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بسم الله الرحمن الرحیم 


بقلم العلامة ا حقق البحائة النقاد الشیخ عبد الفتاح أبی غدة 
حفظ اللہ تعالی 


ا حمد لہ رب العا مین ء والصلاۃ والسلام و سیدنا ومولانا محمد وعلی اله 


وأأصحابہ اأُجمعین ۔ 

وبعد ذ فمن أُھم نا خدمت به السنة الطھرة : شرح أحادیث الأحکامء واستخراج ما 
فیہا من فقه وتعلیمء وأمر ونہی ؛ وحلال وحرام ... وقد تبارت ھمم ا‌غدثین الفقھاء من 
کل عصر ومصرہ فی جمع تلك الأحادیث فی صعید واحدہ لتکون مرجعا سھلا قریب 

ومن أأفضل بل أفضل ما الف فیہا فی مذا القرن الرابع عشرہ وأوسعه جمعا من 
وجھة نظر السادة ا حنفیة-: کتاب ”إعلاء السنن“ء تالیف شیخنا العلامة احدث الفقيه 
ضز ابع ات یک امٹمانی التہانوی -ر تر ال کت الڈی 
جعلا مقدمتین للکتاب؛ إحداھما مقدمة جو و ر فقھیة؛ نظرا ما 





)١(‏ وطبعت ھذہ القدمة ا حدیثیة النافعة الجامعة السماة: " إنہاء السکن إلی من یطالع إعلاء الس“ فی الھند سن 
٥‏ بالطباعة ا حمجریةء ٹم طبعت فی کراتشی من باکستان سنة ۱۳۸۳ بالطباعة الحدیئة ٹم قد انعم الله علی- 
ولە الفضل والنة۔ بخدمة هذہ المقدمة ال حدیثیة الفذةء وتحقیقھا والتعلیق علیہا وطبعھا ونشرھا باسم ”قواعد فی 





إعلاء السنن تقریظ الشیخ عبد الفتاح أبو غدَة ٤ ٠‏ 


انطوی عليه الکتاب من الاأحادیث الشریفة فی اللتن : والاحکام الفقھیةء الستخرجة منہا 
فی الشرح؛ فکان الکتاب بہذا الاستیفاء والعنایة فی ذروۃ ما الف فی موضوعه 

وکان سبب تآلیف مذا الکتاب النافع العظیم؛ ما حدث من حوالی منتصف 
ھذا القرن إذ قامت فی بعض بلاد الھند۔ قبل انقسام باکستان منہا- نغمة من بعض 
الناس اللسمین أنفسھم ”اُھل ا حدیث'! زعموا فیہا ان مذھب السادة ا حنفیة- الذی هو 
مذھب جمھور المسلمین فی تلك البلاد الواسعة العریضةۃ- یخالف الاُحادیث النبویة فی 
کثیر من مسائلهء کما زعموا أیضا ان السادة ا حنفیة یقدمون القیاس علی الحدیث 
الشریف؛ وکما أُنکروا أیضا تقلید الأئمة الأریعة المتبوعین -رضی اللہ عنہم- وًطالوا 
لسانہم فی جنب فقه ال حنفیةء وجنب فقیه الملة الإمام ابی حنیفة بوجە اُخص ۔ 

فتصدی لرد هنہ المزاعم الزائفة فحول العلماء فی تلك الدیار الھندیةء وأُبطلوا مذہ 
الدعاویء بالتالیف ا حدیثیة الکٹیرۃ احققةء وہینوا فیہا استناد السادة ا حنفیة فی فقھھم 
ومذھبہم إلی الأحادیث الشریفةء وأنہم یقدمون ا حدیث الشریف حتی الحدیث 
الضعیف- علی القیاس ؛ وأن القیاس بشروطہ: من الأدلة التی یجب العمل بہاء وأن 
ا حنفیة لا ینقصون استدلالا بالسنة وتمسکا بہا من غیرہم من الأئمةء إِن لم یکونوا اُقوی 
من سواہم تمسکا با حدیث والاثر. 

بل إن شیخنا مؤلف ٴ إعلاء السٹن ٭ -رحمہ الله تعالی- وزاد فی حسناتہ: قرر فی 
مقدمتہ ا حدیثیة: ”قواعد فی علوم ا حدیٹٴ ص ۲۸۹ أن ا حنفیة یقدمون أقوال 
الصحابة علی القیاس- زیادة اتباع منہم لاڈثر- فضلا عن الأحادیث النبویة الشریفة . 

وبہذا الکتاب النادر الجامع الفرید ”إعلاء السنن*“ ومَا قاريه من الؤلفات 
الحدیثیةء التی نہض بہا علماء الھند وباکستانء فی تلك الدیار التی تضطلع الاّن من 
بین أأمصار اللسلمین باعباء علوم السنة وخدمتہاونشرھا: ذھب ذلك الإدعاء الزائف علی 
ا حنفیة اُدراج الریاح ء واأسکت کل راغ متعاظم؛ أُو والغ متعالم؛ وبدا لکل ذی عینین اُن 


” علوم ا حدیثٴء وتم طبعھا فی بیروت سنة ۱۳۹۲ فی ٥٥٥‏ صفحة؛ وجاءت بفضل الله تعالی وتوفیقہ تحفة 
علمیة رائعة النظر وا خبر؛ ولقیت اٌطیب القبول والاستحسان من کبار أولی العلم والعارفین بہذا الفن والحمد 
لل رب العالمین ۔ 





کت تقریظ الشیخ عبد الفتاح أبو غدة ۲ 
الحنفیة من اُعظم الناس تمسکا با حدیث والأثر: إلی جانب أُنہم اُھل رأی ونظر. 

وقد استوفی العلامةالتہانوی - أجزل الله تاب وأجرہ؛ ورفع لدیہ مقامہ وڈکر - فی 
کتابە ”إعلاء السننٴء اُدلة أبواب الفقہ کلھا من باب الطھارۃ إلی ختام الأبواب 
الفقھیةء بجھد بارع؛ وصناعة حدیئیة فقھیة دقیقةء لفنت الأنظار إلی ھذا الکتاب؛ 


و یس و مت ہے جس 


جس ود ستا الکتاب ا دی نل کیا الا کی 
-رحمہ اللہ تعالی- یٹنی عليه اٌطیب الثناء وبطریيه اُصدق الاإطراءء فی کتابہ ٭مقالات 
الکوٹریٴ ص ٥ء‏ فی مقالتہ التی تحدث فیہا عن تناوب الأقطار فی الاضطلاع باعباء 
علوم السنةء فبعد اُن أُشار إلی جھود علماء الھند وباکستان؛ وماثرھم فی خدمة السنة 
ا لطھرۃ ذ فی القرون الأیرةء ونہوضهم باأعباء علوم السنة من القرن العاشر حتی الان ؛ قال: 

”ولبعض علمائھم أیضا مؤلفات خاصة فی أحادیث الاُحکامء علی طراز 

بدیع مبتکر؛ وھو استقصاء الأحکام من مصادرھاء رحفتما فی صعید 

واحدہ فی الأبواب: والکلام علی کل حدیث منہا یا وتعدیلا وتقویة 


وتوھینا ۰ 


می سو سستشت ”آثار السنن ابی یئ 
النیموی -رحمہ اللہ تعالی- قال ما ملخصه: 

”وکذلك عنی بہذا الأمر العلامة الأُوحد: وا حبر المفرد؛ شی شیخ الایغ تی 

ناج الھندیق احدٹ الکبیر رر الناقدء ور حا الأمة محمد 

ح۴ 

الف کات ”جامع الآثار“ فی ھذا الباب . . ویغنی عن وصف ھذا 

وھ اعظیم: وھو مطبوع ِ- ء إلا ان ہش ۱ 





إعلاء السنن تقریظ الشیخ عبد الفتاح أبو غدَة ٦‏ 


مؤلفات ھذا العالم الربانی: وھو برکة البلاد الھندیةء ولە منزلة سامیة عند 
علماء الھند حتی لقہوہ: حکیم الأمة . 

وھذا العالم ال جلیل قد أشار علی تلمیذہ وابن أنحتہ اللتخرج فی علوم 
الحدیث لدیە؛ انحدث الناقدء والفقیه البارع؛ مولانا ظفر أحمد التہانوی - 
زادت ماثرہ -. اُن یستوفی أُدلة أبواب الفقہء بجمع أحادیث الأأحکام فی 
الاأبواب من مصادر صعبة المنال: مع الکلام علی کل حدیث فی ذیل کل 
صفحةء بما تقضی بە صناعة ا حدیث: من تقوبة وتوھین : وأخذ ورد علی 
اختلاف المذاہب . فاشتغل ھذا العالم الغیور بہذہ المھمة الشاقة نحو 
عشرین سنة اشتغالا لا مزید عليهء حتی أُتم مھمتہ بغایة من الإجادة بتوفیق 
الله سبحانہ. 


وا حق یقال: إنی دہشت من ھذا ا جمع وھذا الاستقصاء: ومن ھذا 
الاستیفاء البالغ فی الکلام علی کل حدیث ما تقضی بە الصناعة متنا 
وسنداء من غیر أُن پیدو عليه آثار التکلف فی تأیید مذھبہ: بل الإنصاف 
رائدہ عند الکلام علی آراء أُھل المذاھب ؛ فاغتبطت بە غایة الاغتباطء 
وھکذا تکون ھمم الرجال وجد الأبطال ۔ فیا لیت بعض أُصحاب الطابع 
الکبیرۃ بمصرہ سعی فی جلب الکتاب المذ کور من مؤلفہء وطبعہ با حروف 
الممیلة الصریةء ولو فعل ذلك أحدھم لخدم العلم خدمة مشکورۃ؛ وم 
فراغا فی ھذا الباب ٭ انتہیٰ کلام شیخنا الإمام الکوٹری رحمه الله ۔ 
ولقد من الله تعالی بتحقیق هلہ الأمنیة الغالیة الكریمة؛ وطبع مذا الکتاب 
الحدیٹی الفقھی العجاب: فی مدینة کراتشی من بپاکستان: متوجا بخدمة علمیة متازة 
من العلامة انحقق انحدث الفقیه الأریب الأدیب فضیلة الشیخ محمد تقی العثمانی؛ نجل 
سماحة شیخنا الفتی الأکبر مولانا محمد شفیع مد ظله العالی فی عافیة وسرور۔ 
۱ فقام ذاك النجل الوارٹ الأمعی بتخقیق ھذا الکتاب والتعلیق عليهء ما 
یستکمل غایاته ومقاصدہ: ویتم فرائدہ وفوائدہ: فی ذوق علمی رفیع؛ وتنسیق فنی 
طباعی بدیع؛ مع ابی حلة من جمال الطباعة الحدیئة الراقیة فجاء ا جلد الاول منه تحفة 





ج-٠‏ تقریظ الشیخ عبد الفتاح أبو غدة ۷ 


علمیة رائعة. تتجلی فیہا خدمات ا حقق اللوذعی تفاحة باکستان''' فاستحق بہذا 
الصنیع العلمی الرائع: شکر طلبة العلم والعلماء. 

والله السئول اُن یتم علی یدیە إنحراج ھذا الکتاب الموسوعی النافع الکبیر: 
لیکون ثقلا کبیرا فی زاخر خسناتہ إن شاء الله وجزاہ اللہ عن العلم وأعله خیر الجزاء: 
وجزی بالحیر أیضا ناشرہ وطابعه وکل من أُعان علی إخراجه فی هذہ الحلة القشیبة 
وا حمال المطبوع. وا حمد للہ الذی بنعمته تتم الصا حات . 


وکتبە الفقیر إليه تعالی 
عبد الفتاح أبو غدة 


الریاض : کلیة الشریعة ۱۳۹٦-٢-٣‏ 


)١(‏ ھذا لقب لقبت بە محقق ھذا الکتاب حفظہ اللہ تعالی ورعاہ: وھو فی مقتبل الشباب من نحو خحمسة عشر 

عاماء فی رحلتی الأُولی لباکستان عام ۱۳۸۲ء وقد رأیت فیە النبوغ المتوٹب: والذھن الوقادء والعلم الغزیرء 

. والاأمعیة الفیاضةء مع الروح الشفافة العالیة والفصاحة العربیة النادرۃ فی خطبه وارتجالاتہ . زادہ الله من فضله 
وتوفیقهء ونفع بھ العباد والبلادء وأکرمنی بصالح دعواتہ. 





إعلاء السنن ۸ 


بسم الله الرحمن الرحیم 


مقدمة التحقیق 


الد ارت العالمین ‏ والصلاة والسلام علی سیدنا ومولانا محمد واله وصحبه 
اأجمعین: وعلی کل من حذا حذوہم إلی یوم الدین ۔ 

وبعد: فإنی لا اُجد فی هذہ اللحظة السعیدة البھیجة لفظا ولا عبارۃ ولا أسلوبا یعبر 
غما فی خاطری من عواطف السرور والشکر لہ تبارك وتعالیٰ علی ما وفقنی لإأخراج ھذا 
الکتاب وتقدیه إِلی القارئین فی هذہ ا حلة البھیة واللباس القاخر من الکتابة والطبع . وما 
ےت السعادة العظیمةء ولکنە خالص فضل من اللہ تعالی 


وأود قبل الحدیث عن الکتاب أُن أتحف القاریٔ الکریم بترجمة موجزۃ امام 
الجھبذ الداعیة الکبیر حکیم الأمة الشیخ أُشرف علی بن عبد ال حق التہانوی؛ رحمہ الله 
تعالی رحمة واسعةء فإنه اأُول من قام بہذا الشروع العلمی العظیم؛ وخطط لہ امنہاج ء 
ودعا لە العلماء؛ وأنار لھم السبیلء وصار معھم طوال العمل قائدا یقودھم وھادیا بھدیھم؛ 
ینظر فی کل حرف مما کتبوا فیمدھم بإفاداتەء ویفیض علیہم من معارفہ. 





حکیم الأمة الامام الشیخ أشرف علی التہانوی 


کان رخمە اللہ من العلماء العباقرۃ الأأفذاذ والدعاۃ البررۃ اخلصین الذین أُناروا فی 
الھند مصابیح التجدید باھرۃ الشعلة ساطعة النور: وأخخلصوا حیاتہم لإعلاء کلمة الله 
وإحیاء علوم الدین؛ مرابطین علی ثغور الإسلام ء مثابرین فی الدعوۃ إليهء ومصابرین علی 
ما یصیبہم فی هذا السبیل۔ 

ولد رحمه اللہ صباح ا خامس من ربیع الثانی سنتة ۱۲۸۰ من الھجرة النبویة علی 
صاحبہا السلام: فی أسرۃ كریة پیلغ نسبہا إلی أمیر الؤمنین سیدنا عمر بن الخطاب 
رضی اللہ تعالی عنه وأرضاہء بقریة ”تہانه بہونٴ التابعة مدینة 'مظفر نیر ر٠‏ وھی تعتبر 
من القری التی عرفت فی البلاد الھندیة برجاٹھا البرزین؛ وعلماءھا امھرۃ؛ وأولیاءھا 
الکبار: مثل العلامة ا حقق الشیخ محمد أعلی التہانوی صاحب ٭ کشاف إصطلاحات 
الفنون“ - تلك اللوسوعة العلمیة الکبیرۃ التی حازت ثناء أھل العلم وثقة أُھل المعرفة 
فی مشارق الأرض ومغاربہا - ومثل العلامة الشیخ محمد التہانوی؛ وا حافظ محمد 
ضامن الشھیدہ والعارف انحقق ال اج إمداد الله ا مھاجر الکی +الذین لقبوا فی اُنحاء ھذہ 
البلاد بالأقطاب الثلاثةء رحمھم الله تعالی رحمة واسعة . 

ولد حکیم الأمة رحمہ اللہ فی ھذہ القریة العامرۃ بالعلم والدین ء والورع والتقی ؛ 
وترعرع فی بیئة دینیة خالصةء وحفظ فیہا القرآن وتعلم مبادئ الفارسیة والعربیة وعلوم 
الدین علی ایدی اُساتذة مھرۃء وکان منذ نعومة أُظفارہ مکبا علی العلم والعلماء میالا إلی 
الطاعات: بعیدا عن اللھوء وکان من رقة طبعه منذ میعة صباہ أُنه لم یکن یتحمل النظر 
إلی بطن أحد وھو عریان: وکان إذا فاجأہ صبی من الصبیان ببطنه الکشوف غلبه 
القیء: فکان الصبیان یعاکسونہ ویکشفون أمامه عن بطونہم لیقیء: فکان رحمہ الله رما 
پتعب من القیء مرۃ بعد أنحری؛ وکانت ھذہ الرقة فی طبعه سببا تکوینیا من اللہ تعالی ؛ 
جعلتہ لا پچیل إلی مخالطة عامة الصبیان فاصبح بعیدا عن لھوھم وعبثہم . 
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وقد تعود رحمه اللہ صلاة اللیل وھو ابن اثنتی عشرۃ سنةء وکانت زوجة عمه رما 
تستیقظ فی منتصف اللیل وتراہ یصلى؛ فتحاول إشفاقا عليه ان یقلل منہاء ولکنە 
لتأأصلھا فی نفسە لا یہتم بھذاء ویستمر فی صلاته۔ 

وھکذا صار یتعلم فی وطنه مبادئ العلوم الدینیةء حتی إِذا بلغ الخامس عشر من 
عمرہ رحل إلی ”دار العلوم دیوبند'' وکانت - ولا تزال - أکبر مرکز للعلوم الدینیة فی 
الھندء وجامعة علمیة مکتثة بأولی العلم والفضل وامعرفة والتقوی؛ ومنہلا عذبا من 
مناھل العلم والدین؛ قد صدر منە أُلوف من الزجال بعلم غزیر وخبرۃ واسعةء ونظر 
عمیق؛ وعمل صالح؛ وتصلب دینی؛ ومذاق سلیم فی الدعوۃ إلی اللہ والجھاد فی سبیله. 

فدخل - رحمە اللہ - هذہ الدار البارکة وتلقی جمیع العلوم العربیة والادییة: 

والعقلیة والنقلیةء لدی أُساتذة قد جددوا ذکریات القدماء فی سعة إطلاعھم وجودة 
إتقانہمء مثل الإمام ا جاد الکبیر الشیخ محمود الحسن الدیوبندی الذی لقب ب ”شیخ 
الھندٴ مکانتہ الرفیعة فی العلم والتقوی: ولجھودہ البناءة لمتواصلة فی سبیل تحریر الھند 
من أیدی الاستعمار الإنکلیزی الغاشم؛ ومثل مولانا العارف ا حقق الشیخ محمد یعقوب 
النانوتوی: الذی عرف ہبراعتہ فی جمیع العلوم والفنونء واشتغالہ بالذکر والطاعات؛ 
ومثل الإمام الفیلسوف مولانا الشیخ محمد قاسم النانوتوی مؤسس دار العلوم بدیوبند: 
الڈی طار صیته فی دقة نظرہ وعمق فکرہ ومؤلفاته البدیعة فی علم الکلام والعقائد والفقہ 
وا حدیث: ومثل مولانا الشیخ سید أحمد الدھلوی؛ الذی بلغ فی العلوم العقلیة الذروةء 
وکان قد نبغ فی العلوم الریاضیة بججرد المطالعة من غیر ان یدرسھا عند اُستاذ . 

وبا جملةء فقد عاش حکیم الأمة التہانوی رحمہ اللہ فی دار العلوم بین ھؤلاء 
الأساتذۃ وأمٹالھم رحمھم اللهء واستفاد من علومھم وخدمتہم وصحبتہمء ولم یکن لە طول 
دراسته أأی شغل غیر دراسة کتبہ وخدمة أُساتذته ومٰشایخەء وکان لە فی دیوبند عدة 
أقارب؛ کثیرا ما یوجھون إليه الدعوۃ لتناول الطعام عدھمء ولکنه کان یعتذر إلیہم بأنہ 
لم یدخحل هذہ البلدة إلا للتعلم والدراسةء فلم یذھب إِلیہم مدة خمس سنوات إلی ان فرغ 
من دراسته۔ 


وکانت النصاری والھنود زمن دراسته بدیوبند قد نشروا بعثاتہم التبشیریة فی 





ج٠‏ ترجمة الشیخ أشرف علی الٹھانوی 


جمیع اُنحاء الھند؛ وکانوا یھددوؤن السلمین ویدعونہم إلی المناظرۃ والبحث فکان - 
رحمہ الله - إذا وجد فرصة ذھب إلیہم وناظرھم وغلب علیہم ببالغ حججہ وناصع بیانہ: 
حتی اشتہر فیما بین الطلبة والعامة بقوۃ اللناظرۃ وملکة الخطابة. ولکن کان ھذا کله زمن 
دراسته بدیوبندء وأما بعد کونه شیخا محنکا فکان رحمہ اللہ أبعد الناس عن المناظرۃ 
وا جدلء ما کان یری اُن ُمثال هذہ المناظرات والبحوث یعوزھا الإّخلاص والصدق ؛ 
وقلما تجدیٰ فی جلب الناس إلی الھدایة والرشاد . 

وھکذا تعلم رحمہ اللہ فی دار العلوم بدیوبند حتی فرغ من دراسته سنة ٥٣٠١‏ ھ؛ 
وکان من تواضعه أُنە ما عزم أُھل الدرسة علی عقد حفلة کبیرة لتوزیع الشھادات 
والعمائم''' علی التخرجین: فزع الشیخ رحمه اللہ وذھب مع بعض رفاقه إلی اُستاذہ 
مولانا الشیخ محمد یعقوب النانوتوی رحمہ الله - وکان رئیس الدرسین یومئذ - وقال: 
”إننا قد سمعنا أُن الدرسة ستمنحنا شھادة الفراغ من العلوم؛ وتضع علی رؤوسنا 
العمائم؛ ولکن ا حقیقة انا لا نستحق هلہ الخھادة وھذا کرام وتغفی أُن یکون 
ذلك سببا لسوء الظن بالمدرسة بأنہا ہے سار ا ا 

ولکن اُجاب الشیخ النانوتوی: ”ما تزعمون ذلك لأنکم فیما بین أحضان 
الأساتذة: فلا ترون علمکم شیٹا أمام ھژؤلاء: واُشھد أىکم کما خرجتم من نھذہ الدرسة؛ء 
عرف قدرکم إن شاء اللہ ء وکنتم نتم البرزین فی میدان العلم لا یشق یشق لکم غبار ۔ 

وصدق قوله رحمہ اللہ حتی صار حکیم الأمة التہانوی قدس سرہ أکبر مرجع 
للعلماء والعامةء واأعظم مرکز للعلم والدین: وقد شھد العلماء فی ذلك الوقت بَأَنه وحید 
عصرہ فی العلم والتقوی لا یجاری فيه ولا یباری . 


بدریسە: 


کان فی ٭ کانبور مدرسة شھیرة تسمی ”الفیض العام ٴ یدرس فیہا مولانا الشیخ 





() قد جرت عادة اللشایخ فی الدیار الھندیة منذ زمان أُنہم یضعون العمامة علی راس تلمیذھم حینما یفرغ من 
دراستە لتکون علامة علی علمه وسیرته اللرضیة. 
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أحمد حسن الأمروھوی: وکان اُستاذا متفوقا طار صوتہ فی جمیع العلوم ولا سیما فی 
العلوم العقلیةء وقد واجھه بعض ما یکرہ من قبل أُصحاب الدرسةء فاستقال عن 
التدریس فیہا واُسس مدرسة أنخری . 

فطلب أصحاب مدرسة ”الفیض العام من علماء دیوبند ان یبعٹوا إلیہم اُستاذاء 
وکان الشیخ التہانوی قد تخرج من دار العلوم فی تلك السنةء فاختارہ اُساتذتہ لاجابة 
دعوتہم؛ فتحول رحمہ الله إلی کانبور فی شھر صفر سنة ٥٥٠١‏ ھہ وھکذا صار بدایة 
خروجہ لإفادة الناس فی مطلع القرن الرابع عشرء ومن ھنا اعتبرہ بعض العلماء مجدد 
ھذا القرن فی الدیار الھندیة۔ 

وبا جملة: فقد اشتغل رحمہ اللہ فی کانبور بالتدریس والدعوۃ وال(رشاد والتالیف: 
وسرعان ما اشتہر فیما بین الطلبة بغزیر علمہ وحسن تدریسہ وقوۃ خطابہء علی رغم أنه 
تولی منصب شیخ محنك وھو فی ریعان شبابہ ٹم اُسس فی ” کانبور“ مدرسة اُخری باسم 
جامع العلوم“ وھی باقیة بفضل اللہ تعالی حتی الیوم ؛ فتتلمذ علی یدیە خلق کثیر: 
ومن أاُجل تلامیذہ مولانا الشیخ محمد إسحاق البر دوانی الذی کان بحفظ صحیح 
البخاری کله عن ظھر قلبہ: ومولانا الحکیم محمد مصطفی البجنوری صاحب التصانیف 
النافعة باللغة الأردیةق ومولانا الشیخ ظفر أحمد العثمانی؛ الذی یکفی "إعلاء الستن“ 
شاھدا علی غزارۃ علمه وواسع خبرته. 


رجو عہ إِلی مو طنهہ 

وبالجملةء فقد مکث الشیخ التہانوی رحمۂ اللہ فی کانبور مدة اُرہع عشرة سنة 
یفید الناس بدروسه ومواعظه وتصانیفہء ثم حببت إلیه الخلوة؛ فاستقال عن مدرسة کانبور 
فی شھر صفر سنة ۱۳۱١‏ ھ وخلف فیہا تلمیذہ مولانا الشیخ محمد إسحاق البردوانی؛ 
ورجع إلیٰ موطنه ٭تہانه بہون " ولزم زاویة شیخه السماۃ بالحخانقاہ الإمدادی, لأن شیخه 
الخاج إہداد الله الھاجر إلی مکة: کان قد أوصاہ بذلكء ٹم لم یزل مقیما بہذہ الزاویة إلی 
أُن توفاہ اللہ تعالی فی سنة ١٦۱۴ھ‏ وفی ھذہ الزاویة اُظھر الله علی یدیه تلك الأعمال 
الدینیة العظام التی تعجز عنہا الجمعیات الکبیرة وا جالس العالمیة: 
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وأنه لیصعب اُن نذکر جمیع ھذہ الأعمال أُو ُکٹرھا فی هذہ الترجمة الموجزۃ؛ 
ولکننا نلم بشیء منہا والله للوفق 


مؤلفائه: 

کان حکیم الأمة الشیخ التہانوی رحمہ الله اکر الناس تأیفا فی عصرہ؛ ولا بوجد 
فی ھذا القرن من یجاریہ أُو یدانیه فی کثرة الؤلفات؛ فإنه قد ترك خلفه نحو الف کتاب 
مطبوع ما بین صغیر وکبیر . ولیس موضوع دینی یحتاج إليه للسلمون فی ھذا العصر لا 
ھذہ العجالة للوجزۃء ولکن إلیکم ذکر البعض الأھم منہا :- 

فأما فی التفسیر فله تفسیر بدیع باللغة الأردیة باسم ”بیان القرآن٭ فی أُربع 
بعد مطالعة الطولات من کت التفسیر فإنه یجمع لبہا ومغزاھا بعبارة موجزة علمیة 
جامعة. 

وکان یود أن یؤلف ”اُحسکام القرآن“ باللغة العربیة بنفسہ؛ لیجمع فيه 
السائل الفقھیة والکلامیة الستنبطة من القرآن الکریم: ولا سیما السائل التی حدثت فی 
هھذہهہ العصور الأخیرة ولیس لھا ذکر فی کتب المتقسلمین: ولکنه کان فی آصر 
وی یت بنفسه؛ فقوضصض ں تلیفہ ال تچھ سے 800 
ا >> الکاندھلوی صاحب ”علق اوت علی مشکاة ھائد سا 
ا 
شفیع جزئین ۔. . ومولانا ا 0 ا لت هذہ لأجزاء بکراتشی طبعا 
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حجریا والباقی لم یطبع بعدء وفقنا اللہ تعالی لإخراج ھذا الکتاب''' علی وجە برضی 
القارئین ۔ 

وللشیخ أٔیضا رسالة ”التقصیر فی التفسیر انتقد فیہا بعض التفاسیر العصریةء 
وشرح فیہا قواعد نفیسة من اُصول التفسیر ما یغفل عنہا کثیر من الناس فی عصرناء ول 
ثلاث وعشرون رسالة غیرھا فی التفسیر وعلوم القرآن . 

وأما فی الحدیث فقد صنف بنفسہ ”جابع الاثار و”تابع الآثار“ واھتم بتالیف 
”إعلاء السٹن٭ٴ ' وسیأنی ذکر ھذہ الکتب مستقلا إن شاء الله . 

وأما فی الفقه فله ” إہداد الفتاوی فی ست مجلدات ضخمة باللغة الاردیةء وھی 
مجموعة لفتاواہ التی کتبہا بنفسه؛ وکان رحمه اللہ أکبر مرجع للفتیا فی الھند: یرجع 
إليه سس من مشارق اور می ا إليه العلماء افاقل فی او 
یس سا یت ویشتی فان ٠‏ ون ٭إمداد الفتاوی“ شاعد 7 
لعمق نظرہ فی الفقه ۔ ۔ وفیہا مباحث فقهیة نفیسة وشرح لمعظم السائل التی جدثت فی 
العصور الأخیرةء ویعتبر ھذا الکتاب الان اکر مأخذ للمفتین فی باکستان والھند 
وبنغلا دیش . 

ولە أأیضا کتاب ” بہشتی زیورٴ '(حلیٗ اُھل البنة) وھو فی سبعمائة صفحة ت تقریبا 

فی القطع الکبیر۔ ۔ قد جمع فیه مسائل جمیع أبواب الفقه والعقائد والتصوف: وصنفه 

فی الأصل لتعلیم النساء فجمع فیه علاوۃ علی السائل الدینیة جمیع ما تحتاج إلیه 
النساء فی حیاتہن الأسریةء وساعدہ فی تألیف مذا الکتاب جماعة من العلماء. 

وھذا الکتاب . وإن جب سج ہدت 

وله ضا سو می سای سر وٴرافع سو جھعد 
البنكغ“ فی تحقیق مسألة الربا و" الاقتصاد فی التقلید والإاجتہاد“ و" ا حیلة الناجزۃ للحیلة 





١(‏ وقد تشرفت إدارة القرآن بفضل اللہ سبحانہ وتعالی بطبع بذہ الأجزاء طباعة حدیثة جمیلة والحمد لٹ 
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الماجزہ“ النی حقق قیہا جسائل زوجات الفقود والعنین وانجنون والتعنت نال 
٠‏ تفویضن الطلاق وخیار البلوغ وأفتی فی معظم هذہ السائل مذھب امالکیة وحقق مذھبہم , 
بالاستفتاء عن علماٹھم؛ وله کثیر من الرسائل غیرھا فی تحقیق مسائل فقھیة جزئیة. 05 
وأما فی العقائد والکلام فله ”الانتبامات الفیدة فی الاشتبامات ا جدیدةٴ وھو 
28 باب جىم قیٰہا الٰشبہات التی أوردھا اللحدون علی الإسلام؛ 
والتحریفات التی ارتکیہا الذین یحاولون السیر فی رکاب الغرییین ورد علیہم زدا بلیغا 
ناجعاء وأثبت العقائد الإسلامیة الأساسیة بأدلة عقلیة تقنع کل ذی عقل سلیم وطالبٴ 
حقء وقد طبعنا حالا بتوفیق اللہ تعالی ترجمتہ الاإنکلیزیق ولہ أیضا ”الصالح العقلیة 
لأُحکام النقلیة“ وقذ طبع ترجمتہ الإنکلیزیة أیضا< وله ”شھادة الأقوام علی صدق 
الإسلام ‏ جمع فیه ثناء قارع ام وتعالیمہء وله "اإصلاح الخیال“ وٴاُشرف 
الجرابٴ ہو الارکسیر فی إثبات ایر و”الخطاب 21 فی تحقیق الھدی والخٔح؟ 
و”ذیل عل شرح العقائد النسفیة و”درایة العصمةٴ فی 1 علی فلسفة ”ھدایة 
الحکمة" ٴوکٹیر من الرسائل غیرها ۔ 


وأما فی التصوف سز السلوكک من کلار ملك اللواد“ باللغة العزییةء 


ٍ استنبط فيه مسائل السلوك والتصوف من القرآن الکریم ۔ و التشرف بعرفة أحادیث‎ ٦ 


التصوف“ جمع فیه الأحادیث التی بستنبط منہا مسائل التصوف؛ وشرحھا شرخا 
وافیا۔ مع ذکر اُصول التصوف ومسائلہ الأساسیةء و”شرح المثنوی ۔لولانا الرومی ٭ٴ فی 


ََ ثمانی مجلدات و”معارف .العوارف ٹی:مجلدین و" التکشف عن مہبات التصوف : 


و ”تلخیص البدایة للغزالی ‏ وتربیة السالك وتنجیة الھالكٴ وھی مجموعة ما کتب إلی 

مسترشدیہ جوابا۔لأسٹلتہم فی أمراضھم النفسیةء ویحتوی علیٰ نکات بدیعة فی إدرك 
. الّعلل الیِفسیة وعلاجھاء ؛ لم یؤلف فی مذا الوظلوع بکتاب غیرہ فیتا نعلمء؛ ول رسائل 
کثیرۃ سوی ما ذکرنا فی التصوف. ٰ ِ" 
وأ فی الدعوۃ والرشاد فله تضات الما " و'تعلیم الدین' و فوع للمان" 
و”جزاء الأعمال“ و ٴاداب العاشرةٴ و”حقوق الإسلام“ و”حقوق الوالدین“ و" إرشاد 


.ہہ 


ً فی حقوق و و القول الصواب فی مسثلة ة الحجانب و إلقاء السکینة فی 





إعلاء السنن ترجمة الشیخ أشرف علی التھانوی ٦‏ 


إبداء الزینةء و" إصلاح الرسومٴ و”حفظ الیمان ‏ فی الرد علی البدع والعقائد الباطلة 
و“ أغلاط العوامُ و”إصلاح انقلاب الأمة“ و”حقوق العلمٴ و” کثرۃ الأزواج لصاحب 
اللعراج یچ ٴ و”إصلاح النسَاءٴ وکثیر من الکتب غیرھا۔ 

وأما فی الاأذکار والأدعیة فله "٭الأمول المقبول فی قربات عند اللہ وصلوات 
الرسول٭ٴ اختصر فیہا الأدعیة الاُثورة من الحصن ا حصین وقسمھا علی سبعة أحزاب 
وقد ہلغ هذا الکتاب اکثر بیوت السلمین فی هذہ البلاد یقرأً کل یوم: وله ”زاد 
السعید“ فی صیغ الصلاۃ علی النبی یلا و”الخطب الأثورة“ جمع فیە خطب النبی 
الکریم َل وا خلفاء الراشدین و”خطبات الأحکام جمعات العامٴ و”زوال السنة عن 
اأعمال السنةٴ ٠‏ 


وأما فی السیرۃ فالف فیہا ”نشر الطیب فی ذکر النبی ا حبیب بٌِهٴ۔ 

وفی النوادر المتفرقة: ”بوادر النوادرٴ و”بدائع الفرائد٭ وٴ اللطائف والظرائف ٴ٠‏ 

فھذہ إلامة یسیرۃ ببعض تصانیفه. وھذا کله سوی مواعظه الطبوعة فی مجلدات 
ضخمةء وسیأتی ذکرھا فی ما یلیٰ: 


مواعظه: 


وکان الشیخ رحمہ اللہ زمن دراستہ بدیوبندء یتمرن علی الوعظ والخطابة ویعقد 
کل لیلة ال جمعة حفلة یجتمع فیہا الطلابء ویلقون کلماتہم مرة بعد أخری: وکان 
الشیخ رحمہ الله من سباق ھذہ ا حلبة ومبرزی هذا المیدانء حتی أُصبح بعد فراغه من 
الدراسة من اُشھر الخطباء والوعاظ فی عصرہء وجعل أُثناء إقامته بکانبور یعظ الناس 
ویدعوہم إلی ا خیرء تعقد لە ا حفلات فی کل ناحیة من نواحی البلدء ثم فی کل بلدة من 
بلاد الھند واشتہرت مواعظه فی جمیع أُنحاء البلادء تشد لأجلھا الرحال وتتحمل 
لاستماعھا اللشاق : وتنتہز لذلك الفرص . وحقا! کانت مواعظه کالبحر لا یری لە ساحل: 
فیہا من العلم وا حکمة والأمثال والنوادر واللطائف والغرائب ما لا تحمله الأسفاز. وفیہا 
من بدائع التفسیر وا حدیث والفقہ والتصوف ما لا یوجد فی الکتب امتداولۃء ینٹر فیہا 





۴ ترجمة الشیخ شرف علی التھانوی ً 


الشیخ من لالی عرفانه ما یجلو القلوب وبنور الذھان . 

وکان مواعظہ من التاأئیر فی إصلاح النفوس وتقویم الأفکار ما لا پوجد لە نظیر فی 
ھذا العصر؛ فکم من رجل کف بعد سماعھا عما اعتاد من اللعاصی . وکم من ضال قد 
0"گ00ئ" ٦٣۹ھ‏ 8۶٭8۶" الڑیمان 
الرجال لت ونحمد اللہ تعالی ان العدد ای وت 20۳7ك+ك0ھٗ تلامذته 
ومسترشدوہ ائناء الوعظ؛ وطبع منہا ما ییلغ نحو عشرین مجلدا: کل مجلد منه یحتوی 
علی ستمائة صفحة علی الأقل ۔ 

فھذہ الواعظ املطبوعة عین جاریة مستمرة حتی الیوم: لا تکدی ولا تنقطع ء ولا 
تنفد ولا تغور؛ ومناك رجال لا یحصون لم یصحبوا الشیخ التہانوی ولا رأوہ؛ ولکنہم 
نالوا فوائد صحبته بمواعظه الطبوعةء وحدث فی حیاتہم إنقلاب دینی عظیم . 

وکان من عاداتہ فی الوعظ أنه لم یکن یقبل عليه من عوض حتی لو أعدی إلیە 
٦س‏ ۶ب بی لت 
وأنل ٦ئ‏ 

(سیرۃ اُشرف ص: ۱۳۷ عن وعظ الباطن ص: ۱۳۷) 

وکان یدعو اللہ سبحانه قبل الشروع فی الوعظ قائلا: ٭اللھم وفقنی لبیان ما 
یحتاج ال حاضرون إليه وما یصلح أحوالهم''. ١(أیضا‏ عن ذم النسیان: ص )۱١‏ 

وکان لا یتعرض فی مواعظه للمسائل ا خلافیة فیما بین اللسلمین؛ إلا إذا جاءعت 
مسئلة خلافیة اُثناء کلامە؛ فیشرحھا شرحا وافیا برفق ولطف . وحکمة ونصیحة لا 
یغلظ فیە الکلام علی مخالفيهء ولا ییالغ فی التشنیع علیہم کما هو عادۃ الوعاظ فی 
عصرناء وانا یتبع أُسوۃ الأنبیاء علیہم السلام فی قول لین وموعظة حسنة . 





کان رحمه اللہ یعقد کل یوم بعد الظھر مجلسَا غاما فی ا خانقاہ الإمدادی , یجتمع 
۔فیہ تلامیذہ ومسترشدوہ وعامة الناسء فکان یعظھم ویجیب عن أسثلتہم المتفرقة: 


ویحفٹھم با بدا لە من غیر اقتصار علی موضوع ذون موضوع؛ وکان بعض الحاضرین فی 


علہ اغالیِ یدون کلامہ وما یلقی فیه من إفادات؛ فطبع کلامه هذا باسم ”اللفوظات“ 
فی أاکثر من عشرین مجلذا وتشتمل هذہ ”اللفوظات'ٴ علی نوادر من علم وحکمة؛ 


ولطائف وظرائف؛ وقہ وأخبار وموعظة وعبرةوإصلاح وارشادء واٛدب وخلق؛ 


ونقذ وردء وقد جرب علماء عذہ الدیار بأن لھا اُٹرا بالغا فی تکوین المذاق الدینی السلیم 


و مع علی الأعمال الصا حة . 


افو سرد 

۰ سک ا تب ن شر رد لد کی خی لان 
تربیة دینیة قومة۔ ۔ إن إصلاح النفوس وتزکیة القلوب وتقویم اللکات وتعدیل الأخلاقِ : 
لا یکاد یتحصل لرجل إلا بن یتُٛسی فی حیانہ أُسوۃ رجل من رجال الله ؛ ویتمتع تجلازمتہ 
وضحبتةء ویستفید من تعالیمه وتربیتہ: ویجلب إِلی نفسه تلك المواہب العالیة وذلكِ _ 
التاق السلیم الذی وفق له ذلك ك الر٘جلء ولذلك بر سبخانة ”الضراط العقیم” بقولہ _ 
”صراط الذین اعمت علیہم“ إشارة إلی أُن الصراط الستقیم إنھا ھو صراط مشی عليه . 


الذین أنعم الله علیہمء من النبیین والصدیقین والشھداء والصالحین : وفسرہ النبی ٭ٌِّا 


بقولہ: ”ما أُنا عليه وأصحابی “ وقال تعالی : :لإواتبع سبیل من ناب إلی )یہ وقال تعالی: 
پڑیا ایہا الذین آمنوا انقوا الله وکونوا مع الصادقین 4 دلالة علی ان الصراط الستقیمِ 


۔ الطلوب تھا پھتدی إليه الرجل باتباع من ینیب إلی الل؛ وملازمة الصادقین الذین 


تھذبت نفوسهم واعتدلت عواطمھم النفسیة ولذلكَ قد استمرت عادة العلماء منذ عھد 
الصحابة والتابعین أنہم دا :۔یکتفون مجرد مطالعة الکتب زحفظ الأحادیث وتلقی ۰ 


۲ الدروس؛ وانما یھتمون بملازمة رجال الله والإستفادة من صحبتہم وخدمتہم . 


......: فکان الشیخ التہانوی رحمه الله ولوعا بملازمة شیوخ . حریصا علیٰ حدمتہم؛ 





جا رجمة الشیع أشرف علی ھتوی _ وٹ ا 


ٰ٘ کو 7 ہ٭""“ امتبصر ال حاج إمداد ال آلھاجر للکی بیعة السلوك 
ولازمہ مدةء واستفاد من صحبتہء وذلك عند ما ذھب بە والدہ إلی الحجاز للحچ والزبارۃ ۱ 
وت ۰ فارتحل فی شوال وحج بیت الله وزار روضة النبي الکریم  َّ‏ ۔ ومکٹ علل: 
شیخه مدة ٹم خج مرة ثانیة فی سنة ٠ھ‏ وبقی عند شیخه مدة ستة اُشھر ۔ ولازمه-. 
ملازمة لا تفتر ولا تنقطع' ؛ وبقوۃ استعدادہ وکمال عنایة الشیخ اُصبح فی مذہ الدۃ 
الیسیرة کامرآۃ تتجلی فیا سیرۃ شیخه ونٹرقرق فیہا أخلاقه ومذاقه حتی اُصبح معروفا 
فی دیارہ بعبادتہ وزھدہ وورعه٠‏ وبحسن تعلیعه وتربیتة؛ ونظلف طریق التضوفِ عن 
٦‏ ًٰگ 83 


زی اتصزف زالبلرت: 


کان الناس فی أُمر التصوف والسلوك ما بین إفراط وتفریطء ؛ فطائفۃ : تزعم أُن 
التصوف والسلوك من البدعات الحدثة لیس لە أصل فی الکتاب والسنةء وآخری تعتقد 
۱ ان التصوف والسلوكک اسم لبعض الکشؤف وامواجید والإشراقات التی تعترطن لسالك 
ھذا الطریقء ون نہ الأحوال والتجارب النفسیة ھی القصوہة بالدین: ومن فاز بہا 
تخلصٰ عن ریقة الأحکام الشرعیة الظاھرۃ. والڈی صدرت منە بعض الشعوفق ا 
والتصرفات أو ظھرتِٴ لە بعض الکشوف والواجید فی الیقظة أو النام اتخذہ النای: 
قدوۃ وإماما ٭مھما زاغت عقیدتہ أو فسدت اأعماله وأخلاقھ.. ۱ 
._ فقام حکیم الأمة الشیخ التہانوی رحمه الل بالرد علیٰ ہاتین کس 7 
تویلیا ُا نظریا فقد أبت فی کتبه وخطبه ومواعظہ ومجالےے ان التصوف والإٔحسان 
جزہ من أجزاء الدین وشعبة من شعب الإسلامء وأن أحکام الکتاب والسنة تنقسم إلی 
قسمین ؛ قسم یتعلق بالأعمال الظاھرة إلتی تصدر من الأعضاء وا جوارح مثٹل الصلاة 
والصوم والزکاۃ وا حج والنکاح والطلاق وما إلی ذلك من الاحکام الشرعیة التی بسطھا _ 
الفقھاء فی کتبہم؛ والقسم الثانی من أحکام الکتاب والسنة یتعلق بالأعمال الباطنة التی 
محلھا القلوب والأرواحء وفیہا مأمورات ومنہیات: أما الّأمورات فمٹل الصدق 
: 22200 والمخشیة ریم والشوق والأئس :؛ والصبر والشکر؛ 22 
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والخشوعء وحب اللہ ورسولہ یل والإنابة والإخبات إليه تعالیء وما إلی ذلك٠‏ وأما 
المنہیات فمثل الریاء والسمعةء والعجب والتکبر والحقد والحسد والیاس والقنوط: 
وحب امال وا جاہ: وکثیر من أمثالھا ۔ 
فالتصوف إنما یعتنی بہذا القسم من الأحکام الالھیة کما اُن الفقه یعتنی بالقسم 
الأُول منہا ء وإن القرآن والسنة ملیئان بالنصوص الواردة فی ھذا الصدد غیر اُن الاُحکام 
. التی تتعلق بباطن الانسان لا یکن امتثالھا عادة إلا بتدریب وتمرین ؛ وتربیة ومراس ؛ لآن 
الأمراض الباطنة مثل الریاء والعجب وغیرهما أأمراض خفیة رما لا یدرکھا المریض بنفسهہ؛ 
وإنھا یحتاج لإدراکھا إلیٴ رجل عارف محنك یشرف علی حرکاتہ وسکناتہ: وأعماله 
وخواطرہ: وأفکارہ ووساوسہ؛ وھذا الرجل اللشرف یسمی فی التصوف شیخا . والرجوع 
إليه بیعة , 

وأما عذہ الکشوف وا خوارق ؛ والشعوذۃ والتصرفات: والرویا والمواجید فاثبت 
الشیخ التہانوی رحمہ اللہ اُنہا لیست من التصوف فی شیء. لا شك أُن اللہ سبحانہ 
وتعالی قد اُظھر بعض الکرامات علی أیدی الصحابة والاولیاءء ولا رہب أنه تعالی قد من 
علی بعض عبادہ بالکشوف الصادقةء ولکنہا لیست مقصودةۃ فی الدینء ولا حجة فی 
الشرعء ولا شامدة لصاحبہا بالولایة والتقوی والتقرب إلی الله ء فإن أُمٹال هذہ الکشوف 
والتصرفات لا بشترط لھا الصلاح والتقوی ء بل ولا الإسلام والإیمان : فانہا ریما حغصل 
بالتمرین والممارسة للرجال فسقة کفرۃء کما هو مشاھد من اأُصحاب میسمرزم. ٠‏ 

فالمقصود فی التصوف إنما و التخلق بالأخلاق الفاضلة واجتناب الرذائل 
النفسیةء والفائر الناجح فی مذا الطریق هو الذی تملی بہذہ الفضائل مع الامتثال التام 
للشریعة الإسلامیة والاتباع الکامل للسنة النبویةء فإن أعطاہ اللہ بعد ذلك نصیبا من 
فراسة الإیمان ء أُوٍ حظا من الکشوف الصادقة فھو منة زائدة من الله تعالی وأُما الذی حرم 
من ھذہ الأخلاق الفاضلة واتباع السنة النبویةء ولم یجتنب هنہ الرفائل النفسیةء فھو 
بعید کل البعد عن التصوف والطریقة والولابة والسلوكء سواء کان یطیر فی الھواءء أُو 
بمشی غلی اماء أُو یرقی فی السماء۔ 

فھذہ الفکرة السلیمة المعتدلة فی أُمر التصوف مبسوطة فی شتی مؤلفات الشیخ 
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التہانوی ومواعظه بدلائلھا من الکتاب والسنةء وشواھدھا من سیر الصحابة والاأولیاء: 
وحججھا من العقل السلیم والتجارب النفسیةء ودفع ما پٹار حولھا من شبہات وتطبیق 
أعمال الصوفیة الکبار علی الکتاب والسنة جا یطمئن القلوب ویٹلج الصدور: ولا یدع 
مجالا ماإنکار إلا مکابر جاھل أُو معاند متجاھل . 

وأما عملیا فرد الشیخ علی ھاتین الفکرتین بعمله الوافق للسنة انحمدیة وتربیة 
مسترشدیه علی منہاج الشریعةء فکان کلما رجع إله أُحد للبیعة أمرہ أُو لا باداء واجبھ فی 
الشریعةء سواء کان من حقوق الله أُو حقوق العباد؛ وکانت عنایتہ بحقوق العباد اکد 
واکٹر؛ ما شاہد حال کثیر من الناس نہم یواظبون علی العبادات ویکٹرون من ذکر الله 
ولکنہم یقصرون فی حقوق العباد ویخالفون الشرع فی کثیر من المعاملات. وكذلك 
کان اھتمامه بتعلیم آداب المعاشرة اکثر من اہتمامه .ا الأأوراد والأذکار وسائر 
التعطوعات:؛ وکان یقول: ”انی اُصرف أکثر عنایتی إلی ان لا یؤذی أحد منی أو من 
تَا )نوا کان ذلك الایذاء بدنیاء کالضرب والنزاع؛ او مالیا کخصب ال حقوق 
ولأًکل بالباطلء او ما یتعلق بعرضه کإھانة رجل واغتیابہء أُو نفسیا ء مثل ان پترك أُحد 
غیرہ فی اضطراب وتشویش أُو ی یعامله مما یکرهه. وإن صدر شیء من ذلك خطاً فالواجب 
اُن یبادر إلی طلب العفو والصفح ٠‏ 

نی أُھتم بھذہ الأأشیاء اکٹر من اهتمامی بغیرھاء حتی لو رأیت أحدا یخالف 

نت الظاھر فإن ذلك ك یحدث فی نفسی نوعا من الألم: وأما إذا رأیت أحدا 
لا یبالی بأداء هذہ ا حقوق فإنه یحزننی حزنا شدیداء واُدعو الله تعالی لە بأن ینجیەه من 
هنذہ الموبقات . 

(مترجم من ”شرف السوانحٴ ۲؛ ۱۷۹) 

ویقول فی موضع آخر: ”إن راُس الخلق الحسن وأساسہ أُن یہتم الرجل بأن لا 
پناذی بہ أحدء وھو الذی علمه النبی َِ بقوله الجامع: ٭السلم من سلم السلمون من 
لسانه ویدهٴء وکل ما کان سببا انا آعڈ مخ ضل باحوہ الا سیوا کان صررته 


صورة خدمة أُو دب وتعظیم ما یزعمه الناس حسن خلق؛ ء لأن حقیقة ال خلق الحسن ھی 
اراة الغیر وھی مقدمة علی ا خدمة؛ فالخدمة بغیر الإراحة قشر بلا لب. وإن آداب 





خلا السائ_٠٠_‏ ترجمڈالشیخ شرف علی التھانویٰ ٢٢۲۰٠٠...‏ 


العاشرۃ ولو کانت متأخرة عن العقائد والعبادات من حیث کونہا شعائر للدین : ولکتہا 
۔مقدمة علیٰ العقائد والعبادات من حیئیة اُخری؛ وھی أُن فی الإخلال بالعقائد والعبادات 
ضرا لنفس الإنسانء وفی الإخلال بآداب العاشرۃ ضرا لغیرہ: وإضراز الرجل غیرہ اُشد 
من إضرارہ نفسہ؛ ومن ٹم قدم اللہ تعالی قولہ: - ط الذین یشون علی الأرض ھونا وإذا 

خاطبہم الماھلون قالوا سلاما پچ الذی فیه تعلیم آداب العاشرۃ علی قولہ :إوالذین پبیتون - 
رن سجدا وقیاما پ4 الذی فیە تعلیم العبادات وغیرھاء فالمعاشرۃ الحسنة مقدمة علی 
الفرائش من بعض الوجوہء وأُما تقدمھا علی اکرائل فقابت بجمیع الوجوہٴ. 


(مترجم من ”اداب المعاشرة“) 


5 کر عند الشیخ التہانوی رحمه اللہ ات محضة وأفکار خاویةء ونما 
کانت ھذہ النظریات متجلیة فی اعماله وحیاتہء بل وفی حیاۃ مسترشلیة۔ 
فکان "ال خانقاہ الإمدادیٴ دار تربیة فریدة فی منہجھا فی العالم: تہذب فیہا 
الأخلاق , وتتقف فیہا الأفکار: وتعلم فیہا آداب ال حیاۃ الفردیة والإجتماعیةء یجتمع فیہا - 
. السلمون من أُنحاء الھند وجوانبہاء فیہم العلماء والمشایخ الکبار؛ وفیہم:الأّطباء 
:والمھندسون؛ وفیہم اللوظفون والمدرسون؛ وفیہم أُصحاب الزراعة والصناعة؛ وفیہم_ 
رجال من جمیع مجالات ا حیاۃ: یأُنون إلیه ویسکنون عندہ فترات طویلةء وربا تکون 
ٰ معھم الزوجات والأولادء فیشرف الشیخ علی أحوالھم ؛ ویعلمھم الدینء ویذریہم علی 
الأعلاق الإسلامیة+ ویصف لم طریق ا حصول علیہا ویرنہم علی آداب المعاشرۃ ویشرح 
. لھم دقائقھا ء وبلفت أُنظارهم إلی أمراضھم النفسیةء ویبین لھم طریق النتخلص منہا ۔ 
وکانِ لذا ا خانقاہ نظام محکم فی کل شیء؛ لا یستطیع أحد أن یخالفہ: وکان_ 
هذا النظام نفسە مثالا حیا لداب العاشرۃ الإسلامیة یحض امرء علی أُن ینظم حیانہ 


رفظ ارافدوی راد الحقوق والاحتراز عن إیذاء الآخرین ۔ 


حتی صارتِ هذہ الزاویة مصنعا کبیرا یصنع فيه الرجال: وتصاغ فیه الأعلاق 

ا حببنة والآداب الصالحةء ولو شرحنا عذہ الأخلاق والاداب التی کان یلتزمھا الشیخ 

وبدرب علیہا غیرہ لطال بنا الکلام . ولکننا نود اُن نورد للقاری الکریم بعض الأمثلة من 
سیرتە وعادقةء حتی یتضح ھذا للوضوع بعض الاتضاح:- 





ج-٢۔.۔....‏ ترجمة الشیخ أشرف علی التھانوی ۔۔ کا 


١‏ کان رحمه اللہ کلم احتاج إلی ان یکلم أحداء او یأمرہ بأمر؛ لم یطلبه إلی 
نفسه أبداء بل مشی إلیهِ بنفسهء سواء کان تلتیذہ أُو مسترشدہ ومن صغار أقاریہء وکان 


یقول: ”الواجب أن یذھب ا حتاجح لی الحتاج إليه ولا یعکس الأمرٴ ' وکان طبیب ەن 


الاطباء الحکیم محمد ھاشم من ن أصحابہ وخلص مسترشدیه: یتردد إليهٴ کثیراء ولکن 
الشیخ کلما احتاج إلی ان یصف لە بعض أحوال مرضه ذھب إليه بنفسہ ما لم یتعذر ۱ 
ذلك مرضه ۔ (اُشرف السوانح ٢‏ ۳ی) 
۷- کان لا پأمر نخادما من خدامه بأمرین معا۔ وا کان یأمرہ بأمر؛ ٹم یأمرہ بآخر بعد : 
٭ فراغه من الاولء وکان یقول: ”نی أفعل ذلك لثلا یتقل علیٰ الخادم حفظ الأمر الثانی؛ 
فاحتمل مشقة الحفظ بنفنی؛ ولا أکلف بہا الحخادمٴ 'أیضا): 


0د کان لا یشقم لأحد إلا بحق: ولو علم أو طن اُن ذلك بقل علی الشفوع إلیه 
لم یفعلە اُبداء وکان یقول: ”إن الناس عامة یراعون فی أمر الشفاعة جانب الشفوع لە؛ 
ولا یراعون جانب الشفوع إليه مع أُن إعانة رجل أمر مستحب والاحتراز عن الایذاء, 
نے تا . (سیرۃ اُشرف ص م۳۸" 
4۔ کا لا با لی ضیف من الف ٥ری‏ ات دہ برق ۱ 
سواء کان الضیف من اُحب الناس إليه وإقامتہ من اأحب ما یہواہ ۔ وکذلك لم یکن بجی 7 
الضیف علی الإکثار من الطعام بخلاف رغبته؛ لثلا یتقل عليه ذلك: _... -* : 
>- کلما کتب إلی أحد رسالة وفیہا استفسار من الکتوب إليهء وضع فیە لفافة _ 
معنونة مع طوابع البرید للجواب سواء کان الکتوب إلیه من تلامفتہاُو صغار أقریاء. 
وھکذا کان یراعی رحمه الله دقائق الامور فی آداب المعاشرةء ولە فیہا تالیف 
مستقل؛ وکانت حیانه وحیاۃ مسترشدیہ ونظامہ فی الخانقاء الامدادی تفسیرا عملیا لھذہ 
الآداب لإسلامیة حتی کان الناس یعرفون أصحابہ برعایة مذہ الدقائق فی الأخلاق 
والعاملات والمعاشرة 
وھکذا عاش زحمة الله َال ثانٰ واریعی َثة فن: :”الخانقاہ الامدادی“ یفید 
الناس بعلمه ومواعظہ وتصالٰیفہ وتربیتہ: إلی اُن توفاہ الله تعالٰی فی شھر صفر سنة ۱۳٦٣١‏ 
۱ من الوجرہ اعبریۃ تنا لٹا صلی مقر ورض ران وأسکت ساط جیا 








إعلاء السنن ٤‏ 
ترجمة الژلف 


وأما ترجمة مولانا الشیخ ظفر أحمد العثمانی رحمہ الله تعالی ء فنکتفی عھنا بنقل 
ما کتبہ شیخنا العلامة الفھامة احقق الشیخ عبد الفتاح أُبو غدة حفظہ اللہ فی مقدمة 
کتابە ”إنہاء السکن إلی من یطالع إعلاء السننٴ الذی نشرہ الشیخ باسم ”قواعد فی 
علوم ا حیدیث' وکان مولانا الشیخ العثمانی رحمہ الله حینئذ حیاء فننقل کلام الشیخ 
عبد الفتاح ابی غدة حفظہ الله أُولاء ٹم نضیف إليه بضعة أُسطر: 

”ہو العلامة الحقق البحاثة الدق : الثبت ا حجة: المفسر ا حدث الفقیه الأصولی 
البارع الأریب . اللؤرخ الأدیبء الورع الزاھد الصوفی البصیر؛ ظفر أحمد ابن لطیف 
العثمانی التہانوی؛ ولد فی ۱١‏ من ربیع الاول سنة ۱۳٣١‏ ھ. بدار ابائه بقرب دار العلوم 
فی دیوبندہ اأعظم مراکز العلم فی البلاد الھندیةء وتوفیت أُمهہ وھو ابن ثلاث سنین ء فربتہ 
جدته أُحسن تربیةء وکانت إمرأة حاجة صالحة؛ فتلقن منہا صلاحھا وتقواہا . ولا تم لە 
من العمر حمس سنوات شرع فی قرأة القران الکریم عند کبار حفظته فی دیوبند مٹل 
ال حافظ نامدار مدرس دار العلوم: ونائبہ ا حافظ غلام رسولء ومولانا نذیر أحمد: وہو أنحو 
جدتہ: ولا أُتم السابعة شرع فی قراءة الکتب الاردیة والفارسیة وکتب ا حساب 
والریاضی؛ عند الشیخ الیل مولانا محمد یسینء وھو والد کبیر علماء باکستان الان 
مولانا العلامة الشیخ محمد شفیع الدیوبندی: الفتی الأأعظم فی کراتشی ومؤسس دار 
العلوم الڑإسلامیة فیہاء مد ظله ا منیف ۔ 

ٹم انتقل من دیوبند إلی تہانه بہون: إلی مجلس خاله (حکیم الأمةا مولانا محمد 
شرف علی التہانوی قدس اللہ سرہ؛ وشرع فی قراءۃ الکتب العربیة فی الصرف والنحو 
والادب: غند العلامة التمکن مولانا محمد عبد الله الکنکوھی؛ وسمع من خاله حکیم 
الأمة شیئا من علم التجویدہ ونہذا من ”التلخیصات العشرہ لە وأجزاءٴ من ”المٹنویٴ 
للجلال الرومیء وقرأً عند اُحیه العالم مولانا سعید أحمد شیئا من ٭ التلخیصات ٴ٠‏ 





ج-١‏ ترجمة الشیخ ظفرأحمد العثمانی ك 


2 ٹم ما اشتغل خاله حکیم الأمة فی تألیف کتابە العظیم ”بیان القران' بالأردیة ذھمب 
بە إلی کانبور وأدخله فی اللدرسة السماۃ (جامع العلوع) ء التی کان الشیخ حکیم الأمة 
قد اُسسھا حین إقامتہ فی کانبور. وفوض تدریسه وتعلیمه إلی اُرشد تلامذتہ: مولانا 
محمد إسحاق البردوانی ومولانا محمد رشید الکانبوری: فقراً عندھما کتب الحدیث 
القررة فی تلك البلادء وھی: صحیح البخاری؛ وصحیح مسلم؛ وسنن أَبی داود؛ وسنن 
النسائی؛ وسٹن الترمذیء وسنن ابن ماجة ومشکاة الصابیح: مع ما یعزز دراستہا من 
کتب الصطلح وعلوم ا حدیث کما قرأ عندھما کتب الفقه والتفسیر والأدب القررة 
بکاملھا ۔ وشیئا من العلوم العقلیة . 

ولا فاز بسند العلوم الشرعیة والعقلیةء متمیزا بمواہبه وجدہ علی سواہ من الطلبة 
النابہینء انتقل إلی سھارنفورء وجلس فی مدرسة (مظاھر العلوم)ء وحضر دروس الحدیث 
الشریف عند العارف باللہ الإمام انحدث الفقيه مولانا خلیل أحمد السھارنفوری: مؤلف 
”بذل ا جھود فی شرح سنن ابی داود“ 

وبعد مدة من ملازمته لھذا العارف ا حدث الإمام ء اُجازہ بال حدیث وعلومه وبسائر 
العلوم النقلیة والعقلیةء وفاز بسند الاإتمام والفراغ من الدراسة العلیا فی سنة ۱۳۲۸ 
فکانت سنە حینثذ ابن ۱۸ سنةء وھی سن صغیرة لا برتقی فیہا إلی ذروۃ ذہ امرتبة إلا 
الأفذاذ النابغون. وقد حضر فی هذہ ا لدة أأبضا بعض کتب المنطق والھندسة والریاضی 
العالیةء عند مدرسیہا فی المدرسة المذکورۃء ومنہم مولانا عبد اللطیف ناظم المدرسة ومولانا 
عبد القادر البنجابی . 

ونظراً مزید تفوقه وبالغ ذکائہ ونبوغه عین مدرسا فی المدرسة اذ کورۃ فدرس فیہا 
زھاء ہبع سنین: علم الفقه والأصول والمنطق والفلسفة وغیرھا ثم انتقل منہا إلی مدرسة 
(إمداد العلوم) فی تہانه بہون: واشتغل بتدریس کتب السنة القررة ھناك: وھی الکتب 
السبعة التی سبق ذکرھاء وبتدریس الفقه والتفسیرہ فأفاد وأجادء وتخرج علی یدی 
جموع من العلماء الأفذاذء نشروا العلم قی تلك الربوع وأُناروا مسالك الشریعة للناس . 

ٹم فوض إليه مولانا حکیم الأأمة تألیف کتاب "إعلاء السان“ مع الافتاء 
والتدریس؛ فقام بکل ذلك خیر قیام. وبقی فی تالیف "إعلاء السنن “ نحو عشرین سنةء 





إعلاء اسان ٰ ا مات ۲ 


۹ فأالفہ فی ۱۸ زم بل مجلداء وف لە مقدمعین فی جرئین ایضاء فتم ھذا الکتاب 8 
وی سس کتایا ہے 


حنیفة 0+ وتامٹتہم وھکناء مقتصراً فيه 7 انا احدثین منہم؛ وط ایز 
الأُول من ھذا الکتاب فی کراتشی سنة۱۳۸۷ : 
تم ارہ مولانا حکیم الأمة تألیف ”دلائل القران علی مسائل النعمان٭ علی منوال "۔ 
”أُحکام القرآانٴ للحصاص. وقد الف منە مجلدین کبیرین انتہیا بسورة النساء. وھو. 
کتاب جدیر ان یقال فيه بلسان الفقھاء والعلماء ٭ النظر فیه نعیم مقیم؛ والظفر بثله فتح 
وألف کتبا عدیدة بالأردیة حین إقامته فی تھانه بھونء منہا ٭القول إالمتین فی 
الاإخفاء بامین"ء و ”شی الغین عن حق رفع الیدین“ وٴرحمة القدوس فی ترجمة بہجة 
×. النفوسٴ و ”فاتحة الکلام فی القراءة خلف الإمامء حقق فیه أُنه لا تجب القراءة خلف 
. الإمام فی الصلوات کلھاء وخاصة الهریةء أُنا فی السریة فتجوز کان اتا 


ث أبی:حنیفة أ٘یضاء وقلت للشیخ حفظہ اللہ تعالی أُثناء زہارتی لە - وقد ذکر لی ذلك-: 


: وھو قول الإمام محمد أیضا ؛ فقال: نعم وإن زدہ الکمال بن الھمام : وله ” کشف الدجی 
عن وجه الربا“ٌ بالعربیةء فطبوع وحدہ وفی ضمن ”الفتاوی الإمدادیةٴ “التی کان یجیب 
7508 یٰ9 99 ××" 
5 اخلال واخرا'' : 
مانتقل إلی لدرسة احمدیة فی رنکون فی (برما): واشتغل ھناك بالتبلیغ والوعظ ۔ 

وک زوا ا ری ا وا ور راف لیت 202 اھ 
: سی داکة فی شرقی باکستان قبل وجود باکستان: وعین بجامعتہا مذرسا 

للحدیث والفقہ والأصول . ٹم عین صدر المدرسین با لمّدرسة العالیة فی داکەء وبقی: کذلك 
ثمانی سنین؛ واُسس مناك (الجامعة القرآنیة العربیةا؛ وھی الن أحسن مدرسة علیا فی 
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شرقی اتا لمعو القرآن والمحدیث والفقہ وغیرھا ۔ 





ٹم انتقل إِلی غربی باکستان حیث غو الآن: فی اأشرف آباد - تندو الله یار التابعة 


لحیدر آباد - السندہ فی دار العلوم الإسلامیةء صدر الدرسین بہاء یدرس الحدیث 
الشریف ویقوم بالإفتاء للسائلین واللستفتیین ؛ وینفع بحال ومقالہ وصالح اأعماله الطلبة _ 
والستفیدین مذ الله فی عمرہ الشریف؛ وبارك فی حسناتہ وغلومه: وأسیغ عليه ثوب 
العافیة حتی یتضاعف نفعہ؛ وتم آثارہء ویبلغ من الله الرضوان العظیم. انتہی کلام 
: .شیخنا العلامة الشیع عبد الفتاح ابی غدة حفظہ الله فی مقدمة تحقیقہ لکتاب . اعد 
علوم الحدیث " انتہی. : 
وکان مولانا الشیخ ظفر أحمد تار کر اہ طبع کتابہ فا 
فی علوم آحدیث' بتحقیق شیخنا العلامة عباد الفتاح أبی غدة حفطء الله ء وکان شیخ 
۔الحدیث بدار العلوم الإسلامیة فی اُشرف آباد (تندو ألە یار) یدرس فیہا ٭صحیح 
ا البخاری مع کبر سنتہ وتوارد أمراضه وانتقاص قواہ؛ وقال:لی مرة: ٴ إنی کلما شعرت 
بازدیاد فی مرضی؛ زدت فی تدریس صحیح البخاری؛ ویجعلہ الله تعالی شفاء لرضیٴ . 
: وکان مع ضعفہ ومرضہ ملتزما بالأذکار والنوافل: یشھد جمیع الصلواتِ فی 
اللسجد ویتحمل لأجل ذلك عناء کبیراء وکان لسانہ فی أواخر عمرہ رطبا بذکر الله فی 


ا اس رثات وفی شھز رمضان سنة ۱۳۹١‏ ھ٭ قد منعه الاأطباء عن الصیام لأمراضه 


ا لمتواردة؛ اولکتە لم یرض بذلك: وقال: ٭إن عباسا رضی اللہ عنه لم یترك الصیام وھو فی 
السعین من غمرہء وکان لق من لصوم شنةۃ وعناء؛ حتی کان یجس فی 'مرکن من 


الاءء ولا برضی بالافتداء فکیف أرضی بالفدیة؟ء وھکذا عاش رحمہ اللہ حتی توفاہ الله رن : 


تعالی فی ذی القعدة من سنة ۱۳۹۰ھ اُسکنه | الله 28 فی جار رحمته ورضاہ. 
0200000 لوقانہ بقواہ: ١‏ 
الہ لقی روح ود وعنةئیمٴ 
۶۶٤۲‏ “0 


إعلاء السنن ١‏ ۸ 


حدیث عن کتاب إ علاء السنن 


کان حکیم الأمة مولانا الشیخ اُشرف علی التہانوی رحمہ الله یری منذ زمان اُن 
بعض الناس بطیلون السنتہم فی الإمام ابی حنیفة رضی اللہ عنہ: ویقولون إِن مذھبه غیر 
مؤید بالحدیث: وإنه یقدم القیاس والراًی علی. ا حدیث الصحیح, إلی غیر ذلك من 
الدعاوی التی لا حجة لھا ولا دلیل. وإن أدلة الإمام بی حنیفة رحمه اللہ ولو کانت 
مبسوطة فی کثیر من الکتب القدیةء غیر اُنہا مبعٹرۃ فی کتب مختلفة ورسائل شتی: 
فأراد حکیم الأمة رحمہ الله ان یجمعھا فی کتاب: فشرع لأجل ذلك فی تأُلیف کتاب 
سماہ "إحیاء السننٴ وجمع فیہ اُدلة الإمام ابی حنیفة من الاحادیث الصحیحة فی جمیع 
الأًبواب الفقھیةء ولکن مسودة ھذا الکتاب قد ضاعت عن الؤلف قبل اُن تطبع وما 
شاء اللہ کان وما لم یشأً لم یکن . 

ثم بعد برهة من الزمان عاد الشیخ إلی تألیفه وغیر منھجہ؛ وسماہ ”جامع الاتار“ 
وجمع فیە اُحادیث استنبط منہا الحنفیة مذھبہم؛ مع التنبيه للوجز علي کیفیة إسنادھا 
ووجة الاستدلال منہا . ثم اأضاف إليه تعلیقا باسم ”تابع الآثار ذکر فیه توجیه الأأحادیث 
التی تعارضھا فی الظاھر وقد طبع کلاھما فی جزء لطیف من المطبع القاسمی بدیوبند فی 
حوالی ۱۳۱١‏ ھ طبعا حجریا۔ 

ولکن کان کلا الکتابین فی غایة من الاختصارء ولم یتجاوزا أبواب الصلاةء 
وکان یود رحمہ اللہ أُن یؤلف مثل ما الف من قبل. ویبسط فیە الکلام علی الاحادیث 
سندا ومتنا وروایة ودرایة. حتی استعد لھذہ ا مهمة مولانا الشیخ أحمد حسن السنبہلی 
رحمه الله ففوض إليه الشیخ التہانوی رحمہ اللہ خدمة هذا التألیف؛ فجمع فی المتن 
أُحادیث وآئارا مع الکلام علی إسنادھا باختصار وشرحھا فی التعلیق متنا وإسنادا بیسط 
وتفصیل؛ وسمی ا تن بالاسم السابق "إحیاء السٹن٭ٴ والتعلیق باسم ”التوضیح 
الحسن* وکان حکیم الأمة التہانوی رحمہ اللہ ینظر فی کل ما یکتب مولانا السنبہلی 





ج۴ حدیث عن کتاب إعلاء السنن ۹ 


مولانا السنبہلی ان ینظر فیه ثالثاء فغیر کثیرا ما کتب قبل؛ واستقل بتغییر کثیر ما 
اُشار بە الشیخ التہانوی من غیر ان یرجع إليه إلا فی مواضع قلیلةء حتی تغیر الکتاب 
عن منہج السابق؛ ولم یطلع الشیخ التہانوی علی شیء من ذلك حتی ما طبع مجلدہ 
الُول فإذا بە من کتاب جدید علی غیر ما یودہ الشیخ رحمہ الله؛ وفیه مسامحات کثیرۃ؛ 
فأمر الشیخ ابن عمه مولانا الشیخ ظفر أُحمد العثمانی رحمہ الله ان یستدرك ما فات 
ھذا ا جلد الُّول وینبه علی ما سامح فيه مولانا السنبہلی ؛ فکتب مولانا الشیخ العثمانی 
جزءا سماہ ”الاستدراك الحسن علی إحیاء السنن ٭ فطبع مستقلا 

ٹم بعد للتیا والنی عزم حکیم الأمة التہانوی رح الله علی اُن لا یطبع بقیة بقیة ما لفه 
الشیخ السنبہلی؛ ء بل أُمر مولانا العثمانی رحمہ الله ان یؤلف آخای سمتیت اتا 
رحمه اللہ باقی الکتاب (من أُبواب الصلاة إلی آخر الأبواب الفقهیة) فی ستة عشر جزء؛ 
وکان من احتیاط حکیم الأمة التہانوی ورعایته جانب مولانا السنبہلی أنه لم یحب ان 
یبقی ھذا الکتاب الذی أُلفه الشیخ المثمانی علی اسمه السابق ”إحیاء السٹن“ء وانما 
غیر اسم المتن إلی ”إعلاء السنن٭ واسم الشرح إلی ”إسداء ان“ فطبعت الأجزاء 
الستة عشر الباقیة بہذا الاسم ا جدید. وبا جملةء فکانت نتیجة هذا ا جمیع أُن طیع 
ا جملد الأول من ھذا الکتاب باسم ”إحیاء السئن“ ونتمتہ باسم ”الاستدراك ا حسن٭. 
وطبع باقی .الکتاب باسم ”إعلاء السئنٴ فکان ھذا الاختلاف فی الأسماء مما یشوش 
الأذھان: فأراد مولانا الشیخ العثمانی رحمهہ اود اقم الثانی لھذا الکتاب اُن یجعله 
اسما واحداء ویدمج مباحث ”الاستدراك الحسن" فی غصون عبارات ” إحیاء السٹن“ 
ما یجعلەه کتابا واحدا مسلسلاء ففعل رحمہ اللہ ذلك بعد وفاۃ حکیم الأمة التہانوی؛ 
ومل لأجل ذلك جھدا شاقا فی کبر سنە وانقطاع عمرہ ۔ حتی صار انجملد الأول کتابا 
واحدا بج یجعله تصنیفا مستقلا للشیخ العثمانی: ویصح اُن یعد من مؤلفانہ رحمہ الله 
ویستقیم تسمیته ”ا جلد الأول من إعلاء السنن وھو الذی نقدمه بین یدی القاری 
الکریم فی ہٰذا ا جلد ۔ 

فھذہ قصة تألیف ھذا الکتاب وأسماءہ ال ختلفةء وأما الآن فاأصبح جمیع الکتاب 
والحمد للہ - باسم واحدء وھو ”إعلاء السننٴء مؤلف واحد؛ وھو مولانا الشیخ ظفر 
أُحمد العثمانی رحمہ الله 





الا السان___٠_‏ حدیث عن کتاب إعلام السئن وت 
جو وو و وت 
د ”انجلد الأول من إُنہاء السکن إلی من یطالع إعلاہ السننٴ وھی مقدمَة 
حدیفیة نفیسنة للْکتاب؛ ُلٹھا مولانا الشیخ ظفر أحمد العثمانی وشرخ فیپا قواعد ئھمة 
7 الحدیث؛ وهذہ اللقدمة طبعت مرة فی ”تہانه یہون“ طبعا حجریا وأخری فی 
تشی طبع الجروف. ثم قد أخرجھا:مرۃ ثالئة شیخنا العلامة احقق البخائة النقاد 
ٰ یع بدا ابو غدة بخلب الشامء بتحقیقه وتعلیقہ القیم فضاعفھا روعة وبہاء 
وإفادةء وسماھا ' قواعد فی علوم ال حدیث“ “جزاء الله تعالی خیرا وأجزل أُجرا۔ 

٢۔‏ ”اٹملد الثانی من إنہاء السکن“ وھی مقدمة فقھیة لکتاب إعلا السان أُلفھا 
مولانا لئے و اج الکیرانوی رَحمہالل: جمع فیہا مباخٹ نفیسة من أصبول 
الفقه والحدیث؛ طبع بکراقشی طبعا حجریا ‏ 

-٣‏ ”إنجاء الوطن عن الازدراء یإمام الزمن “ وھو کتاب أَلفه الشیٔخ مولانا ظفر 
أُحمد العثمانی رحمه اللہ وشرح فیه مکانة الإمام بی حنیفة فی ا حدیث وعلومه وثناء 

أھل ال حدیث عليهء وذکز أساتذتہ وتلامذته من ا حدثین الکبار؛ وخدماتہ فی علم 
ەحدیث؛ وأجاب عن جمیع ما پورد عليه من شب واعتراضات. 


۱ ہذاء وا ہذا المصل الذی مل مولان الشیخ لفر آحمد لعمانی رحمہ لٹ من 
دمج ”الاستدراك الحسن٭ٴ فی أصل الکتاب وتسمیة ھذا الجمیع ٭إعلاء السئن“ء ولو 
حدث منه بعد وفاۃ کیم الأمة الشیخ التہانوی رحمه الل؛ ولکنه کان قد اُشار إليه فی ما 

کتبه عقدمة للمجلد الٹانی من ن إعلاء السننء وإليك عبارتہ بلفظه فی الطبع الٹانی من 
خطبة إحیاء السٹن: -- : ٰ 


خطبة إحیاء السان فی الطبع الٹانی 


”ا حمد ال استعینه واستغفرہ ونعوڈ بالله من شرور اُنفسنا من یہدی اللہ فلا 

مل له من یضلل فلا عادی له؛ وأشھد أُن لا إلهإلا الله وخد لا شريك 

7 راھد و ھتاب زنوف ادا را نی 
الساعةء من یطع اللہ برسوڈ فقد رشد ومن یعم اسیعئ ات و 0ر ٍ 


۰ 





ای مت حدیث عن کتاب إعلاء السننِ, 


نفسه ولا یضر الله شیئا. 

وبعد قھذہ جملة من الأدلة علی بعض الفروع من مذھب أقدم الأئمة الأریعة 
للشھورین ا متہدین فی الدین :ابی حنیفة النعمان رضی اللہ تعالی عنہ 
وعنہم وعن اُتباعھم أُجمعین: مست الحاجة إلیہا فی ھذا الزمان: خیث 
ُطال الطاعنون اُلسنتہم فیهء فلم یبق للسکوت مساغ وقد کنت سودت 
من قیل بسنین. بعض ذلك فی جمیع الأبواب الفقھیةء وسمیتہ بإحیاء 
السنن؛ لکنه ققد:ضاع عنی؛ والحمد لل علی کل حال؛ ثم بعد برمة من 
الزمان عدت فی کتابة بعضه علی منہج غیر ا منہج السابق؛ وسمیتہ 
بجامع الآثار وقد شاع بحمد اللہ تعالی : لکنە لم یتجاوز أبواب الصلاةء 
ولم یتیّر لی أسباب تکمیلہ ونتمیمہہ إلی ان من الله تعالی علی الان 
حیث ؤفقنی للعود إليه بإشارۃ بعض الناس من المشتغلین لدی بخدمة 
العلم؛ و شارکنی فی ھذا الخطب وأعاننی عليه بحیث یصح أن یقال إنه 
هو العامل وأنا العین: وغیرت منہجه عن منہج الجامع إلی المنہج 
السابقء لکونە سھلا خالیا عن التعب مراعیا فیه ترتیب الھدایةء ولم 
اکٹف قی هذہ۔النوبة علی المسائل الاختلافیة القصودة بالجمعء بل 
أضفت إإلیہا بعض القروع التفؾ علیہاء ولو قلیلا: لفوائد مخصوصة. 

ولا نذا مشاکلا لتسوید إحیاء السان؛ رأیت أُن أسمیه بذلك الاسم 
القدیم: لییکون أیضا إإحیاء للدارس الرعیم؛ والله الوفق لام کل أمر عظیم 
وخطب جسیم وعلقت عليه تعلیقا موضحا لمعانی الاحادیث : وباحثاعن 
أُسانیدھاء وسمیتہ بالتوضیح الحسن علی إحیاء السٹن . 

ثم اعلم انی قد گنت رأیت :ھذا الکتاب إلی کتائب :ایج حرفا حرفاء بعد 
أُن ألفه شی المذکور: وغیرت مواضع:منه حیث وجدت ا حاجة إليه ٹم 


بدا لہ ان ینظر فی ثانیا ویغیر ما یحتاج إلی التغییر لزعمه السعة-۔فن نظرہ:. 


أصلح مواضع کثیرۃما:کتب قبلء وقد راجع إلی فیما اشتبہ عليه الأمر 
فی قلیل ھن هذہ الملواضع واستتل بتحزیرز اکثرہء حتی تغیر الکتانب عن 


٢ 





إعلاء السٹن حدیث عن کتاب إعلاء السنن 


منہجہ السابق وانقلب موضوعہ ولم أُطلع علی ذلك إلا بعد طبع الحصة. 


الأولی منەء.وھی هذہ فی یدكء ولذا احتیج إلی تألیف الاستدراك عليهء 


کما ستجد الإحالة عليه فی کثیر من للواضع بالھندیة علی الحاشیةء واللهٴ 


الستعانء وکان سے رمضان امبارك سنة 


مق العبد الراجی رحمة ربە القوی 
شرف علی التہانوی_ : 
غو ف او اق 
وإليك الن ما کتبە تمھیدا للمجلد الثانی من إعلاہ السئن:_---““ 


خطبة ا جلد الثانی من إعلاء السنن 

الحمد للہ اُستعینہ وأستغفرہ: ونعوذ بالله من شرور أُنفسناء من یہدی الله فلا 
مضل لە: ومن یضلل فلا هادی لە؛ واُشھد ان لا إلہ إلا اللہ وحدہ لا شريیك 
لہ وأُشھد اُن محمدا عبدہ ورسوله ؛ أُرسله با حق بشیرا ونذیرا بل یلدی 


الساعةء من یطع الله ورسوله فقد رشد: ومن یعصھما فإنہ لا يِضر إلا 


نفسه: ولا یضر الله شیٹا۔ 

أُما بعد فیا اُعی! انظر أُولا فی خطبة الحصة الأولی من إحیاء السن؛ 
پنکشف لك حق حقیقة الرسالة ٹم اسمع ٹانیا انہا مست ا حاجة لأجل بعض 
الأسباب التی لا طائل تحت ذکرھا إلی تفویض خدمة تآلیفھا إلی ابن 
أُختی الفطن البارع الذکی المولوی ظفر أحمدء ثبته اللہ علی النہج 
الأرشدء وتبدیل اسمھا من إجیاء السنن إلی ” إعلاء الس“ واسم تعلیقھا 
من التوضیخ الحسین۔إلی ٭ٌإسداء اللن”ء مع بقاء اسم ترجمتہا علی 


۲۳ 





وت حدیث عن کتابٰ إعلاء السنن م٣٣۳‏ 


حالھا'''ء وترمیم بعض مقامات ا حصة الاولی منہا التی اُشیعت سابقاء 
وتلقیب مجموع اللضاف والضاف :إلیہا بالحصة الأولی من ٭ إعلاء 
السننٴ . فإذن ہذہ ھی ا حصة الثانیة منہا ۔ 
وسرحت النظر فیہا کالأولی حرفا حرفاء فوجدتہا - والحمد لل - أُحسن 
من الاأولی روایة ودرایة وکفایة فی موضوکعھاء وباقی التزاماتہا فی تغییر 
بعض الواضع وھو یسیر؛ بکٹیر''ء وتمیز کلامی من کلامه ونحو ذلك 
کالأولیء وللہ ا حمد علی ما أُبدی وأسدی؛ وللاآخرۃ خیر لك من الاولی : 
وأُنا العبد الراجی رحمة ربہ القویٰ 
أُشرف علی التہانوی ال حنفی 
غفرلہ ذنبه الجلی وا حفی ۱ 
من الھجرة النبویة علی صاعیہا لف سلام وتحیة" 
ِ فھڈا ما کیہ نحکیمالأمة مولانا الشیع اُشرف علی التہانوٰ رحمہ لل. ولم تکن 
الان حاجة إلی نقل ھاتین الخطبتین بعد ما طویت تلك القصص وصار الکتاب کله 
واحدا باسم واحد ملف واحد غیر نی اُحببت نقلھما هنا لتکون ذکری صالحة: 
وتتضح القصة من أراد الاطلاع علیہا۔ 


() کان قد طبع بہامش الطبع الاول ترجمة أُحادیث إعلاء السنن باللغة الأردیة وکان سماھا الشیخ "إطفاء < 
الفتن “ وم فی مذا الطبع الجدیدِ, فقد جذفت ھذہ الترجمة من الھامش - تقی۔ : 
(١‏ یتعلق بقوله ”أحسن من الأولی“ 





إعلاء السٹن منھچ التحقیق۔ _ دس 
عملی في إخراج ھذا الکتاب_ 


ما عملی فی إخراج ھذا الکتاب فھو ما یلی: 

-١‏ قابلت مسودة الؤلف آلتی دمج فیہا "الاستدراكد ان فی ” اس السان“ 
بأصلھما امطبوع وصححتہا علیہما۔ 

-٢‏ قابلت النصوص ا حال علیہا فی الکتاب فی اکر الا واُوضحت 
اخلافات حیٹما کانت. ۱ 

-٣‏ إِن الؤلف رحمہ الله لم یہتم بتنقیح مذاھب الفقھاء اعتمادا علی علم القارئء_ 
فذکرت فی تعلیقی هذہ المذاہب فی اُول کل باب ملتقطا من الکتب ا لمعتبرة المعروفة 
- بنقل المذاھب: حتی تصیر ببتناؤل کل قارئ : ولا یحتاج أثناء قراءنە إلی کتاب آخر۔ 
ےں ٤٤ہ‏ إن الؤلف:رحمه اللہ قد صرح فی کتابہ بأرقام ضفحات الکتب ا حال علیہاء 
ولکن ھنذہ الأرقام تختلف باختلاف, اضاع فضرحت فی تعلیقی واضع تلك 
العباراتِ بأسماء الأبواب أو أرقام الأحادیث أو الفصولء مما لا پختلف باختلاف 
المطابع: إلا ما کان موضععه فی غایة من الوضاحة 7 

کا خی کنب الشدیث ا یطیح تی حهنہَأي ملا اہ حا نعوحف : 
ابن ابی شیبةء ومصنف عبد الرزاقء وصحیح ابن خزیة وغیرماء فاضطر المؤلف اُن 
یأخذ أحادیث ھذہ الکتب من الکتب الأآحری؛ وإنی کلما وجدت اڈثناء مراجعة 
نصوصھا زیادة فائدی أُضفتہا إلٰی الکتاب فی تعلیقی . 

-٦‏ قد زدت فی بعض ا ملواضع بعض المؤیدات لکلام الؤلف ء او بعض الفوائد أو 
الانتقادات بإیجاز واختصار. ۱ 

- ھذاء ولا بد لی ھھنا أن أشکر الخ الحبیب فی اللہ الاب الصالح الفاضل 

مولانا الشیخ محمد إسحاق الجھلمٰی؛ فإلة ساعدنی طوال ھذا العتل مساعدة مشکورة 





ےت منھج التحقیق ضس 


فی مقابلة النصوص وتتبع امظان.وتصحیح اللازم:الطبوعة؛ ولولا مساعدته مذہ ما 
۱ سر یتسس ری جج وت ئا 
ووفقہ ما یحبه ویرضاہ آمین ٠٠ ٠٠.‏ 
٭" وأخیراء لا یسع لی إلا أن أعتزرف بقصور باعی وقلة بضاعتیء وبأنی لم اُستطع 
القیام بخدمة ھذا الکتاب حق الخدمةہ غیرآُنی أُشکر الله تعالی علی ما وفقنی لإبرازہ 
علی.منصة الوجودء فلو کان فی عملی شیء یفید فھو من الله: ون کانت فی اُخطاء 
فمنی ومن الشیطان ء وما توقیقی لا بالله عليه توکلٹ وَإِليه انیب ۔ 


محمد تقی العثمانی : 
دار العلوم کراتشنی ١١‏ 
۸ یع الأول سنة ۱۳۹١‏ ھ 





إعلاء السان ۳ 
بسم الله الرحمن الرحیم 
کتاب الطھارۃ 
آبواب الوضوء 
باب صفة الوضوء وفضلە: 


قال الله تعالی: بڑیا ایہا الذین آمنوا إٰذا قمتم إلی الصلوۃ فاغسلوا 
وجوھکم وأیدیکم إلی امرافق ؛ وامسحوا برؤوسکم وأرجلکم إلی الکعبین 4 . 

-١‏ حدثنا: عبد العزیز بن عبد الله الأویسی قال حدثنی إبراھیم بن سعد 
عن ابن شھاب ان عطاء بن یزید أُخبرہ ان حمران مولی عثمان أخبرہ: أنہ رآی 
عثمان بن عفان دعا بإناءء فافرغ علی کفیه ثلث مرار فغسلھماء ثم اُدخل بمینە 
فی الإناء فمضمض واستنٹر''ء ثم غسل وجھهہ ثلٹا ویدیه إلی امرفقین ثلاث 


باب صفة الوضوء وفضله 


قوله: ٭إلی المرفقین ٴ. قال الؤلف ملخصا عن غنیة الستملی: (ص١٦۱‏ و۱۷)۔ 
إن المرفقین والکعبین یدخلان فی الفسل ء خلافا لزفر رحمه الله وداود الظاھریء وأخذا 
بالمتیقن: لان ما بعد ٭إلیٴ قد یکون داخلا فی ما قبلھاء وقد لا یکون . قال الزمخشری: 
ولنا إجماع الاأمة علی دخولھماء کما قال فی البحر الرائق: وا حق اُن شیئا مما ذکروہ لا 
پدل علی الافتراض فالأولی الاستدلال بالإجماع علی فرضیتہما . قال الإمام الشافعی 


- وفی النسخة الأمیریة ”واستتشق“ بدل قولە ” واستبیٹر"‎ )١( 








ج-١‏ باب صفة الوضوء وفضله ۳۷ 


مرارہ ٹم مسح برأسه ٹم غسل رجليه ثلاث مرار إلی الکعبین ثم قال: قال رسول 
اللہ :من توضاً نحو وضوئی هذا ثم صلی رکعتین لا یحدث فیہما نفسہ 
غفر له ما تقدم من ذتبەء . رواہ البخاری'"'' (ص۲۷ ج١).‏ 

وفی روایة أُبی داود - وقد سکت عنہا - عن أبی علقمة: ٭أُن عثمان دعا 
باء فتوضأء فافرغ 'بیدہ الیمنی علی الیٔسری؛ ثم غسلھما إلی الکوعینَ . 
ا حدیث''' وفی التلخیص ا حبیر: ”ابو داؤدء فی حدیث عثمان الشھور ثم ساقه. 


رحمہ اللہ فی الأم: لا نعلم مخالفا فی إیجاب دخول امرفقین فی الوضوء. وھذا منە حکایة 
الإجماعء قال فی فتح الباری بعد نقله عنه: فعلی هذا فزفر رحمہ الله محجوج بالإٴجماع 
قبلہ؛ وکذا من قال ذلك من أُمل الظاھر بعدہ) ولم یثبت ذلك عن مالك رحمة اللہ 
(١۔- )۱١‏ وفی المنتقی عن ابی هریرۃ رضی الله عنہ: ”أنه توضأً ففسل وجھہ فأسبغ 
الوضوء, ٹم غسل یدہ الیمنی حتی اُشرع''' فی العضد: تم غسل یدہ الیسری حتی شرع 
قی العضد: ٹم نسح ره ثم غسنل رُجلە الیمنی حتی شرع قی الساقء ٹم غسل زجله 
الیسری ختی أشرع فی الساق ثم قال: ھکذا رأیت رسول الل چ یتوضأء وقال قال 
رسول ایر چا : داُنتم الغر ا حجلون یوم القیامة من إسباعغ الوضوءء فمن استطاع'” 
منکم فلیطل غرته وتحجیلہء ۔ رواہ مسلم'' : 

وفی ”نیل الاُوطارٴ شرح النتقی: ”قال الصنف: ویتوجہ منە وجوب صبنل 
الرفقین (قلت وکنا“ وجوب غسل الکعبین) لأن نص الکٹاب یحتمله وھو مجمل 





)١(‏ باب الوضوء ثلاتا ٹلا (۳۹:۱ من الأمیریة طبع مصر 
)٢١(‏ فی باب صفة وضوء النبی پل (۱۷/۱ من التازیة طبع مصرا 
(۳ .ای کلام البحرء وھو تحت قول الکنز: ” ویذیه مرفقیه"_ : 
)٤(‏ ”شرع فی العضد و”أشرع فی الساق“ معناہ أدخل الفسل فیہماٴقاله النوویٰ/ کذا فی النیل (من الؤلف) ٠‏ 
() سیأتی الکلام فی سند ھذا الکلام فی بابە (من الؤلف): تی 
٦)‏ مسلمء باب استحباب إطالة الغرۃ والتحجیل فی الوضوء ۱۲٦/١١‏ طبع کراتشی) . 
(۷) ما بین القوسین إدراج من صاحب إعلاء السنن . 








إعلاءِ السنن باب صفة الوضوء وفضله ۳۳۸ 


٠۰‏ وروی اثٹرمقی کی ہے وو الع بت وت ذ ابن 
رصیہوائی ایر 


فیه؛ وفعلہ ن بیان نجمل الکتاب ومجاوزته للمزفق لیس فی مل الاجمال: لیجب 

بل“ رت (ص۸٤۱‏ - ج - )١‏ وفی العزیزی: کان پک إذا توضاً ُدار لذاء علی 

مرفقيه۔ ۔ رواہ الدارقطنی عن جاہر رضی اللہ عنه . ۔ قال الشیخ: حدیث حسن لفیں''“. 
ٹم اعلم أنہم قد اُجمعوا علی ان مسح الرجلین :فی فی الوضوء لا یجزیئ عن الغسل: 
وقد ورد فيه ما یدل علی الإجزاء فلنذ کرہ ٹم لنجب عنه. فقی کنز العمال''' (ج/٥‏ 
ص۱۰۷): "عن عباد بن تمیم عن 'ییه قال رأیت رسول اللہ لم توضأً وسمح بالماء علی 
حیته ورجلیە ۔ رواہ ابن أُبی شیبة والمام أحمد والبخاری فی تاریخہ والعدنی والبغوی 
والباوردی والطبرانی فی الکبیر وابو نعیم: قال فی الإصابة: رجاله ثقات'. قلت ٠‏ ت؛ قال فی 
مجمع الزوائد (ص - ۹٥‏ ج -) بعد عزوہ إلی الطبرانی غی الکبیر: ٭ ورجالە موئقون'''“. 
وفی سن الدارقطنی (ص - ۳٣‏ - ج١)‏ وحدثنا الحسین بن إسماعیل نا یوسف 

بن موسی نا ہشام بن عبد الملك والحجاج بن النہال : واللفظ اہی الولید: قالا نا ھمام نا 
[إسحاق این عبد الله بن ابی طلحة عن علی بن یحبی بن خلاد عن بیه عن عم رفاعة 
بن رافع قال: کان رفاعة ومالك ین رافع اُخوین من اُھل بدر۔ قال: ہبینما نحن جلوس 
عند رسول الله عت ورسول الله جالس ونحن حوله؛ إذ دحل رجل فاستقبل القبلة 
وصلى؛ فلما فرغ عن الصلوۃ جاء فسلم علی رسول الله وعلی القومء فقال رسول 
٣‏ اللہ ہگ وعلیك: ارجع فصل فإنك لم تصلٴ' ٠فجعل‏ الرجل یصلی ونحن نرمق صلاتہ؛ 
لا ندری ما یعیب منہاء فلما صلی جاء فسلم علی النبی وعلیٰ القوم: فقالِ لە النبی 





00 الترمذی فی باب ما جاء أُن مسح الراس مرۃ (۱/ ٥٢‏ طبع :الأزھر بشرح ابن العربی)۔ 
( ئیل الأوطار ء باب غسل الیدین مع اللرفقین وإطالة الغرةء رقم٢۔‏ 

)١(‏ السرا۔ اج امنیر شرح الجامع الصغیر للعزیزی: حرف الکاف ۰/۳ ۰ طیع مصرہ۱۳۲ھ, 
)گا من طبع حیدر آبادء والحدیث رقمه ۹۳٢۲۔‏ 

ء۱۹٦۷ من طبع بیروت‎ ۲۳٣/۱ مجمع الزوائدء أو اخ رباب ما جاء فی الوضوء‎ )٥١( 








ہے وت باب صفة الوضوء وفضله ٥٣‏ 


: وعليك : ارجع فصل فإنك لم تصل ..قال ھمام: فلا اُدری أُمرہ بذلك مرتین أُو ٹلا ۔ 
فقال الرجل: ما ُلوت''' فلا اُدری ما عبت علی من صلاتی؟ فقال رسول اللہ َله : إنہا 
لا قتم صلاۃ اُحد کم حتی یسبغ الوضوء کما أمرہ اللہ فیغسل وجھه ویدہ إلی المرفقین 
ویمسح برأسہ ورجلیە إلی الکعبین : ٹم یکبر اللہ ویٹنی عليه ٹم یقراً ام القرآن وما ادن لە 
'فیه وتیسر ثم یکبر فیرکع ویضع کفیه علی رکبتیه حتی تطمئن مفاصله وتسترے 
ویقول ”سمع الله من حمدہ ٴ٠‏ ویستوی قائما حتی یقیم صلبه وبأخذ کل عظم مأخذہ ٹم 
یکبر فیسجد فیمکن وجھه - قال ہمام: ورما قال جبھتہ - فی الأرض حتی تطمئن 
مفاصله وتسترجیء ہ ثم یکبر:فیستوی قاعدا علی مقعدته یقیم صلبه فوصف الصلاة 
ھکذا أُربع. رکعات حتی :فرغ؛ ء ٹم قال: لا یتم صلاة أأحدکم حتی یفعل ذلكء. . وفی 
التعلیق المغنی'': ”ہشام بن عبد اللك عو أبو الولید الطیالسی ثقة حافظ إمام : وھمام 
هو ابن یحیی ثقةء وباقی روانہ أیضا ثقات“. 


وف اڑیب للحافظ النذری کٰ 0 ا فے اہن رضی الله 


کے ات إلی اق ومعسج 2 ورجليه لی الکبین ے روا 
ابن ماجة بإسناد چید“ 


وعن حمرآن+ر رحمه الله قال: رأیت عثمان رضی اللہ عنه دعا مماء ففسل کفیه 
ثلثاء ومضمض وامٰتنشق: وغسل وجھہ ثلانا وذراعیه ٹلاٹا ومسح برأُسہ وظٹھر قدمیہ, ٹم 
ضحك فقال: ا لا تسألونی ما أُضحکنی؟ قلنا: ما أضحکك یا أمیر اللؤمنین؟ قال: 
أُضحکنی أُن العبد إٰذا غسل وجھه حط اللہ عنه بکل خطیئة أُصابہا بوجھە فإذا غسل 
ذراعيه کذلك: وإذا مسح رأسه کذلك ؛ وإذا طھر قدمیه کذلك . رواہ الإمام أحمد والیزار 





. ()ما ألوت: یعنی ما قصرت فی صلاتی:فینا اظن . 


() یعنی تعلیق العظیم آبادی علی سبن الدارقطنی ۔ 
(۳ وھو الحدیث التاسع من تویی یلیل صا واتوعیب من ترکہ ورک اغ لع" ۱ء من 
طبع النیریة بمصر)۔ 


)٤(‏ کذا فی الأصل,ومثلە فی سان ابن ماجةء باب ما جاء فی الوضوء علی ما۔أُمر اللہ ولکتة ورد فی الترغیب بلفظ: 
”حتی أنه یسبغ الوضوء“۔ 





وأُبو یعلی وفی الحلیة وصحح کذافی کنز العمال''' (ص ۔١۰ج‏ <). 

والقراءة بال جر فی قوله تعالی: ”وأرجلکم' متواترۃء فھذا ما یثبت من القرآن 
والأحادیثء وتفصیل ا مذاهب فیہا ما فی نیل ألاأوطار (ج ١-‏ ص :)۱٦٦٢-‏ ٭قال النووی 
اختلف الناس علی مذاھب؛ فذھب جمیع الفقھاء من أُھل الفتوی فی الأعصار 
والأمصار إلی ان الواجب غسل القدمین مع الکعبین؛ ولا یجزئ مسحھما ولا یجب 
السح مع الغسل؛ چو رد مر ا را . قال الحافظ فی 
الفتح : ولح رایت ون آحدمن السا لاف ذلت لا عن فلی ران بن عباس وأنس 
رضی اللہ عنہم رات عق الع من لک : قال عبد الرحمن بن أُبی لیلی: 
أُجمع اُصحابْ رسول الله کہ علی غسل القدمین: رواہ سعید بن منصور. وادعی 
الطحاوی وابن حزم ان السح منسوخ؛ ؛ وقالت الإمامیة الواجب مسحھماء وقال (الإمام'" 
اح بیو جب وت :اقشستر یت 
الفسل وامسح . 

سے 77 پھتھ*"'"" 
النسخء وکون روایات الغسل متواترۃ بخلاف روایات الملسح . وھذا علی ما قال فی 
النیل (ص ٥٦١-‏ ج -۔١)‏ وما اُدری بماذا یجیبون - ای القائلون با لسح - عن الأحادیث 
المتواترۃ اھ . 

وفیە أٛیضا: ”فلم يأُتوا مع مخالفتہم للکتاب والسنة المتوائرۃ قولا وفعلا بحجة 
کت اھ 

قلت: ولکن لھم ان یقولوا: لا نسلم التعارض ونجوز الفسل والسح کلیہما کما 

جوز ذلك الطبریء فالجخواب عنه - علی ما أفادہ شیخی - بن رسول اللہ ین رأی رجلا 


(٤) 


لم یفسل عقبه: فقال: ٭ویل للاُعقاب من النار' کما رواہ مسلم (ج ہا ص )۱٢٥-‏ 





)١(‏ آداب الوضوء: زقم ا حدیث ۲۲٢۷‏ ۔ 

)١١(‏ ما بین القوسین إدراج من صاحب إعلاء السنن ۔ 

)٣(‏ ای کلام الشوکانی فی النیلء وھو فی باب غسل الرجلین ۔ 
)٤(‏ باب وجوب استیعاب جمیع اُجزاء محل الطھارة. 





جج باب صفة الوضوء وفضله 8 ٤٤‏ 


ولم یتحقق أُنه لم بر الید البلولة علی ذلك الوضع . وعدم الفسل لا یستلزم عدم إمرار 
الیدء ومع ذلك ورد الوعیدء فثبت عدم تجویز کفایة للسح علی الرجلین فیقدم ھذا انحرم 
علی ذلك المبیحء واللہ اأعلم : 

وأما ما قال العلامة ا حقق فی ”ا جوھر النقی٭ (ج ١-‏ ص ۔۱۸): ”قلت فی 
الاستدلال بہاا نظرہ فإن من یری منسحھما تقد یفرض فی جمیعھما . وظاھر الایة یدل علی 
ذلكء وھو قولہ تعالی: :طوأزجلکم إلی الکعبین 4 فالوعید لھما ترتب علی ترك تعمیم 
املسح وتدل علی ذلك روایة مسلم: ”فانتہی إلیہم وأعقابہم تلوح لم بمسھا الاءٗ فتبین 
بذلك ان العقب محل التطھیرء فلا یکتفی ما دونە فلیس الوعید علی السح ؛ بل علی 
ترك التعمیم کما مر اھ'' فھذا ضعیف لأن اللفظ الآخر فی هذہ الروایة فی صحیح 
مسلم (ص ۱۲١-‏ ج ۔۱): ”فجعلنا نمسح علی اُرجلنا فضن[۸ادی وبل للاعقاب من 
النار اھ ۔ 


فإن قیل: أُنکر علیہم ا جمع بین الغسل والملسحء دون مسح الأعقاب والرجلین 
فقطء قلنا: الفسل یقوم مقام للسح علی ما قالواء فلا ینکر ا جمع واللہ تعالی أعلم 
والجواب عن القراءة با جر مذکور فی الکتب المتداولة فلا نشتغل بەء فافھم وحقق: والله 
الھادی ۔ 


)١(‏ یعنی انتہی کلام ا مار دینی رح فی ا جوھر النقی علی ھامش السٹن:الکبری للبیہقیٰ رحہ باب الدلیل علی اُن 
فرض الرجلین الغسل إلخ (۱۸/۱ طبع دکن)۔ 





إعلاء السنن ٤‏ 


۳- عن: المغیرۃ بن شعبة فی حدیث طویل فی وضوء النبی يٌٌِ ‏ وفیة: 
دومسح بناصیتہ وعلی العمامة وعلی خفیهء رواہ مسلم (ج ١-‏ ص١۱۳).‏ 
اورواہ النسائی (ص-۲۹ بج-١)''‏ بلفظ ”توضأً فسح ناصیته وعمامته وعلی 
الخفین ٴ وسکت عنہء,وسندہ سند .مسلم رحمه اللہ غی ھذا ا حدیث بلفظ آخر 
إلا شیخ''' النسائی: وھو من رجال ا لجماعةثقة حافظ کما فی ”التقریب٭ 
(ص-۔۰٦٥‏ طبع الھند) وقد رواہ ”الترنذیٴ (ص-٥٥‏ ج-۔١)‏ بسند مسلم؛ 


باب کفایة مسح ربع الرأس 


قوله: ”بناصیتہ“ . قال الؤلف: الناصیة مقدم الراأس؛ وھو قدر ریعہء کما سیأتی 
عن البحر. وجه الأستدلال بالأیة للذکورۃ - فی صدر الکتاب - علی ما فی البحر۔ ”ان 
الباء لاإلصاقء والفعل الذی هو السح قد تعدی إلی الاَلةء وھی الیدء لن الباء إذا 
دخلت فی الألة تعدی 'الفعل لی کل المسوح: ” گستتتاران الیتیم بیدی“ أُو علی 
ا حلء تعدی الفعل إلی الالةء والتقدیر ”وامسحوا أیديکم برؤسکم ‏ فیقتضی استیعاب 
الید دون الراُس واستیعابہا ملصقة بالرأس لا یستغرق غالبا سوی ربعہء فتعین مرادا من 
الّیة وھو الطلوب ..والاستیعاب فی التیمم لم یکن بالأیة بل بالسنة کما صرح بە فی 
البدائع '''' اھ . (ج -) ص )١١-‏ قال الؤلف: کذا قال صاحب البحر۔ ۱ 

وأنا الاستدلال بالحدیث فلہ وجھان: الاُول بالباء الداخلة علی ا حل؛ کما فی 
الیةء والثانی بلفظ ”الناصیة“ لأنه مقدم الراُس وھو قدر ربعه کما مرہ والمتبادر من 


() باب اللسح علی العمامة مع الناصیة. 
٢"‏ وو عمرو بن علیء الغلاس الصیر فی الباعلی البصری؛ مات سنة تسع وأرَعین ۔ 
(۳) ہنا انتہی کلام البحر وھو تحت قول الکنز: ”ومسح ربع زأسه“. : 








ج-١‏ ا مسح علی العسامة ال3 
ولفظه: کا مسج علی ناصیته وعمامتہ'' ' ورواء ”أبو داود“ (ص ٢٦ج‏ ۱( 

بسند رجاله ارجال ملہرقی ھذا ا حدیث. الامسددا وم من رجال الصحیح 
ثقۃ خافظء ولفظہ: ”کان یسح علی الخفین وعلی ناصیتہ“ 7 


اخدیث سح جی‌الفاضیةہ کا یھد بە الذوق اللسانی؛ ولا لا اححیج إِلنَ تغیپز 
العبارۃ القرآئیة بل کان الأأقرب ان یقول ”مسح برأسهٴ . فلما ترك لفظ ”الرأُس ٴ واثر لفظ 
”الناصیةٴ ' کان الظاعر جمیع الناصیةء ولم ینقل اأقل منه فلم نقل بجوازہ. وما روی من 
مسح جمیعه فمحمول علی السنة والکمال. وأما حدیث الإطلاق والآحمال ' فی ای : 
نا تح لوق ال القصودہ لا بیاطرتہ علي السا :بلا ترکه أُخیانا دلیل مستقل 
علی الوجوب - علی ما حققه صاحب الھدایة فی مواضع - إذا لم یقتض عدم الوجوب 
دلیل مستقل معارض کالتصریح بعدم الوجوب فی ئنص وککون الفعل غیر مقصود 
ونحوہ۔ . لم ینقص عليه السلام من الریع قط؛ فثبت الواظبة فی قدر الربع تواترا ۔ کنا 
قال الشیخ سلمہ الله تعالی: واللہ تعالی أعلم . ودلالة بقیة أحادیث الباب عليه ظاھرة. 


العمامة کان ۰ ه م۷( وغل البازی (ج کا کید ”وقد جو 
حر درب جھو ت چ ات 
و ول اغطای: فرض سج ای رسمۃ وچ اسر 





. الثرمذیء باب ما جاء فی السح علیٰ الجوربین والعمامة‎ ١( 

)١(‏ وفی تابع الآثار (ص )٦٦-‏ وآ نا حدیث الإ٘طلاق والإجمال فی الآَة فالای الطلاق.(من الؤلف) ۔ 

(۳) فی حجة الله البالعة: ”بل تو نہ چا وتطابق عليه الأمَة أُنْٴیفسل یدیہ قب إدالھما الإناء ویتىخضمض 
ویستنشق: فیغسل وجھه فذراعيه إلی المرفقینء فیمسح پرأمله فیقتسل ارجلیه:إلیالكغبین ۔(من الؤلكف) . ۔ 








إعلاء السان <' المسح علی العمامة ٤‏ 


وقال الشیخ ابن وہس أٔی داود: ”قال ابن النذر: وھسح علی 
العمامة لثبوت ذلك عن النبی بج وعن أبی بکر وعمر رضی اللہ عنہما وقال 
الجوزجانی: روی اللسح علی العمامة عن النبی يك وسلمان الفارسی وٹوبان وأبی أمامة 
واُنس بن مالك والمغیرۃ بن شعبة وأبی موسیء وفعله ا خلیفة الراشد ابو بکر الصدیق 
رضی الله عنهء وقال عمر بن الخطاب: من لم یطھرہ اللسح علی العمامة فلا طھرہ اللہ 
قال والسح علی العمامة سنة عن رسول اللہ یا ماضیة مشھورة عند ذوی القناعة من 
اأُعل العلم فی الأمصار“ اھ“ 
نا ما رواہ ”ابو داودٴء (ص -۱١١‏ ج١‏ مع غایة القصود) وسکت عنه هو 
”والنذری“''' (ص ۹۰- ج١)‏ عن ثوبان قال: بعث رسول اللہ یلا سریة فا صابہم البردء 
فلیا قدموا علی رسول اللہ یق أمرھم أُن بمسحوا علی العضائب والتساخین“ اھ؛ وفی 
بلوغ رض ۷۱ "رواہ أحمد وأبو داود وصتححہ ال حاکم'''٭ء وما زواہ الإمام اأحمد' 
فی مسحگہ () ثنا عبد الرزاق ثنا محمد بن راشد اُخبرنی مکحول ان نعیم بن 
مار أُخبرہ أُنکیسول اللہ یل قال: دامسحوا علی الخفین وا حمارء اھ.. وعبد الرزاق 
من رجال ا جماعةء ومحمد بن راشد مختلف فيە؛ وقد وثقہ کٹیر: ومکحول من رجال 
الجماعة غیر البخاری؛ ونعیم ھذا نعیم بن ھمارء ویقال ابن ار ویقال هدا ویقال 
خمار: ویقال حمار الغطفانی الشامی صحابی؛ کل ذلك من ٭تہذیب التہذیبٴء 
فا جواب عن الأول اأنه محمول علی العذرہ حیث یخاف من الغسل؛ ؛ فیجوز السح علی 
حائل؛ وفی ”الزیلعٰ“ (ص٦۸‏ - ج١)‏ بعد نقل هذا الحدیث: ”قال أحمد لا ینبغی أُن 
یکون راشد سمع من ٹوبان لأنه مات قدیاء وفی ھذا القول نظرہ فإنہم قالوا إِن راشدا 
شھد مع معاویة رضی اللہ عنه صفین: وثوبان مات سن أُریع وخمسینء ومات راشد 







۱٦۹/۱١ حاشیة ابن القیم رح علی أبی داود بہامش ”غایة القصودٴ للعظیم آبادی رح الطبوعة ة بدلھی‎ )١( 
: و۱۷۰)۔‎ 

() یعنی فی تلخیصه لأبی داود رح: وو مطبوع ہالھند علی هامش ”غایة القصود ٠‏ 

(۳).بلوغ المراء باب السح علی الخفینء رقم الحدیثہ _ 

)٤(‏ وھو ا حدیث الراہم عشر من مسندات بلال رض 





ج-٠١‏ امسح علی العمامة ٤‏ 


-٤‏ عن: اُنس بن مالك رضی اللہ عنه قال: درأیت رسول اللہ جا یتوضاً 
وعليه عمامة قطریةء فأُدحل یدہ من تحت العمامة فمسح مقدم رأُسە ولم ینقض 
العمامةء زواہ ابو داود'”' وسکت عنہ؛ فھو صالح عندہ علی قاعدتهء وفی غایة 
القصود (ضص ٥٤١‏ - ج )١‏ سکت عنە ابو داود ٹم للنذری فی تلخیصہ ى وفی 
الیل )١٢/۱(‏ ہر دح وس 
عن اس مجھولء وبقیة اسنادہ رجال الصحیح''' اھ 


قلت: :ال حا فی انح (ص - ۱١4‏ ج - )١‏ ند نقل الرسل النی 
ہی ور یہ ”فحسر العمامة عن رأسە ومسح مقدم رأسه" ما 
نصہ: ٴ وھو نل احضد مج من رج آحر موصولا اأخرجہ أبو داود من 
حدیث انس وفی إسنادہ اہو معقل فقد اعتضد کل ہ ارہس 
بالآخر ؤخصلت القوة من الصورۃ ا جموعةٴ . وفیه أیضا: ”وفی الباب أیضا 
عن عثمان فی صفة الوضوء قال: ومسح مقدم رأسہ" أخرجه سعید بن منصور 
: وفیه الد بن بزید ؛ بن بی مالك مختلف فیه وصح عن ابن عمر رضی اللہ عنه 
الاکتفاء مخ بَعض الزاُس قاله ابن النذر وغیرء ولم یصح عن أخد من 
الصحابة انسکار ذلَكء قاله ابن حزم؛ وھذا کلە تما یقوی به امرسل التقدم 


سینا سو 0 ووثقسه ج معین, وہر حاتم جو وی بن شبة 
سی ا کر سا2 0+ با 

اقول: ”عن انس إلخ “ قال الؤلف: دلالة ھذین ا حدیٹین وأثر ابن عمر علی 
الباب ظاھرة ۔ جے 


)١(‏ باب السح علی إلعمامة . ححر تحت کرک و 

دص ہی و بے جوف وه تس 
۷,. : وج 

تسب قرب ہپ السح علی این (۱/1 من یع لی الم ۔ 








إعلاءِ السنن السح علی العمامة ٦‏ 


ذکرہ اھ ْ 
٥‏ عن ابن عمر رضی الله عنهء ”أنه کان إذا مسح رأسه رفع القلنسوةء 
ومسح مقدم رأسهٴ. رواہ الدارقطنی'''(ص٤٤‏ ج١)‏ وفی التعلیق الغنی: سندہ 
ا - أخبرنا: مسلم عن ابن جریج عن عطاء ون رسول اللہ ا توضاء 
فحسر العمامة ومسح مقدم رأُسہ أُو قال ناصیته ان6 ٠‏ رواہ الشافعی فی 
مسندہ (صض٦٦).‏ 
۷ مالك: أُنه بلغه ان جابر بن عبد الله الأنصاری رضی الله عنه سثل 
عن السح علی العمامةء فقال: ”لا حتی یسح الشعر بالاء “ أخخرجه مالك فی 
الوطا'''(ص١۱).‏ وقال سفیان: إذا قال مالك ”بلغنی ٴ فھو إسناد قوی؛ کذا 
قال القاریؿ (التعلیق اںِلَد)''' (ص۷۰) وأخرجه الترمذی (ص١٥٥‏ ج١)‏ موصولا 


قولہ: ”مالك ان بلغ لع“ قلت: الحدیث نص فی الیاب؛ وصریح فی علم جواز 
الاکتفاء بسح العمامةء وبە قال غیر واحد من الصحابة والتابمینء أُنه لا بمسح علی 
عمامة إلا أُن چسح۔برأسه مع العمامة۔ وھو قول سفیان الٹوریء ومالك بن اُنس وابن 
المبارك والشافعی کذا قال الترمذی ست ج١(‏ ومو قول أبی حنیفةء وأصحابہ وقد 
ذکزناہ من قبل: 
وقال الحافظ فی الفتح: ”والی ×5 اط سے ۔ علیہا ذھب ا جمھور' 


١١۰‏ :الحدیثٹ ْ5 ٥ہ‏ من باب ما زوی من قول النبی چچ الأذنان من 7 (الازقطتی' ۱۷۱ من طبع:الدینة 
۴ ھا۔ 

١(‏ ما جاء فی السح بالراس والأذنین ۔ 

(۳) وھو تعلیق الشیخ عبد الحی اللکنوی علی موطاً الڑإمام:محمدء ون ذکز قول سفیان فا ی باب الشح:علی 
_.العمامة والخملر۔ وقال السیوطیٰ رح: ”صنف این عبد الب کتابا فی. وص ما قی اللوطاً من الرسل والنقطم 
وائمضل: قال: وجمیع ما فیه من قولە " بلغنی ومن قوله ”عن الئقة عندہٴ۔ ما لم یسندہء اُحد وستؤن حدیٹا 
کلھا مسندہ من غیر طریق مالك إِلا أُریعة لا تعزف (تدزیب الزاوی ص۰٣٣‏ و۱٣۱‏ نوع١۱)۔‏ 











ج١‏ ا مسح علی العمامق ۷۰ج 


عن ابی عبیدة بن محمد بن عمارب بن یاسر قال: ”سألت جابر بن عبدذ الله رضی 
الھ عنه عن السح۔علی الخفین فقال السَنة یا ابن ا سألتہ' عین التشح, 
علی العمامة فقال مس الشعر“ ''' امہ ۔ رجاله رجال الضحیح إلا أبا'عبیدة فھو 
من رجال الأریعةء وثقہ ابن معین وعبداللہ بؾ۔اُحد بن حنبلء وقال ابن ابی 
حاتعن أبیہ: ”منکر الحدیث ٴ وقال فی موضع آخز: ٭ صحیح۔ا حدیث ٴ (کذا 
فی النہذیب٤٦٦)‏ قلت: فالحدیث حسن۔ ا 

فان الا فو فت لوس راحدیث تی سخ سو رات 7 
التقین سوا اد 


اجغواب: ۔ع أحادیث الج ۔عان الماخقۃ ۱ 
فلتجب: أولا عن.الأحادیث القولیة فی البابٍ ا و ورد فیه من 
الاخادیث: القٍعلیةء فأقول: اما حدیث ثوبان فلیس فيه دلالة علی السح۔علیٰ العمامة 
صراخة؛ ماٴفیه من لفظ ”العصائب ٴ وہو جمع ”عصابة“ یطلق علی کل ما یعصب به 
سواء کان مندیلاٍ أو خوقة أو عمامة. قال فی القاموس: العصابة ما عصب, بہ کالعصاب 
(یکسوھما)'ٌ' والعغمامة. ” وتعصبٴ: شد العصایة والعصب.الطی واللیٰ والشد اھ 
(ض٤٦‏ - ج۹ فیحتمل ان یراد بہا الغمائم آو ا خزق: اللشدودۃ علی الجروح۔ والمعنی 
علی التقدیر التانی نہ چا أمرمم أُن یسحوا علی العصائب الشدودة فوق الجروح؛ 
وإطلاق: العصابة بہٰذا العنی شائع فی الفقه وا حدیث: فقند روی الطبرانی فی معجمه 
حدثنا إمحاق ابن داود الصواف قال ثنا محمد بن عبد اللهٴبن عبید ہن عقیل:قال ثنا 
خخص بن جو عن راقد بن سحد ومکتعول من أیں آمابةعن الننی لاٹ ار نہ ما رماہ,ابین 
قمة یوم أخد رأیت النبی, ار إٰذا توضأً حل عن عصابتہ سح علیہا بالوضنوء اھ کذا 


(٦الٹرمذیء‏ بابلماجاء قی انح علی ا جوربین والعمامة ۔ 
(١۲فتح‏ البازیء لاب السح علی الخفین ۲4۷/۱۹ حدیث 1 ٰ . 
(۳) یعتیٰ بگسر الین فی العصاب والعصابة کلیہماء وھذا مدرج من صاحب إعلاء السئن :.ٴ 
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فی نصب الرایة''' (ص۹۸ - ج١)۔رواتہ‏ کلھم ثقاتء أما إسخاق بن داود فلله لم 
یضعف فی:الیزان: وشیوخ الطبرانی لذین لم یُضعفوا فیهٴثقات؛ صرح بہ الھیشی فی 
مجمع الزوائد''' (ص۳< ج() . 

ومحمّد بن 'عبد الله قالالنسائی: ”لا باس 'بە“ وقال مسلمة: ”ثقة" کذا فی 
التہذیب (ص١٦٦2‏ ج۹)ء وحقص بن عر هو العدنی؛ وثقه ابن أبی حاتم؛ کذا فی 
التہذیب (ج٢-‏ ص٠٤٤)‏ ) وضعفه آخرون. < والباقون معروفون بالعدالةء ولا یخفی ان امراد 
بالعصابة فی آ لحدیث ے خرقة کانت مشدودۃ علی ج جرحہ ٭ کر فلا یبعد ان یراد ذلك فی 
حدیث ٹوبان-أیضاء لأن اأُصجاب السریة:قلنا یسلمؤن من الجروج فیشدوٹہا 
بالعصائب؛ فأمرہم رسول اللہ یل ان بیسحوا علیہا ولا یفسلوا مواضعھا مخافة الضرر 
علیہم من البرد ون حا از جال الآستدلال. وأما حدیث نعیم بن مار فھو فی 
المقیقة من مسند بلال لا من مسانید نعیم بن خمار؛ فإن عاشم بن القاسم با نضر 
البغدادی وھشام بن سعید الطالقانی وبا سعید مولی بنی هاشم رووہ عن محمد بن راشد 
عن مکحول عْ نعیم بن خخمارعن بلال؛ کما یظھر من مسند أُحمد (ص١1‏ و۳ و١١۔‏ 
ج٦)‏ ولذا ذکرہ الإمام اأحمد فی مسند بلال؛ ؛لافی مسند نعیم بن خمارء وحدیث بلال فی 
السح علی الحمار مضطرب'' الإسناد واللتن ۔ أما اضطراب سندہہ فقید رویٰ مسلم 
بطریق الأعسش عن الحکم عنْ عبد الرحمن بن أبی لیلی عن کعبْ بن عچوة عن بلال: 
رسول اللہ چا مسح علی الخفین والخمار؛ فتکلم عليه الدارقطین فی تاب الملل؛ 
وذگر الخلاف فی طریقه٠‏ والخلاف عن الأعمش فیہ وأن بلالا سقط, منه عند بعض 
لرواق واقتصر >4 کعب بن ہہ وا کو عکسہ فاسقظ کیا رھ علی 





() یل آحادیث سج نین پنحو ورق (1۸/1 من مع ال الطلی!۔ 
)٢[‏ قال فی مقدمة مجمع الزوائد: 'والصحابةلأ یشترط قیہم ان یخرج لھم أھل الصحیح فإنہم عدول: وکذلك 
'" شیوع الطبرانی الذین لیسوا فی الیزان (۸/۱) من طبع بیروت) “٠‏ 

١‏ (۳) قال القاضی ابو الولید محمد بن رشد: زمر وھ کر ان وت 
إجازۃ ذلك عن جماعة من السلف٠‏ والصحیح ما ذعب لی مالك لأن لل یقول ٭إوامحوا برؤوسکم پچ فمن 
مسج علی حائل لم سح علی رأسہ والکار لاردۃ فی دلك عن النبی چا مضطربة' اق تاب لمات 

ےه (ص١۱)‏ من الؤلف: 





جا ا مسح علی العمامة ۹: 


بلالء وأن بعضهم زاد البراء بین بلال وابن ابی لیلی وقد رواہ بعضھم عن علی بن ابی ٰ 
طالب رضی الله عنه عن بلال کذا فی النووی شرح مسلم''' (ص١۱۳۔‏ ج١).‏ 

قلت: ورواہء بعضھم عن عبد الرحمن بن عوف عن بلالء کما فی مستد أُحمد 
(ص۱۷ و۱۳۔ ج٦)‏ ید تہ سس وت 
وقد مر 

وأنا اضطراب متدہ فان بلالا یقول مرة: ”مسح رسول اللہ چا علی الخفین 
والحمارٌ کما هو عند مسلم: ویقرب منه قولہ: " رأیت رضول اللہ یا نے علی اف 
وا حمارء ومرة یقول: ”مسح علی خحفيه وعلی خمار العمامة“ کما هو عند اأحمد بطریق 
عبد الرحمن بن عوف (ص۷١-‏ ج٦)ء‏ ومرۃ یقول: ”کان بسح علی ال خفین والخمار 
کما هو عند أحمد أأیضا (ص١۱-‏ ج٦)‏ وفی ہہ الروایات کلھا مع اختلاف متوٌنہا 
حکایة عن الفعل ورواہ محمد بن راشد بلفظ الأمر وقال: ”امسحوا علی ال خفین 
وا حمار“ء وھذا اضطراب یقتضّی ترك الاحتجاج بہ ولعل احفوظ من طرقه ومثله ما 
اختارہ مسلم فاُودعہ فی صحیحہ: قال النووی: ”واکٹر من رواہ رووہ کما هو فی مسلمٴ 
اھ ٍص١۱۳-‏ ج١)‏ ولا یخفی أنه حدیث فعلی لا عموع لە: ویحتمل الوجوہ کما تی 


حکم احدبث الشاؤ: 


[ وا زولیةمیذید تی زاشد بفظ الأر: تھی ره کر تفر بہا ان راشد من ہین 
التقات: فان جمیع من رواہ عن بلال إنھا رواہ حکایة عن فعله یّ ء ؛ لا من قوله: ولا نری 
أُحدا تابعه علی ذلكء وھذہ مخالفة شدیدة لا بمکن ا جمع بینہا وین ما روا ال جماعة: فِن 

بین القول والفعل ہونا بعیدا ومثل ھذہ ا خالفَة رو ہے الضابط یدخل فی.الشاذ 
ھ2 قال العلامة السیوطی فی تدریب الراوٰی: ”ومن أُمثلتہ (أی الشاذ امردوہ) 
فی المتن ما رواہ ابو داود والترمذی من حدیث عبد الواحد بن زیاد عن الأأعمشٍل عن أُبی 
صالح عن أُبی ھریرة مرفعا ۵۳ . قال 


. باب السح علی ا خفین‎ )١( 
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(00) 


البیہقی' ٴ: خالف عبد الواحد العدد الکثیر فی هذاء فإن الناس إنھا رووہ من فعل النبی 
2 لا من قولە. وانفرد بد الواخذ من بین ثقات اُصحاب الأعمش بہذا اللفظ "' اھ 
(ی۸۳).۔ 


۔قلت: وعبد الواحد من رتجال ال جماعة: ثقة ومع ذلك عدت مخالفتہ للٹقات 
وتفردہ بہذا اللفظ منە الشاذ الردود کما تری. فکیف وقد اتی بہا محمد بن راشدء وھو 
مختلف فیە: وثقہ بعضھم:.وقال ابن حبان: کان من اُھل الورع والنسك ولم یکن 
الحدیث من صنعتہ وکثر المناکیر فی روایته فاستحق الترك وقال الدارقطنی: یعتبز بہ 
(اُی ولا بحتج به منفردا) وقال ابن خراش: ضعیف ا حدیث اھ من ”تہذیب التہذیب“ 
ملخصاً (ص ٦١۹‏ ج۹) وقال فی التقریب: صدوق یہم ورمیٰ بالقدر اھ (ص ۱۸۲ 
وبعد ذلك فلا یصح الاختجاج بما رواہ۔ابن راشد ھذا بلفظ الأمر من قوله يل دامسحوا 
علی الخفین سو یہت وأُوھامہ . وا حفوظ ما رواہ ا جماعة حکایة عن 
فعلہ مل : 
ولو سلم صحتہء فھؤ مخمول علی الإختصار ذ فی الروایةء وأنہ یا أمر بلالا بذلك 
اہارس مال راز رتا مان برق سخ کاردا رولدلی مد 
الخدری قال: غزونا مع رسول الله ا فأتی علی غدیر فنزل رسول اللہ چا ونزلناء 
وحضرت الصلاةء فقال رسول اللہ سار یا بلال! قم فأذن فانطلق بلال؛ فأحرق اماء ٹم 
انی الغدیرء ففسل وجھہ ویدیة وأُوی إلی خفیهء وکان عليه خفان اُسودان وذلك ہعینی 
رسول الله فناداء رسول !ا ال گی 0 باال: اسح علی این والمان زوا الطبرانی فی 





جح سم تحد مت 
أُحادیث الاضطجاع فی موضعین من کتابه (باب عدد رکعات قیام النبیی لچ وصفتہا ۷/۳ وباب ما ورد فی 
۔الاضطجاع إلخ! ولیس فی أحدھما هذہ المبارق: نعم مه ذکر حدیث ابی عریرة من طریق عبد الواحلد ٹم قال: 
۱ "وھذا یجتل أن یکون اراد بہ الاباحة فقد رواہ مجمد بن إرا یم لی عن أپی صالح عن ایس عریرۃ 
حکاییة عن فعل الیبی چلٰہ پل لاخبرا عن قولهٴ تم قال بعد إخراج ھذا الحدیث الفعلی: ”وھذا أولی أُن یکون 
محفوظا موافقتہ سائر الروایات عن عائشة وابنن عباس رض ٥/٣(‏ باب ما ورد فی الاضظجاع بعد رکعتی 
الفجر) فمفاد ھاتین لا پختلف عما نقله للصنف ولکن العبارۃ بہذا لللفظ الڈی در "آلصنف لم أجدھا عند 
الییہقی۔ فلعلھا فی کتاب لە آخر: والل آعلم. 
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الأوسط وفیه غسان بن عوف قال الأزدی: ضعیف؛ کذا فی مجمع الزوائدٴ''' (ص 
-١:٤‏ ج١)‏ قلت: غسان بن عوف من رجال ابی داود. قال فیە ابو داود: شیخ بصری؛ 
کذا فی التہذیبٴ (ص۷١٤۲‏ ج۸) وھذا من ألفاظ التعدیلء کما فی ”تدریب الراوی“''' 
(ص١۱۲)‏ وفی المیزان: ”ولم اُنعرض لذ کر من قیل فیە: محله الصدق: ولا من قیل فیه: 
و ناش ان ولا من قیل: هو صالح ا حدیث: أُو یکتب حدیئہ: أُو هو شیخء فإن مذا 
وم ٰتہدل علی عم لصیف لفن7 (ضص۳۴۶ ۱۱۴ رقال نی الترب لی ضر“ 

اھ (ص۸٦۱)‏ وسکت ابو داود عن حدیئہ' فی سننه ص۹٦١‏ ج١‏ مع العون) فلا ینزل 


حلیثه عن درجة ا حسن ۔ 
فھذہ الروایة تدل علی ان أُمرہ مل مسح الخمار صدر یہ 
خاصةء ولم یکن ذلك حکما عاما منہ یل کما یفھم من روایة بلال بلفظ: "ا مسحواٴ 


فجعله بلال حکما عاماء وله نظائر کثیرة فی الحدیث٠َ‏ لا تخفی علی من مارسە: منہا ما 
روت فاطمة بنت قیس عن النبی ي فی الطلقة ثلٹا قال: لیس لھا سکنی ولا نفقةء 
رواء فسلم (ص ١۸‏ ج١)‏ جعلته حکما عاما مع أنه حکم کان مختصا بہا کما صرخت 
بە عائشة رضی اللہ عنہاء وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال ۔ 

وأما قول عم بن الخطاب رضی اللہ عنه: ”من لم یطھرہ السح علی العمامة فلا 
طھرہ الله“ کما نقله الجوزجانی بدون ذکر سندہء فبعد تسلیم صحتہ محمول علی رد ما 
یفعله کثیر من اللوسوسین من نزع عمائمھم عند الوضوء ولا یرون أُن:مسح بعض الرایں 
مع إبقاء العمامة عليه یجزئہم : وھذا من التعمق ا منہی عنہء ما قد ثبت عنہ ار آنہ 
مسح بناصیتہ مع إبقاء العمامة علیٰ الراأس من غیر اُن ینقضھا وینزعھا . ویژید ما قلنا 
روایة ابن أبی شیبة فی مصنفه عن عمر رضی الله عنه. قال: ٭ٴإن شئت فامسح علی 


() باب السح علی الخفین ۲٥٦/١‏ من طبع بیروت ۔ 

( نوع ۲۳ مسئلة ۱١‏ ومثله فی فتح الغیث للسخاوی رح ۳۳۸/۱ 
() یعنی فی ترجمة غسان بن عوف ۔ 

)٤(‏ هو آخر حدیث من کتاب الصلاۃ عند ابی داود۔ 





کے سی املسح علی العمامة ۰٢‏ 
العمامةء وإن شثت فانزعھا“ کذا فی کنز العمال'' ٠ص۱۷١۱‏ ج٥)‏ قابل الملسح علی 
العمامة بننزعھاء وھو:ظاھر فی ما قلنا ومعناہ: إن شئت فامسح مع العمامة (علی بعض 
را سمك) وإن شثت فانزعھا وامسح علی جمیع رأأسك؛ واستعمال لفظ ”علی٭ ممعنی 
تع“ شائع فی انحاورات . قال فی القاموس: ”وعلی" حرف وعن سیبویە: اسم 
الاستعلاء والصاحیة کمع؛ واتی المال علی حبه اھ (ص٦۹‏ ج٢)‏ وإذا جاء الاحتمال 
بطل الاستدلال ۔ : 


مقدمات فی الجواب عن الأحادیث الفعلیة: 

بعد ذلك فلنجب عن الأحادیث الفعلیة فی الباب ولنمھد مقدمات یتضح بہا 
ال جواب حق الاتضاحء وینکشف بہا الغطاء عن وجه الصوانب کفلق الصباح ؛ فنقول 
أُولا: إِن اللہ تعالی فرض مسح الراُس بقولہ: :ڑوامسحوا برؤوسکم 4 وھو صریح فی معناہ 
وٹانیا :ِن مسح المامة لیس ممسح الراُس حقیقة: ومتی اُمکن العمل بہا سقط انجاز فلا 
یجوز حمل الکلام علی ا جاز ما اُمکن إرادة الحقیقة. وٹالٹا: ان خبر الواحد لا یصلح 
ناسخا للکتاب؛ ولا یجو زالرَبَاَة بَه علیة . ورابعا: إن ذلك یجوز بالمشھور وا لتواتر إذا کانا 
صریحین فی الدلالة علی مفھومیہما وثبت تاخرھما عن الایةء 


۴ للقدمة الاولی فبدیہیة لا تحتاج إلی البیان: فإِن معنی السح والراُس لا یخفی 
علی اأحد. وکذلك الثانیة فإن الراس حقیقة فی العضو العروف وھو غیر العمامة بداهة 
فلس علیہا لیس بجسح علی الرأُی حقیقة: فلا یدخل فی مفھوم تئ0 
الشوکانی بأنه قد اأجزاً السح علی الشعر؛ ولا یسمی راُسا + فان قیل یسچی راُسا مجازا ےی 
بعلاقة ا جاورۃء قیل: والعمامة کذلك بتلك العلاقۃء فإنه یقال: قبلّت رأسہء والتقبیل''_ 
علی العمامة. کذا فی النیل'' (ص١٦۱‏ ج١)‏ قلت: قد اختلط علی الشوکانی السح 


)١(‏ رقم ۲۳٢٢‏ ج۹ص۲۷۸ من الطبع ال دید ۱۳۸۱ ھ وأخرجہ ابن ابی شیبة فی مصنفه فی باب ”من کان یری 
السح علی العمامة' من طریق یحیی بن سعید عن سفیان عن عمران بن مسلم عن سوید بن غفلة قال قال 
عمر إلخ (۲۲/۱ من طبع حیدر آباد ۱۳۸۲ھ) . 

)١(‏ باب جواز السح علی العمامة ۱٤٤/١١(‏ من مصطفی البابی ۱۳٣۷‏ ھ) ۔ 
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علی الراُس التصل بالشعر والسح علی الشعر فقط: فللأول مسح علی الراُس حقیققہ ے۹۷ 
کونە مستوراً بالشعر هو الأصل؛ والملسح علی راس فیه شعر لا کن إلا بسح الشعر دے:ٴ 
الشعر فی ھذہ الصورۃ لیس لکونە مسحا علی الشعر بل لکونھ مسحا علی الراس الستور ُ 
بالشعر. نعم لو مسح علی الشَعر السٹرسل غن الراس بدون إمرار الید علیٰ الغضو فھذا 
لا بجر عتة لعلم کونە نسحا علی الراُس المستور بالشعر؛ بل مسحا علی الشَعر فقط ء 
وَھزلا یسمی رانا حَقیقة ونظیرہ قولنا: ”جلن علیٰ الأَرض“ فإنه حقیقة فیما إِذا 
جلس علیہا سواء کانت خالیة عن النبات او متصلة بالکلاء القائم بہاء ومجاز فیما إذا 
جلس علی الحصیر والبساط امفروش علیہ : فالسح علی الراُس امستور بالشعر مسج 
علی الراأس حقیقة مثل ا ُلوس لی الأَرض الستورۃ بالکلاء القائم بہا و لسح علی 
العمامة مسح علی الراً زاء کما اُن ا لحصیر أو ا المروم ۱ 

مة مسح علی لرأس مجازا ًَ - ماس ایت دالکی .و با بے جا 
جلوس علی الأرض مجازا فلاول داخل کی مفھوم الایة والثانی خارج عنہا۔ فطل ماظم ت۳ 
ادقاء من السَاوأة بین السح علّی لرُس الستور بالشعرہ وبین السح علی الما 6 
فاقھم فإنه من مزال الأقغام ن٠‏ یر ا ہی 

وبرد علی من جوز السح علی العمامة - لکونہ مسحا علی الراس مجازا - ان 

والتقبیل علی السامةء کذلك یقال: ”قبلت یدپه“ والتقبیلل علی القفازین ٭ وقبلت 
وجھھا ٴ والتقبیل علی اللثام مجازا. ولا یزد ذلك علی ا جھور کما لا ییخفیٰ. مذا 
والمقدمة الثالثة والرابعة قد ائبتہما الأصولیون من علماءنا یی کتب الأصول؛ فلا نطیل 
الکلام علیہما . وبعد ذلك فنقول: إِن جمیع ما ورد من الأحادیث فی باب السح علی 
العمامة لا یصح الاستدلال بہا ما لم پقبت دِلالتہا علی الاکتفاء بمسح العمامة وترك 
اللسخ علی الراُس بالکلیة وما لم یقبت تواترھا أو شھرتہا بھذا العنی مع ثبوت تآخرها 
عن آیة امائدة. وبہڈا یظھر لك ا جواب عن قول الجُوز جانی: ”إن السح علی العمامة 
سُنة عن رسول اللہ مو ماضیة مشھورة عنذ ذوی القناعة من اھل العلم فی الأمصار اھ 
فإنه إِن أراد بە ان نفس اللسح علیہا سنة مشھورۃ فھو مکن التسلیم لو اعتمدنا علی قول 





کس السح علی العمامة ٤‏ 


الجوز جانی وقطعتا النظر عن:کونہ ناصبیا مبتدعا *کما وصفہٴبذلك:الحافظ فی مقدمة 
الفتح (ص۳۸۸) . وإن راد اُن اکتفاءہ تل بسح العمامة مع ترك السح علی الراُس 
بالکلیة سنڈ مشھورۃفغیر مسلم وحاشا ان یثبت ذلك فی شیء من الأحاد صراحةء فضلا 
عن ان یکون مشھوراء ودونه خرط القتاد . 

ولعلك قد تفطنث من کلامنا الذکور ان حال.العمامة مع الرأُس کحال الخفین مع 
آلرجلینَ + فلا بد لقبوت السح۔علیٰ العمامة من حدیث مشھور سس ات 
علی اکتفاءہ و بمسحھا عن مسح الرأُس أو أمرہ الناس بالاکتفاء بہا من غیر عذر بعد 
نزول ایة المائدة کما جاءنا مثل ذلك فی ا ملسح علی الخفین ‏ جتی۔قال أبو حنیفة رحمة 
الله علیة؛ ”ما قلت بالسنح (علی ا خفین):حتی جامنی مثل ضوہ النہار''٭ ون آبی 
یوسف رحمة الله عليه أنه قال ھا یجوز نسخ القران پر 6 
الكفن'' (بدائع ص۷ ج١)‏ وقال الحافظ فی الفتح: ”تقل ابن المنذرعن ابس الاک 
قال: لیس فی السح علیٰ الخفین عن الصحابة اختلاف , لأن کل من روی عنه إنکارہ 
فقد روی عنہ إِنباتہء وقال ابن عبد الیر لا اُعلم روی عن اُحد من فقھاء السلف إنکارہ إلا 
عن مالك رحمہ الله مع اُن الروایات الصحیحة عنہ مصرحة پائباتہ. وقد صرح جمع من 
الحفاظ بأن اللسح علی الخفین متواترء وجمع :بعضھم روانہ سے الٹمانین ء ومنہم 
العشرۃء وفی ابن ابی شیبة وغیرہ عن الحسن البصری حدثنی'” ' سیعون من الصحابة 
باللسح علی الخفین'اھ ملخصا (٢٦۲ج١)‏ وفی البخاری: عن جرپر أنہ: ”بال تم توضاً 
ہیر مدیدوو۔ ء فسئل نققال: وثیت النبی يٴ ضنع مٹل هذاء قال 





)١(‏ بدائع اامتتائع للکاسانی مطلب السح لی الخفقین '(۷/۱ من طبع مصر ۱۳۴۷ ھا. 
سس سے 0ا 0ن 

(۴) ولفظہ فی البدائع: “خبو:مسمم:النفین یجوز نسخ القرآن بكلد'. 

)۳( قول الحسن البصبری :ھذا۔ ۔منقول ایض فی نصبب الرایة ۵) نقلا عن الإمام لاہن دقیق :العید عن این 
المنذرء. وفی عمدة القاری (۸۵۰/۱ 2 طبع استانبول) وفی البدائع (۷/۱) بلفظ افزکت بین بدریا من 
ااصحابة" وعزاہ الحافظ فی فتح الباری )۲٢٢7١(‏ ا ہف ھرہ مار مر ےر 
أُبی شیبة ولا فی کنڑ العمال ولا مصتف عبد الرزاق : ڈ ٹم إِن ا حافظ نفسه مد ذکر قول الحسبن ھذا فی التلخیص 
الهیر (۷۱ رقم ۷ء إللسنسح علی ‏ الحخفین) افعزاہ.إلیٰ ابن :المنذر؛ ولم:یعسزہ إلی ابن بی شیبةء 

فلیتنسبہ و الله اُعلم ۔ 








إعلاء السنن السح علی العمامة ٥‏ 


إبراھیم - هو النخعی -: ٭فکان یعجبہم لأن جریرا کان من آخر من الم" قال ا حافظ 
فی الفتح: ”ولسلم: لن إسلام جریر کان بعد نزول امائدةء ولابی داؤد: " فقال جریر ما 
اُسلمت إلا بعد نزول امائدة: وعند الطبرانی من روایة محمد بن سیرین عن جریر ان ذلك 
کان فی حجة الوداع . .۰ قال الترمذی: : ھذا حدیث مفسرہ لأن بعض من أُنکر السح علی 
الخفین اُول ان مسیح النبی بج علی ال خفین کان قبل نزول آیة الوضوء التی فی امائدةء 
فیکون منسوخا فذ کر جریر فی حدینہ انه رآہ بسح بعد نزول الائدةء فکان أُصحاب ابن 
مسعود یعجبہم حدیث جریر لا فیه ردا علی أُصحاب التأویل المذکور''' اھ“ 
8١ء‏ وآخرچ المخاری“' 'عن المغیرة بن شعبة رضّی الله عنهء عن رسول الله 
2 : نہ خرچ لاجتہ فایعہ للغیرۃ یاداوۃ فیہا ماءء فصب علیہ حین فرغ من حاجتہ؛ 
فتوضاً وسسح علی الخفین “ قال الحافظ فی الفتح: ”ولا لك وأحمد وأبی داؤد من طریق 
عباد بن زیاد عن عروۃ بن امغیرة آنه کان فی غزوۃ تبوك بلا تردد وأُن ذلك کان عند صلوۃ 
الفجر. قال الحافظ: "وفیہ الردعلی من زعم ان اللسح علی الخفین منسوخ بآیة الوضوء 
التی فی امائدة: لأنہا اریت فی غزوۃ المریسیع؛ وکانت ھذہ القصة فی غزوۃ تبوك : وھی 
بعدھا باتفاق“ قال: ”وحدیث ا لمغیرة هذا ذ کر البزار أنه رواہ عنه ستون رجلا ٴ اھ 
ملخصا مع تأخیر وتقدیم''' ٦٢۶١‏ و٦٦۲‏ ج١)‏ وقال الطحاوی فی معانی الآتار: قد جاعت 
الآثار امتواترة عن رسول اللہ فی ذلك بتوقیت المسح للمسافر والمقیم'٣“‏ اھ 
(ص4۸ج٤)۔‏ 

وبا جملة فالسح علی الخفین والاکتفاء بە عن غسل الرجلین قد ثبت عنہ لا 
لیئر حضرا وسفرا:فأنشدکم بالل ہل جاء ءکم فی السح علی العمامة والاکتفاء بە عن 

مسح الراُس أحادیثِ صریحة مشھورة کذلكء مع التصریح بأنه کان بعد نزول امائدة؟ 
'کلا! واللہ لن تقولوا بجثله ابدا إِنْ کنتم تعلمون ۔ 





۔)۰٦/٥( أخرجهہ البخاری فی الصلاةء فی باب الصلاۃ فی الخفاف‎ )١( 

() فع لباری ء باب الصلاۃ فی الخفاف (۳۹۳/۱ من طبع البہیة ۱۳٤٣۸‏ ھا 
٥(‏ فی باب امسح علی الخفین ۔ 

)٤(‏ باب اللسح علی ال خفین ۲٥٢/۱(‏ و٢٢٤‏ من البھیة) ۔ 

ٴ() باب السح علی الخفین کم وقته للمقیم والمسافر۔ 





ج-١‏ السح علی العمامة ٦‏ 
الأحادیث الفعلیة وا جواب عنہا 


وبعد ذلكء 0۳ الأُحادیث الواردة فی هذا الباب؛ والکلام علیہا ۔ 
فمنہا ما رواہ اأُحمد عن سلمان: : أنه رتی رجلا قد اُحدث وھو یرید ان یخلع خفیہ فأُمرہ 
سلمان رضی اللہ عنە ان یِسح علی خفيه وعلی عمامتہ وقال: : رأیت رسول اللہ یکاہ 
یمسح علی خفيه وخمارہٴ قال فی النیل: ٭حدیث سلمان فی اتا الترمذی فی 
العللء ولکنه قال مکان ”وعلی خمارہ“ ”وعلی ناصیتہ“ وفی إسنادہ''' أبو شریح . قال 
الترمذی: : سألت محمد بن إسماعیل عنہ: ما اسمہ؟ فقال لا اُدری؛ لا أأعرف اسمہ۔ فی 
إسنادہ أیضا یو مسلم مولی زید بن صوحان؛ وھو مجھول؛ ء قال الترمذی: لا أعرف اسمه 
ولا أعرف لە غیر ھذا الحدیث“ اھ''' (ص١٦٥‏ ج١)‏ قلت: أبو شریح روی عنه قتادۃ 
ومحمد بن زید العبدی فارتفعت جھالة عینه وذکرہ ابن حبان فی الثقات؛ کذا فی 
التہذیب (ص١۱۲‏ ج۱۲)ء وأبو مسلم ذکرہ ابن حبان فی الثقات أیضاء ء کما فی التہذیب 
(ص٣٢۲۳‏ ج۲١)‏ وفی التقریب وصفھما جمیعا مقبولء واجھول لا یوصف بالثقة 
والقبول . وحدیث سلمان فی مسند أحمد بلفظ: ”فی رجلا قد اأحدث وهو یرید اُن 
زع خفیه فأمرہ سلمان أن بسح علی خفیہ وعلی عمامتہ ویمسح بناضیتہ“'”' (ص۹٣٦‏ 
ج٥)‏ وھو مصرح بأن سلمان لم یأمرہ بالاکتفاء : مسح العمامة بل أىرہ بە مع السح علی 
الناصیة : وآنا ما زواہ من حکایة قعلہ کے فھو مختلف فیه؛ فعند اُحمد: ان راہ نسح 
علی خحفيه وعلی خمارہٴ . وفی روایة الترمذی: ”انە راہ بسح علی خفيه وعلی ناصیتہٴ 
فسقط الاحتجاج بە ۔ والظاھر ان سلمان رضی الله عنه کان جمع بینہماء وقال: : رأیته 
یمسح عل خفيه وعلی عمامتہ وناصیتہء لیطابق روایته أمرہ فاختصرہ الرواة واقتصر 
بعضھم علی ذکر الخمار؛ وبعضھم علی ذکر الناصیة۔ 

ومنہا ما رواہ اأحمد والبزار عن ٹوبان قال: ”رایت لنبی ۔ پللڑ توضأً ومسح علی 





)١(‏ قد یتوھم من ظاھر کلامە ان مذین الراوبین فی إسناد الترمذی فحسب؛ وإسناد اأحمد سام 7 ولیعض 
کكذلك ء بل مدار حدیث سلمان علی ھذین لم یروہ غیرھماء ورواہ أحمد أیضّا بطریقھما کما یظھر من مطالعة 
السند (من ا لؤلف)۔ 

.٦۱٥٤/۱( ھنا انتہی کلام الشوکانی: وھو فی باب جواز اللسح علی العمامة‎ ١( 

(۳) وھو ا لحدیث ال خامس عشر من مسندات سلمان . 





إعلاء السنن املسج علی العمامة ۷ 


الخفین والخمار“ زع بن أُبی أُمیة ذکرہ ابن حبان فی الثقات؛ وقال: یروی المقاطیع 
کذا فی مجمع الزوائد'' '(ص٤‏ ۰ج) قلت: : رواہ عتبة عن أبی سلام الأسود عن ثوبان 
وأبو سلام لم یسمع من ٹوبان؛ قاله ابن معین وابن الدینی؛ وقال اُحمد: : ما أُراہ سمع منەء 
کذا فی التہذیب (ص٦٢٦۲۹‏ ج٠ ٠‏ ولفظە عند أحمد: ”مسح ' علی الخفین وعلی 
النمارء ثم العمامةٴ وفیه ما یاتی قریبا۔ 


ومنہا ما رواہ الطبرانی فی الأوسط عن اُنس بن مالك قال: ”وضأت رسول اللہ 

قبل موتہ بشھر فمسح علی الخفین والعمامة ٭. وفیه علی ب بن الفضیلی ابن عبد 
العزیزء قال الھیٹمی: لم أجدہ من ذکرہ؛ قال: : ورواہ ابن ماجة ماخلا قولہ: ”قبل موته 
بشھر“ (مجمع الزوائد ص١٠۱‏ ج١)”‏ 

قلت: وما خلا قوله ” والعمامة“ أأیضا. فإن لفظہ عند ابن ماجة عن انس قال: 
”کنت مع رسول الله او فی سفرء فقال ہل من ماء؟ فتوضأً وسسح علی حفیہ ٹم حق 
بامچیش فأمھم''“'“. (ص٤٤‏ ج١)‏ لیس فیه ذکر العمامة وروایة الطبرانی لا یصلح 
للاحتجاج ما لم یتبین حال علی بن الفضیل؛ ولم تعرف بعد. . ولو سلم صحتہ؛ فھو 
محمول علی الاختصار وأُن الراوی حذف منه ذکر ال علی الراُس ؛ لکونە معلوما 
عندھم بدلیل ما أُخرجه أُبو داؤد عن اُنس بن مالك قال: ”رات رسول ايل صقر ا یتوضاأ 
وعليه عمامة قطریة فادخحل یدہ من تحت العمامةء فمسح مقدم "م""م"""ئ"“َ 
وفی غایة القصود (ص١٤‏ ج١١:‏ ”سکت عنہ أُبو داود ثم النذری فی تلخیصہٴ ۔ قلت: 
فھو صالح للاحتجاج عندھماء ونظر فيه الحافظ لبھالة أبی معقل الراوی عن اُنس؛ 2 
عضدہ ممرسل اُخرجہ الأمام الشافعی فی مسندہ عن مسلم عن این جریج عن عطاءء ان 
رسول اللہ ینا توضأاً فحسر العمامة؛ ومسح مقدم رأسهء أُو قال ناصیتہ۔ با ماء: قال: 
فقد اعتضد کل من اللرسل والموصول بالآخر؛ وحصلت القوة من الصورۃ ا جموعة. 





, ۰ من طبع ببروت)‎ )۲٥٥/۱( باب السح علی ا خفین‎ )١( 

٠ من طبع بیروت)‎ ۲۸۱/٥۰( من مسندات ٹوبانء‎ ٤٤ وھو حدیث رقم‎ )٢١( 
من طبع بیروت) ۔‎ ۲٥٥/١( باب المسح علی الخفین‎ )( 

)٤(‏ باب السح علی الخفین رقم ۱١‏ ۔ 

 ةمامعلا باب السح علی‎ )٥( 





ج-١‏ السح علی العمامة ۸ 


انٹہی من الفتح ملخصا (ج١‏ ص٢٥۴)''‏ وبعد ذلك فلا یصح الاستدلال بروایة انس 
عند الطبرانی علی اکتفاءہ يِاوُ مسح العمامة عن مسح الراُس بل الظاھر أُن اُنسا رضی 
الله عنه ذکر کلا للسحین فاقتصر بعض الرواة علی ذکر مسبح العمامةء وبعضھم علی 
مسح مقدم الرأس . وإذا جاء الأاحتمال بطل الاستدلال . 

ومنہا ما رواہ الطبرانی فی الکبیر والأوسط عن أبی أمامة: ”ان رسول اللہ چا 
مسح علی الخفین والعمامة فی غزوۃ تبوك ٴ وفیه عفیر بن معدانء وھو ضعیف . (مجمع 
الزوائد ص١٠۱‏ ج١)'''.‏ قلت: ہذا -مع ضعفہ۔ لا یصلح حجة للاکتفاء بسح العمامة 
عن مسح الراس أُصلا ما روی مغیرة بن شعبة عند مسلم: ”أُنه جے توضا نسح 
بناصیته وعلی العمامة وعلی الف '''“ 
کان فی غزوۃ تبوك : فروایة ابی ية بی أمامة محمولة علی الاختصار فی المکایة تا تع 





روایة ألغیرۃ برة وتقدمھا علی روایة أی أُمامة بقوٰة سندھا ٠‏ وباسحملة ' فاکتفاؤ گر بع نت 


المامة بعد نزول آیة الوضوء التی فی امائدةء لم یثبت بدلیل صحیح صریح فی مفھومہ۔ 


وما ورد فی روایة اُنس أُنه مسح علی العمامة قبل موتھ بشھر وفی روایة ابی أُمامة اُنه 
مسح علیہا فی غزوۃ تبوك ؛ کلاھما -مع ضعفھما۔ یحتملان الاختصار فی الروایة بدلیل 
ما وقع عن آنس من التصریح بمسح مقدم الرأس فی روایة اُخری: وما ثبت عن المغیرة بن 
شعبة نہ و مسح علی العمامة فی غزوۃ تبوك مع اللسح بناصیته۔ 

ومنہا ما رواہ الطبرانی فی الکبیر عن ابی أُمامة أیضا: ”ان النبی چا کان بسح 
علی الخفین والعمامة ثلانًا فی السفر ویوما ولیلة فی ا حضر وفیه أُبو سلمة قال الذھبی: 
مجھول کذا فی مجمع الزوائد (ص٦١٠٠‏ ج١)'''‏ قلت: أحادیث التوقیت فی للسح علی 
الخفین متواترۃء ولم یرد ذکر العمامة إلا فی ذہ الروایة فھی -مع جھالة راویہا۔ منکرۃ 
مخالفة لروایة الٹقات : فلا یعول علیہا ۔ 


() باب مسح الراُس کلەء تحت قولہ: ٹم مسح رأسہ ۲۳٣/۱(‏ البھیة)۔ 
() باب امسح علی ال خفین ۲٥۷/۱(‏ من ط بیروت) 

١(‏ باب المسح علی ا خفینء رقم ۱١‏ ۔ 

۔)۲٦۰/۱( باب التوقیت فی السح علی الخفین‎ )٤( 





إعلاء السنن لسح علی العمامة ۹ 


" ومنہا ما رواہ الطبرانی فی الاأوسط عن أبی عریرۃء قال: ” رایت رسول اللہ اہ 
توضأً ومسح علی عمامتہ وعلی خفیه'''. وفیە عبد الحکیم بن میسرۃ وھو ضعیف 
(مجمع الزوائد ص١٠٠‏ ج١)‏ قلت: وقال الزیلعی ناقلا عن صاخب التلقیح: إن 
الدارقطنی قد ضعف فی علله کل ما روی عن ابی ھریرة؛ فی السح''' اھ (ص۸۸ ج١)۔‏ 
ومنہا ما روی الطبرانی فی الکبیر عن أبی یوب قال: رأیت النبی بل بسح علی 
الخفین والحمار* . وفیە الصلت بن دینارء وھو متروك ”مجمع الزوائد“''' (ص١٠٠ج١)‏ 
قلت: والصحیح عن أبی أیوب أنه نزع خفیه فنظروا إلیه فقال: اما إننی قد رأیت رسول 
الله ا بمسح علیہما ولکن حبب إلی الوضوء. زواہ اأحمد والطبرانی فی الکبیر ورجاله 
موتقون'“ مجمع الزوائد ص٤٤٥‏ ج١)‏ فذکر ا حمار فیه من بلایا صلت بن دینار۔ 


ومنہا حدیث أبی موسی الأُشعری رواہ الطبرانی فی معجمہ عن عیسی بن سنان 
عن الضحاك بن عبد الرحمان: عن أبی موسی ان رسول اللہ یيََِ توضأً ومسسح علی 
ال جوربین والنعلین . کذا فی نصب الرایة'” (ص۳۹۷١)‏ وزاد فی غایة للقصود ناقلا عن 
الش وکانی: ” والعمامة“ قال: وقال الطبرانی تفرد بە عیسی بن سنان (ص١٤۱‏ ج١)"”‏ 
قلت قال اہو داود''' ”لیس بالمتصل ولا بالقوی '' وأوضحہ البیہقی فقال: ” الضحاك ابن 
. عبد الرحمان لم یثبت سماعہ من أُبی موسی؛ وعیسی بن سنان ضعیف لا بحتج بە“ 
اھ'“' (من الزیلعی ۹۷-ج١)‏ وقال فی التقریب: لین ال حدیث قلت: فلا یقبل تفردہ 
وا حال مذہ. 


.)۲٥٦/٢ کذاغی الأصلء وفی ا جمع:٭ ومسح علی خفیه“ (باب السح علی الخفین‎ )١( 

() نصب الرایة؛ باب السح علی الخفین ۱٦۷/۱(‏ ا نجلس العلمی) 

٣(‏ ط بیروت ۔ 

)٤(‏ باب السح علی الخفین رقم۲۔ 

ٴ٥‏ بحت الندیث الرابع من باب اللسیح علی الخفین (۱۸/۱) والحدیث اُخرجہ این ماجة أیضا فی باب السح 
علی ال خفین (ض٤١٤ط‏ أصح الطابع) ۔ 

۔)٥٦٤/١١( مذہ الصفحة من غایة القصود؛ وذکرہ الشوکانی فی باب جواز اللسح علی العمامة من الئیل‎ )٦( 

۱ فی باب المسح علی الجوربین حیث أشار إلی ھذا الحدیث ولم یخرجە. : 

(۸) السٹن الکبری للبیہقی ۲۸۶/۱ باب ما ورد فی الجوربین والتعلین : 





نج ا مسح علی العمامة ٠‏ 


ومنہا ما رواہ الطبرانی فی الأوسط عن ابی ذر قال: رأبت رسول اللہ ہل یسح 
علیٰ الموقین وا حمار کذا فی غایة القصود''' (ص١٤۱‏ ج١)‏ قلت: فیه السیب بن 
واضح ساق لە ابن عدی عدة أحادیث تستٹکر لم یخرجوا لە فی الکتب الستة شیئاء 
وضعفہ الدارقطنی فی اُماکن من سننەء وقال الساجی: تکلموا فیه فی أُحادیث کثیرۃء 
وکان النسائی حسن الرأی فيه؛ء وذکرہ ابن حبان فی الثقات. کذا فی اللسنان 
(ص٤٤‏ ج٦)‏ فالرجل مختلف فیەء وسیأتی ا جواب عنە قریبا ۔ 

ومنہا ما رواہ الطبرانی فی الصغیر عن أبی طلحة أُن النبی يَ توضأً فمسح علی 
الخفین والخمار. ورجاله موثقون (مجمع الزوائد ص١٠۱‏ ج١)‏ وروی فی الاوسط عن خزیمة 
ابن ثابت: أُن النبی .يك کان بمسح علی الحفین وا حمار. وإسنادہ حسن (مجمع 

٦٢) ۱‏ 
الزوائد أیضا)'' ۔ 

ومنہا حدیث بلالء قال: فسسح رسول اللہ ي علی الخفین وا حمارٴ رواہ مسلم 
وأحمد والترمذی والنسائی وابن ماجە (غایة القصود ص١٤٤۱‏ ج١)۔‏ 

والجؤاب عنہا ما قال العلامة السنذی فی حاشیته علی النسائیء (ص٣۳‏ ج١)‏ ما 
نصہ: قوله ”وا حمار ای العمامة لأن الرجل یغطی بہا رأأسه کما أُنِ امرءة تغطی رأُسھا 
بخمارھا فقد اعتذر من لا یقول باللسٰح علی العمامة عن ا حدیث بأنە من اُخبار الأحاد 
الراأس. علی أُنه حکایة حال؛ فیجوز ان تکون العمامة صغیرة رقیقة بحیث ینفذ البلة 
منہا إلی الراسء ویؤیدہ اسم ال خمار فان الخمار ما تستر بە الرأ راأسھاء وذاك یکون عادۃ 
بحیث یکن نفوذ البلة منہا إلی الران إذا کانت البلة کثیرة: فکانه عبر باسم الخمار عن 
العمامةء لکونہا کانت لصغرھا کا حمار علی ان ا حدیث یحتمل ان یکون قبل نزول 
امائدٴّ اھ ۔ . 

قلت: یؤید جوابہ الاأول ما ورد فی روایة بلال بطریق عبد الرحمان بن عوف عند 


)١(‏ باب املسخ علی العمامة. 
)٢(‏ کلاھما فی باب السح علی ا خفین ٥٥٥/١(‏ و٦٢٥٤)۔‏ 





إعلاء السنن السح علی العمامة __ٍ ٦٦‏ 


دومسنح علی الخفین وعلی ال حمار ٹم العمامةء کما تقدم ذکرھما وفیہا دلالة علی اُن 
الحمار غیر النامة. ولعل امراد به ٹوب یلقی علی الراُس تحت العمامة لأأجل وقایتہا عن 
أُثر الدھن ونحوۂ وذاك یکون عادة بحیث کن تفوذ البلة منہا إلی الراُس إذا کانت البلة 
کثیرۃ؛ وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال . ویؤید جوابہ الثانی ما قاله محمد فی موطئہ: 
”بلغناٴأُن السخ علی العمامة کان 'فترك اھ“ (ص۷۰) وھذا ا جواب یجری فی 
الأحادیث القولیة أہضا لو سلم دلالتہا'' علی الاکتفاء بمسنح العمامة صراحة وصحةا'' 
روایتہا اسناداء ودونہما مفاوز تنقطع فیہا اأعناق الطی ؛ “کما تقدم. 
٦‏ علی أن ما ورد فی اباب من الأحادیث الفعلیة کلھا ئن اقال لع 
٤‏ لھاء وتحتصسل الوجوہ ا ما قاله العلامة محمد طاہر فی مجمع البحار: ”وتاولوہ بأنہ 
و کان یقتصر علی أُداء الواجب بالناصیة والعمامة یع لهء ٭ فإِن قیل: کیف ظن 
بالراوی حذف بعض السح؟ قلت : ظن (الراوی) أُن السح علی الناصیة معلوم: واللھم 
ھو التکمیل علی العمامة فاقتصر علی ذکر مسجھاٴ '(ص۳۹ج١).‏ 
قلتا: : ویژید ذلك ان الاختصار ة فی الروایة والاقتصار علی ذکر ا مھم لم یزل من 
داب الرواۃ قدیا وحدیٹا: فبعضهم اتی بالحدیث علی وجھه: ویسوقه بسیاق أُم 
ویعضهم یحذف من أُشیاء؛ ویقتصر علی ما هو الھم عندہ کما لا یخقی علی من جیع 
رق الأحادیثء فھذا حدیث مغیرة بن شعبة رضی اللہ عنهء رواہ محمد بن بشار مرة 
بلفظ: ”توضأً النبی بلق ومسح علی الخفین والعمامةٴ وذکر محمد بن بشار فی ھذا 
۔الحدیث فی موضع آخر أنہ: ”مسح علی ناصیته وعلی عمامتهٴ قال الترمذی: ٭وقد 
سو وھ وج ھوا وس 
والعمامة: : ولم یذکر بعضهم الناصیةٴ (ص٥۱‏ 6ا 
فگل من روی تن المسابة أنەرأی النبی ےڈ جار بسح علی العتامة تعبول علی 
لاقتص ار فی لروایق بذلیل با ورد سن بعضیم اتصریح ۵ ,ےءھ‪ء"ئئ ولا یخفی 


١‏ ھنا راع إلی خدیث ثوبان بلفظ: ”أبرھم ان سوا علیٰ المضائب والتضاخین“ (من الؤلف) ۔ 
١‏ ھذا راجغ إلی حدیث محمد بن راشد بلفظ: ”انسخوا علی الین والمار" 
() باب ما جاء فی السح علی الجوربین والعمامة. 





ج-١‏ السح علی العمامة ٦‏ 


اُن السکوتِ عن شیء لا یدل علی نفیه کما صرح به الشوکانی فی النیل ناقلا عن ابن 
القیم (ص١٥۱‏ ج١)‏ ولفظه: فسکوت انس عنه لا یدل علی نفیهء وقد أَنبته حدیث 
الغیرة“ اھ''' . وبعد ذلك؛ فلا یتم الاحتجاج بتلك الروایات بمجرد اقتصارھم علیٰ ذکر 
العمامةء وسکوتہم عن مسح الراُس ما لم یرد منہم تصریح بترك السح۔علی الناصیة أُو 
علی جزء من الرأُس ولم یثبت ذلك بعد. ثم إذا ثبت ذلك فلا بد من التصریح بکونه بعد . 
نزول مائدةء وکونە من غیر عذر أبضاء وإلا فیجب حمل ا جمل علی المفسر؛ والمطلق 
علی المقیدء لا سیما إذا کان اللفسر والمقید أُقوی سندا وأشھر روایة من غیرہ؛ وجھنا 
کذلكء فان حدیث المغیرۃ ین شعبة من اُشھر الروایات فی الباب وھو مصرح بمسح 
الناصیة مع العمامة. وأما قول الجوزجانی: ” وفعلہ الخلیفة الراشد أبو بکر الصدیق إلخ“ 
فلا یجدی شیٹا ما لم یثبت صراحة أُنه مسح علی العمامة ولم بمسح علی الراُس أُصلاء . 
ولیس کذلك؛ بل الذی روی عنە بطریق عبد الرحمن ابن عسیلة الصنابحی عند ابن بی 
شیبة أنه قال: ”رأبت ایا بکر مسج علی الحمار'''٭. کذا فی ” کنز العمال (ص١۱۱‏ 
ج٥).‏ وھذا یحتمل الذی یحتمل غیرہ من الاقتصار علی ا مھمء وترك مسح الناصیة: 
لکونہ معلوما عندھم؛ مع ما مر من الاحتمال فی لفظ ”ال حمار أیضا۔ قال فی عمدة 
الرعایة: ”ولا یجوز اللسح علی عمامة ولا علی قلنسوۃ وبرقعء والوجه فی ذلك کله اُن 
ثبوت المسح وقیامه مقام الغسل علی خلاف القیاس؛ فیقتصر علی ما ورد بە النص؛ 
ولم یرد فی الشرع الاکتفاء بالمسح علی ہنہ الأَسْیاء وقیامه مقام الغسل, ولا دخل للرأأی 
فیە حتی یثبت جوازہ با لسح علی الخفین''' وھذا کله قول المھورہ واختار أحمد 


. ھ) وفیه شیء من التقدیم‎ ٢۳٣١ ط‎ ۱۳٦/١( باب مسح الراأس کله وصفتہ؛ تحت حدیث عبد الله بن زید رض‎ )١( 
والتاخیر.‎ 

)٢(‏ کذا فی الأاصلء ومثله فی الکنز (طھارق؛ أأفعال مسح العمامة رقم: ۲۳۰۹):وابن أبی شیبة (۱۷/۱ طبع مولتان) 

۱ ولکن وقع فی النسسخة الطبوعة بحیدر آباد من مصنف ابن أبی.شیبة (۲۲/۱ من کان یری السح :علی 

العمامة) ”حمید بن غسیلة الصنابحی“ء فلعله خطاً وما أُثبتہ الصنف اُولی لن الٹزمذیٰ رح یقول فی“ باب ما 
جاء فی فضل الطھور من جامعہ: والصنابخی النی روی عن أُبی بکر الصدیق لیس لە سمام من النبی ہل ؛ 
واسمه عبد الرحمن بن عسیلة ویکتی آیا عید الله رحل إلی.النبی ِا فقبض النبی لگ وو فی الطریقٴ ۔ 

(۳) کذا فی الأصل؛ وفی عمدة الرعایة: ”بالقیاس علی السح علی .ا خفین“ (باب السح عل ا خفین ۱۷۳/۱ من 
ط کراتشی) ۔ 





إعلاء السٹن ۰ ٦‏ 


والأوزاعی جواز السح علی العمامة مستنداً بأُنه ثبتہ ذلك عن رسول اللہ گلا بروایة 
عمر بن أىىة سد عند ری وبلال. عند عح وقنه تاص بأنہ اس 
الاکتفاء بہ (ص9۷جا)ء 

قلث: 'وظنی .ان ھذا جواب لا یعارضہ دلیل ء۔وما امقسك بہ۔القائلؤن مسح 
العمامة لا یشفی الغلیل۔ فالحق ما قاله التطابی : ”فوض الله مسح الراُس وا حدیث فی 
مسح العمامة محتمل للتأویل ؛ فلا یترك المتیقن للمحتمل٭ٴ وما قالہ الحافظ فی معنی: 
السح علیٰ العمامة: ”إنه کمل علیہا بعد مسح الناصیة''' - صحیح لا یعارضه شیء. 
وما نہ بعض الناس من عدم جریانه فی الأحادیث القولیة فقد رددناء عليه وبا جملة: 
فان ادعی أحد تواتر نم نفس السج علی المبامق أو ٹھرتہ فیمکن تسلیمہ: ولا بضرنا: 
ران ا 2 الاکتفاء جا دی عار الراُس ۳ ۔۔والزیادۃ 


باب إیصال اماء إلی اللحیة وافتراض إیصال الاء إلی منابت ' 
. اللحیة ا خفیفة وافتراض غسل ظاھر اللحیة الکٹیفة'' 


لم یرو فیہما حدیث صحیح۔ ولکن یؤخذ إیصال الاء 2 بشرۃ اللحیة الخفیفة 
من قوله تعالیٴہ فاغسلوا وجوهکم کہ لبقاء اللواجھة بہاء وعدم عسر غسلھاء ۰ 
وجوب غسلِ ظاھر الكیفة مما قد ذکر فی شرح الإحیاء ما نصہ: ”وم الکثیفة منہاء فلا 
یجب إلا غسل ظاھرھا فقط ما روی آنہ اتوس فغرف غرفةۂ ففسل بہا وجھ۔ ۱ 
(ھذا جزء من حدیث البخاری نقل بقدر الضرورة وتمام ال حدیث فی ”النیل“ (ص١٤٤٥‏ 
ج١)‏ ولا پیلغ ماء الغرفة الواحدة اُصول الشعر مع:الکٹافة عاذةء واللعنی فیه عسر إیصال: 





() کلا القولین فی فتح الباری: باب المسح علی ال خفین ۲٤۷/۱‏ 
)١(‏ ھذا زائد علی أبواب المتن لعدم ورود حدیث صریح فيه (من ن الؤلف)ء 





ج-١‏ إیصال اماء إلی اللحیة ٦٤‏ 


لماء إلی امنابت مع الکثافة الغیز النادرة قال الرافعیٰ رحمة اللہ عليه: وبستٹنی من اللحیة 
الكثیفة إذا خرجٹ للمأة حیة کثیفةء فینجب إبصال اماء إلی منابتہا لأن أُصل اللحیة 
لھا نادرہ فكیٔف نصفہ بالکٹافةء وکذلك لحیة ال خنٹی اللشکلء إذا لم نجعل نبات اللحیة 
مزیلا لاٍشکال“ اھ کذا قال العلامة ا حدث السید مرتضی الزبیدی ا حنفی نور اللہ مرقدہ 
فی ”شرح الإحیاء''' ٹم قال بعد أسطر: ”ویوافقہ سیاق ما فی کتب أُصحابناء حیث 
قالوا: یجب غسل ظاھر اللحیة الكثة فی أُصح ما یفتی بہہ لاُنہا ۔تقامت مقام البشرۃ 
۱ ہو وب موی مت 
غیرہ؛ متروك ٠‏ انتہی (ج٢‏ ص۸٥۳)۔‏ 
قال اللؤلف: وھذا ا حکم المذکور إِنما هو فیما یدخل تحت المواجھة: ای ما یکون 
فی دائرۃ الوجهء لا کُلھاء وأنا السترسلة تحت الذقن فخارجة عن ا حکم الملذکور؛ کذا فی 
الکتب الفقھیة. ومن قال: سح ربع اللحیة قائسا علی الرأس ؛ فھو قیاس مع الفارق ؛ 
فان لراُس لولا عليه الشعر یفرض مسح ربعہ: بخلاف الوجە؛ فإنہ لولم یکن عليه الشعر 
یفرض غسبل جمیعه. فکیف یقاس أُحدھما علی الآخر؟ ےو 
الأأحوط؛ وفی النھب روایات اخری مذکورة فی کتب الفقه ؛ کذا أفادہ شیخی'', 


وفی السعایة: ”ذ کر الخطیب الشربینی فی الإقناع, أآنە خرج ہالرجل ہل ارہ فیجب 
غسل ذلك متہا ظاھرا وباطنا وإن کٹف؛ لنذرۃ کٹافتہاء ومٹھا لخنثی انتہی؛ وقواعد 
أُصحابنا لا تأباء (ج١‏ ص١٠)۔‏ 

وأُما ما فی کنز العمال (ج٥‏ ص۱۰۴): ”عن عباد بن تمیم عن أبیە قال: رأیت 
رسول اللہ یل توضأً ومسح با ماء علی حیته ورجلیة. رواہ ابن ابی شیبة؛ والإمام اأحمد: 
والبخاری فی تاریخەء والعدنی ہ والبغوی : والباوردی ٠‏ والطبرانی فی الکبیرء وأبو نعیم قال 
فی الإصابة: رجاله ثقات'''۔ وقال فی ”مجمع الزوائد''' (ص٥۹‏ ج١)‏ بعد عزوہ إلی 





. ۳٣۸/۲ کیفیة الوضوء‎ ٠ اتحاف السادة امتقین : شرح إحیاء علوم الدین‎ )١( 

)١(‏ یغنی مولانا الشیخ اُشرف علی التہانوی رح. 

(۴) ھذا کلە عبارۃ الکنز فی فرائض الوضوء ٥٥٣/۹۱‏ من الطبع الجدید ۱۳۸۱ ھ) ۔ 
)٤(‏ او أخر باب ما جاء فی الوضوء ۲۳٣/۱١‏ ط بیروت)۔ 





إعلاء السنن ٦‏ 


الطبرانی فی الکبیر: ”ورجاله موئقون“ اھ وفیە أیضا (ج١‏ ص۹۳) اُن حمران بن أٗبانء 
قال: رأیت عثمان بن عفان دعا بوضوء؛ وهو علی باب المسجدء فغسل یدیە؛ ثم 
مضمض واستنئر ٹم غسل وجھہ ثلائاء ٹم غسل یدیە إلی المرفقین ثلاث مرات؛ ٹم مسح 
برأسہ وأمر بیدیه علی ظاہر أذنیه؛ ثم أُمر بہما علی لحیتہ؛ ٹم غسل رجليه إلی الکعبین 
ثلاث مرات: ٹم قام فرکع رکعتین ء ثم قال: : توضأت لکم کما ریت رسول اللہ ہک ؛ ٹم 
رکعت رکعتین کما رأیته رکع . قال؛ : ٹم قال رسول الله لا حین فرغ من رکعتیه: من 
و و رک ا ؛ لا یحدث فیہما نفمنہ: غفر لە ما بینہما وہین 
صلاه بالأمس قلت: رواہ أحمد قرق اضحج باختصار ورجاله موثقون ام!''“ 
قلت: ورداء الدارقطنی (ص۳۱۷ ج١)‏ بلفظءْ ”قال (عثمان) غلموا أتوضاً لکم وضوء 
رسول اللہ یلا ففسل وجھہ ویدہ إلی الرفقین حتی مس أُطراف العضدین؛ ٹم مسح 
پراُسه م أمر یدیه علی اُذنيه ولحیتہء ٹم غسل رجليه“ التعلیق المغنی (حاشیة 
الدارقطنی)'': ”قال الحافظ ابن حجر فی فتح الباری: ”إسنادہ حسن” فلا یستدل بہا 
علی مسح اللحیة عند غسل الوجہ؛ وھو البحوث عنه فی القام, ان الأول لم یفضل 
فیە الوضوء؛ فیحتمل ان یکون ذلك السح عند مسح الأأذنین: کما فی حدیث غثمان 
رضی اللہ عنه ویکون ذلك أُدبا مستقلاء وحدیث عثمان رضی الله عنه: فيه تصریح بأنْ 
ذلك السح کان عند مسح الأذنین فلا یستدل بہا علی الطلوب؛ ھکذا قاله شیخی: 
واللہ اُعلم . 


کیف کانت لیته عليه السلام؟: 

فی التلخیص ال حبیر (ص۰٢ج١):‏ ”وأما کونہ يك کان کث اللحیةء فقد ذکر : 
القاضی عیاض ورود ذلك فی أأحادیث جماعة من الصحابة بأسانید صحیحة کذا قال؛ 
وفی مسلم من حدیث جابر رضی الله عنه: : کان رسول اللہ کثیر شعر اللحیةء وروی 
البیپقی فی الدلائل من حدیث علی رضی الہ علہ؛ کان رسول اللہ يَل عظیم اللحیةء 





(١)‏ ند ارق دار2 ای اھٹا 
)١(‏ باب وضوء رسول اللہ یر ء حدیث ۱۷ء (۸۳/۱ ط الدینة) . 





چا ا 
باب الدہی عن إدخحال الیدین الڑناء قبل غسلھما 
- عن: أُبی ھریرةء أُن النبی لا تاں: فا استیقظ أحدکم من نومہ 


ون ول کٹ اي تاس ار مل رنآ مالةتظئ رد سرع عافد 
وفی حدیث أم معبد اللشھور: وفی لحیتہ کثافۃ“'''۔ ۱ 


۔قلت: قال العزیزی'" ج٣‏ ص٦ )٠‏ بعد نقل حدیث علی رضی ال عنہاللذکور: 
”قال الشیخ۔حدیث صحیح“ وحدیث أُم معید رواہ البغوی وابن شاھین وابن سکن 
وابن مندة والطبرانی وال حا کم وصححہ والبہقی وأبو نعیم؛ من طریق حزام بن ہشام بن 
حبیش بن خالد عن أبیە عن جدہ؛ فذکر مطولا کما فی الخصائصض الکبری'”' (ج١‏ 
صی۸۸() لکن فيه لفظ “کتائة“ لا اف ھنا لی التلخیص ؛ الأغلب أُنه تصحیف من 
الکاتب؛ فاحفظه. وفی تاریخ ا خلفاء (ص١۱۰):‏ ”وأخرج ابن عساکر من طرق ان 
عثبان رضی اللہ عنه کان رجلا زبعة -إلی ان قال۔ کثیر اللحیة'“'“ وفی تہذیب التہذیب 


(ص١١٤‏ ج۷): ٭ کان:(عفمان رضی اللہ عنهہ) ربعة حسن الوجه رقیق البشرۃء :عظیم 


باب اہی عن إدخال الیدین الاناء قبل غسلھما وقت استیقاظ 
امتوضی من نومہ 


720 تس ٴ9 اقول: معناہ ن 





() التلخیص باب الوضوء) حدیث ۳ء ١(‏ ٦ہ‏ ط الایئة۔ 

( فی السرا۔ اج النیر حرف الکاف باب ” کان" ٠٥/٣(‏ ط ٥۳٣٣‏ ھ مصر) ۔ 
(۳) باب ما وقع فی الھجرۃ من الآیات والمعجزات 010 سا ھا 
)٤(‏ سیرة عثمان بن عفان ۔ 








۷ 


فلا یغمس یدہ فی الإناء حتی یغسلھا ٹلٹا فإانہ لا :یدری أین باتت یدہ؟ رواہ 
سلصس۴۱۳٤).‏ 


باب سی التسمیة ت امو ۱ 


رسول الله بقول: ےہ ےت 


بعد العھد بالتطھر والغفلة عنہما ملیا مظنة لوصول النجاسة والأوساخ إلیہما+ ما یکون 
إدخال اماء معه تنجیسا لەء أو تکدیرا أُو شناعة وھو علة النہی عن النفخ فی الشراب'' 
“اھ قلت وحدیث النہی عن النفخ فی الشراب اُوردہ فی ”مجمع الزوائد'''ٌ (صھ۱۷ 
ج۱( عن زی ابن ثابت تقال: نہی رسول اللہ جا مع روا 
الشراب“ . رواہ الطبرانی فی الکبیرہ وفيه خالد بن إلیاس+ وھو مترود'' 


باب التسمیة عند الوضوء 


قوله: ”عن رباح إلخ“ قال ااؤلف: فی هذا السند رباح بن عبد الرحمان بن 
(ص٦‏ ج١)‏ ذکرہ ابن خبان فی الققات فی اُتباع التابعین کما فی تہذیب التہذیب 
(ص٢۲۳‏ ج٣)‏ وفی التقریب ص۷ہ: ”مقبول من ال حامسَة“ فلا یرد قول أبی حاتم وأبی 
زرعة: ”إنه مجھول٭ٴ النقول فی التلخیص ا حبیر (ص۲۷ ج١)ء‏ فإن من عزفه عرفه بعلم 


)١(‏ القسم الٹانی ء او اخر صفة الوضوء. 

() باب النفخ فی الصلاۃ (۸۳/۲) طبع بیروت ۔ 

(۳) قلت: ولکن تقد رواہ الترمذی: - وقال: حسن صحیح - عن أبی سعید الندری رضی اللہ عنہ أُن النبی مل 
نہی عن النفخ فی الشراب؛ فقال رجل القذاۃ اُراھا فی الڑناء فقال أُھرقھا٭ ا حدیث (من الؤلف) ۔ 








ےو باب التسمیة عند الوضوء ۸ 


الأنصار: ولا صلاۃ من لا وضوء لەء ولا وضوء من لم یذکر اسم الله عليهء رواہ 
أحمد''' عنہا نفسھا قالت: سمعت رسول اللہ لا : ورواہ عنہا عن اُبیہا واللہ 
أعلم'''. وفیە ابو ثفالء قال البخاری: فی حدیثه نظر. وبقیة رجاله رجال 
الصحیح (مجمع الزوائد ص۹۲ ج١)‏ قلت: جائز ان تکون سمعته بواسطة؛ء 
وبغیرھا أأیضا فروت کما بلغھا. وأٗبو ثفال هو ثمامة ابن وائل بن حصین 
مشھور بکنیتەء مقبول کما فی التقریب. (ص۲۷) فھو مختلف فيهء 
والاختلاف لا یضر 


فیقدم علی من جھلە '”' ء وجدۃ رباح ھی أسماء بنت سعید بن زید بن عمرو کما فی 
ألتعلخیص (ص۲۷ )١۳‏ وفی التقریب (ص۲۴۸۹): ”یقال إِن لھا صحبة اھ قلت وقد 
×صرحت فی ہہ الروایة بسماعھا عن النبی یلا وفی شرح إحیاء العلوم للعلامة السید 
الزبیدی: ”وقال النووی فی الأذکار: وجاء فی التسمیة أحادیث ضعیفة: ثبت عن أحمد 
بن حنبل أنه قال: لا اُعلم فی التسمیة فی الوضوء حدیثا ثابتاء قال الحافظ ابن حجر فی 
تخریج أُحادیثہ: لا یلزم من نفی العلم ثبوت العدم ؛ وعلی التنزل لا یلزم من نفی الثبوت 
ثبوت الضعف: لاحتمال ان یراد بالثبوت الصحة فلا ینتفی الحکم؛ وعلی التنزل لا 


١(‏ ھذا کلە من عبارۃ الھیٹمی فی مجمع الزوائد او اخر باب فرض الوضوء والمراد ان أأحمد رح روی ا حدیث عنہا 
مر بلا واسطة إلی النبی پل وأخخری بواسطة اُبیہاء والله اُعلم باأصحھما . فأما حدیٹھا بواسطة اُبیہا فأخرجە 
أحمد رح فی مسند رباح بن عبد الرحمن (/۷۰) وفی مسند جلۃة رباح بن عبد الرحمن؛ من قسم النساء 
(۷۱) وأما حدیٹھا بلا واسطة فإنھا اُخرجھا فی الوضع الأخیر فقط . 

)"0 وأخرجہ الترمذی أیضا فی التسمیة عند الوضوہہ فذکر الجملة الأخیرۃ فقط ء وقال: ”قال محمد بن إسماعیل 
أحسن شیء فی ھذاأ الباب حدیث رباح بن عبد الرحمن تد سس یی ”لا أعلم فی ھذا الباب 
حدیٹا لە إسناد جید“ : 

)١(‏ فیه نظرء لأن مجرد ذکر ابن حبان فی الثقات لا یجدی شیٹا فی أمر الجھالةء ما قال السیوطی: ٭ وإذا لم یکن فی 
الراوی جرح ولا تعدیل وکان کل من شیخه والراوی عنہ ثقة ولم یاأت بحدیث منکر؛ فھو عندہ ثقة. وفی 
کتاب الثقات له کثبر من ھذہ حالہ ولأجل ھذا را اعترض عليه فی جعلھم ثقات من لم یعرف حالہ: ولا 
اعتراض عليه فانه لا مشاحة فی ذلك (تدریب الراوی نوع ١ء‏ الکلام علی صحیح ابن حبان ص٥٥)‏ وما قول 
الحافظ فی التقریب إِنه مقسبول فیعارض ما فی التلخی-صں لے حیث قال ”وأما رباح مجھسول“ (ستن 

۷١/۱ الوضوء‎ 








إعلاء السٹن باب التسمیة عند الوضوء ۹ 


١۰‏ عن: ابی ھریرۃء قال قال رسول اللہ : دیا أیا ھریرة! إذا توضأأت 
فقل بسم الله والحمد للء فإِن حفظحك لا تبرح تکتب لك الحسنات؛ حتی 
تحدث من ذلك الوضوء۔ رواہ الطبرانی فی الصغیر وإسنادہ حسن (مجمع 
الزوائد ص۸۹ ج١‏ وفی رد ا تار (ج١‏ ص۳٢۱)‏ عن شرح الھدایة للعینی: 


یلزم من نفی الثبوت عن کل فرذ نفيه عن ا مع ٠‏ وقال بعد ما ساق الأحادیث الواردة 
فی التسمیة کلھا ما نصہ: قال ابو الفتح الیعمری؛ أحادیث الباب إما صریح غیر 
صحیح ؛ وقال ابن الصسلاح: یثبت مجموعھا ما بت به الحدیث ا حسن: 
واللہ أعلم“ ''. وقال ابن سید الناس فی شرح الترمذی: ”ولا یخلو هذا الباب من حسن 
صریح وصحیح غیر صریحٔ (کذا فی النیل ج١‏ ص۱۳۱)''' وقال فی البحر الزائق (بعد 
نقل حدیث لا وضوء لن لم یذکر اسم الله عليه: ”وھو ظاھر فی نفی الجواز لكته خبر 
واحد لا یزاد بە علی الکتاب فمقتضاہ الوجوب إلا لصارف“" . ٹم قال بعد أُسطر: وذکر 
فی اللبسوط اُن الصارف هو عدم تعلیمھا للاعرابی ما علمه الوضوء وحدیث الأعرابی 
حے الترمذی “'' قال الؤلف: وفی التلخیص ا حبیر (ص۲۷ج١):‏ ٴ وقال البزار: لکنه 
مأولء ومعناہ اأنە لا فضل لوضوء من لم یذکر اسم الله عليهء لا علی أُنه لا یجوز وضوء 
من لم یسم. واحتج البیہقی'”' علی عدم وجوب التسمیة بحدیث رفاعة بن زافع: لا یتم 
صلاۃ أحد کم حتی یسبغ الوضوء کما مر الله فیغسل وجھہ''''. قلت: ھذا ا حدیث 
مرفوعا بطولہ رواہ أبو داود'' وسکت عنه. (ص۱۳۲ ج١٢‏ 

قولە: ”عن أبی ھریرة إلخ“ قلت: ھو محمول علی الاستحباب لا الوجوب ”ما 


)١(‏ فی التسمیة عند الوضوء۔ 

)٢(‏ ھنا انتہی کلام الزبیدی فی کیفیة الوضوء۔ 

)٣(‏ باب التسمیة للوضوء (۱۱۷/۱)۔ 

)٤٤‌‏ البحر الرائق تحت قولہ: ” کالتسمیة :١(‏ ۱۹ و٢٢‏ ملخصا)۔ 

)٥(‏ فی السئن الکبریٰ ٦7١(‏ التسمیة علی الوضوء) <ٴ 

)٦(‏ ھنا انتہی کلام الححافظ فی التلخیص ۷٦/١(‏ ط الدینة) ۔ 

)۷( باب صلاة من لا یقیم صليه فی الرکوع والسجود رقم؛ . 

(۸) وقد پستدل علی نفی وجوب التسمیة بحدیث ابن عمر مرفوعا: ”من توضأً وذکر اسم الله عليه کان طھورا 

















ج-١‏ باب التسمیة عند الوضوء ۷٣‏ 


_ رفا الطیرانی فی الصنغیز ینا حمتن“ اھ 

-١۰ ۱‏ عر عن: البرآہ مرفوھا: وما من عبد یقول حین یتوضأ: تم 
غبدہ ےت مو واجعلنی من 
التطھرین إلا فتحت لە ثمانیة أبواب المنة یدخل من أیہا شاء ٠‏ فان قام من فورہ 
ذلك فصلی رکعتین یقرأً فیہما ویعلم ما یقول: ٭ انفتل من صلانه کیوم ولدتہ 
ُمہ؛ ٹم یقال لە استاأنف العبل ۔ ۳ 8 
00800+ وا 

رحمه الله اھ ای ا ڈل. :لا وضو فلس لق کئال : 
وہب کيے 


قالا ”عن البراء إلخ ‏ قال اللؤلف: دلالتہ علی فضل التسمیة وغیرھا فی الوضوء 
ظلھرة۔ ۔ یر 





جمیع بدنهء ومن توضاً ولم یذکر اللہ عليه کان طھورا لأعضاء وضوئه“ أخرجہ الیبہقی )٥٤.:٤/٦(‏ فی 
الباب عن ابن مسعود وابن عمر وأبی عریرة بأسانید ضعیفة ۔ ۔ ولکن اعتضادہ بشواعد یدل علی ان لە أصلا۔ 
وراجع لتحقیقہ التلخیص للحافظ ۔ 

۔٦ داب الوضوہ  أقوال : رقم‎ )١(. 








إعلاء الستن ۷۱ 


باب سنیة السواك 


۳- عن: أبی ھریرۃ رضی اللہ عنہء عن رسول اللہ چا أُنه قال: دلولا اُنٴ 
والنسائیء وصححہ ابن خزیمة وذ کرہ البخاری تعلیقاء کذا فی بلوغ ا مرام . 


باب سنیة السواك 


قوله: ”عن أبی ھریرة إلخ ٭ قال الؤلف: دلالتہ علی تأکید السواك ظاھرۃ. نعم: لا 
یدل علی السنة الاصطلاحیةء لأنه لیس فی لفظ دال علی مواظبتہ یلا علیٰ السواك 
والحدیث الذی بعدہ صریح فیەء فإن فی لفظ ”٭ کان“ الدال علی المواظبة. فصح قول 
صاحب الھدایة (ص٥‏ و٦):ٴ‏ وستن الطھارۃ ۔إلی أُن قال۔ والسواك ء لأنه عليه السلام 
کان یواظب عليهٴ . وأُنا قول الشیخ ابن الھمام فی فتح القدیر (ص٢٢‏ ج١)‏ حیث قال: 
”الطلوب مواظبتہ عند الوضوء؛ ولم أُعلم حدیثا صریحا فيه٭ٴ إلی أُن قال بعد ذکر 
الأحادیث الواردة فی فضل الإستیاك - ٭ وغایته ما یفید الندب؛ وھو لا یستلزم سوی 
الاستحبابٴ فمقصور علی علمہ؛ والمواظبة قد ثبتت ؛ کما عرفت ودلالة بقیة الأُحادیث 
علی فضل السواك عند الوضوء ظاہرة ۔ 
وأُما ما أُخرجہ الحماعة عن أبی ھریرة مرفوعا: او اُن اُشق علی اُمتی أمرتہم 
بالسواك غند کل صلوۃ“ٴ اھ. کما فی نیل الاُوطار (ص١١۱۰‏ ج١)‏ فلفظ: ٭عند کل 
صلاۃ فیه مضاف مقدر ای ”عند وضوء کل صلاٴٌ والأحادیث ا مذ کورۃ مفسرة لھذا 
ال حدیث: لا سیما حدیث ابن حبان''' . وأہضاء الاستیاك حکم معقول ا معنی ویدل عليه 
آخر أُحادیث الباب:ء وھو یقتضی ان یکون السواك مع الوضوءء لا عند الصلا فإِن 


)١‏ وسیأتی فی التن ۔ 








ج-١‏ باب سٹنیة السواك ۷۲ 


-٤‏ عن: زید بن خالد ا جھنی رضی اللہ عنهء قال ما کان رسول اللہ 
لو یخرج من بیته لشیء من الصلوات حتی یستاك . رواہ الطبرانی بإسناد لا 
بس بە. (کذا فی الترغیب ص٤٤‏ ج١)‏ وفی مجمع الزوائد: " ورجاله موثقون ٭ 
(۱۸۱۰:۱)۔ 

-٥‏ عن: علی رضی اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ ي : دلولا أُن اُشق 
علی اُمتی لأمرتہم بالسواك مع کل وضوءء. رواہ الطبرانی فی الاأوسط؛ وفیه 
ابن إسحاقء وھو ثقة مدلس وقد صرح بالتحدیث وإسنادہ حسن (مجمع 


(٦) 


الزوائد ص۸۹ ج١)'''.‏ 


فان قیل: یکن العمل هھنا با مطلق علی إطلاقهء وبالمقید علی تقییدہ فیستاك 
عند الوضوء وعند الصلاۃ أیضا ء قلنا: لا بمکن إذا لوحظ ا لمعنی فإن الطھارة بالسواك ما 
حصلت بالاستیاك فی الوضوء فالاستیاك بعد ذلك عند الصلاة یکون لغوا وتحصیلا 
للحاصل. وفی لفظ ”عند کل صلاۃ إشارة إلی ان تطھیر الفغم مقصود للصلاة؛ ولفظ 
”مع کل وضوء“ إلی ان محل الاستیاك هو الوضوء؛ نامل ۔ 

وأُما ما فی العزیزی (ج٢‏ ص۳۳۱): ”السواك واجب؛ وغسل ا جمعة واجب علی 
کل مسلم: رواہ ابو نعیم فی کتاب السواك عن عبد الله بن عمرو بن حلحلة ورافع بن 
خدیج معاً مرفوعاًء قال الشیخ: حدیث حسن”'' فالجواب عنہ بن العنی أنه قریب من 
الواجب؛ ففيه تأأکید . 

وفی شرح مسلم للاٍمام النووی (ج١‏ ص۱۲۷): ٭إِن السواك سنة لیس بواجب فی 
حال من الأأحوال؛ لا فی الصلا ولا فی غیرھاء یاجماع من یعتد بە فی الإجماع' . وسیاتی 
ا جواب عن وجوب غسل ا جمعة فی بابە. 


)١(‏ باب فی السواك (۲۲۰/۱)۔ 
( السراج النیر؛ حرف السین ا حلی بأُل: ۳۳۷/۲ ولکن قال ا حافظ فی التلخیص :)٥۸/١(‏ " وإسنادہ واھی“۔ 








إعلاء السان ٭ باب سنیة السواك ۷۳ 


لی گی لاریم بلسوا نع جع تہ وت 

۷- عن عائشة رضی اللہ عنہا مرفوعا: دالسواك مطھرۃ للفم؛ مرضاۃ 
للرب٤٠‏ رواہ أََوَیَعَلَیٌ بإسنادین فی أُحدھما ابن إسحاق وھو ثقة مدلس؛ 
ورجال الآخر رجال الصحیح (مجمع الزوائد) . ورواہ أحمد والنسائی بإسناد 


مبحث الاستیاك بالأصابع: 


ٹم اعلم أُن الأصابع تقوم مقام السواك عند فقدانہء ففی التلخیص ا بیر (ص٢٥٢‏ 
ج١):‏ ”حدیث یجزئ من السواكد الأُصابع راع افازظطیٰ رایہنی ٭ن 
حدیث عبد الله بن اللٹنی عن النضر بن انس عن اُنس رضی الله عنه (أُى مرفوعا) ؛ وفی 
إسنادہ نظر وقال الضیاء للقدسی: لا اُری بسندہ بأسا - إلی أُن قال صاحب التلخیص 
وأأصح من ذلك ما رواہ اأحمد فی مسندہ من حدیث علی بن بن أُبی طالب أُنه دعا بکوز من 
ماء فغسل وجھه وکفیه ثلثا وقضمض ؛ ء فادخل ب بعض اُصابعہ فی فیه؛ الحدیث وفی آخرہ: 
هذا وضوء رسول الله 07 ٠‏ 
قلت: الاختلاف فی التصحیح غیر مضر فی الاحتجاج بالحدیث؛ ففی ا جوهر 
النقی''' ص٤٤٠‏ ج۱: ”وإذا أقام ثقة إسنادا اعتمدہ ولم یبال بالاختلاف؛ وکثیر من. 
اأُحادیث الصحیحین لم تسلم من مثل ھذا الاختلاف وقد فعل البیہقی مثل ھذا فی 





)١(‏ ولفظه فی ”موارد الظمآن إلی زوائد این حبان“: ”(ص٦٦‏ باب ما جاء فی السواك): ”اُخبرنا محمد بن اُحمد بن 
بی عون نا یعقوب بن حمید نا إسماعیلء هو ابن أبی اُویسء نا سلیمان بن بلال عن ابن عجلان عن اللقبری 
عن ابی سلمة عن عائشة إلخ وسکت عليه الحافظ فی التلخیص (باب السواك ٦٦/١‏ رقم )٦۷‏ ولهذا اللفظ 
شاھد آخر من حدیث أٔبی عریرة عند ال حاکم ولفظہ: ”لو لا أُن أشق علی أُمتی لفرضت علیہم السواك مع 
الوضوء' وقال الذھبی فی تلخیصه: ”ھو علی شرطھما ولیس لہ علة (الستدركء فضیلة السواك ١/٤١٤۱)ء‏ 

۱ٰ : التلخیص ۷۰/۱ ط الدینة۔‎ )١( 

(۳) باب ترك الوضوء من حروج الدم (ھامش البیہقی ٥۱١٤/١‏ . 








ج-١‏ الاستیاك بالاصابع ۷ 


صحیح؛ والبخاری تعلیقا (آثار السنن ''ص۲۹ج١).‏ 


أُول الکتاب فی حدیث هو الطھور ماؤهٴ حیث بین الاختلاف الواقع فیە؛ ٹم قال: إلا 
ان الذی أقام إسنادہ ثقة؛ اُودعه مالك فی اللوطاء وأخرجہ ابو داود فی السننٴ اھ ۔ 

وفی تخریج الزبلعی (ص٢٢٦۲‏ ج١‏ ملخصا) فی حدیث أٔبی داود: ”لا یزال الله 
مقبلا علی العبد''' إلخ“: قال المنذری فی حواشیه وأبو الأأحوص من ھذا'؛ لا بعرف 
اسمه؛ وھو مولی بنی لیث؛ وقیل مولی بنی غفار لم یرو عنه غیر الزھری . قال یحیی بن 
معین: لیس بشیء وقال الکرابیسی: لیس با لمتین عندھم. قال النووی فی الخلاصة: ھو 
فیه جھالةء لکن ا حدیث لم یضعفه فھو حسن عندہٴ ء انتہی . قلت: قاعدۃ أبی داود فی 
سننە أنه إذا لم یضعف حدیٹثا فھو صالح عندہ. 

وفی ٭التلخیص ا حبیرٴ (ص۱۷۰ج١)‏ فی حدیث تکلم فیە البیہقی ما نصه “وقد 
احتج بہذا الحدیث أحمد وابن المنذرہ وفی جزمھما بذلك دلیل علی صحتہ عندھما“ 
وفی مجمع الزوائد (ص۸۱ ج١)‏ :'عن ھی یق مید الله بن ضرو ین طرف الزنی عن 
یه عن جدہ قال قال رسول اللہ یك : دالأصابع تجری مجری'“ ' السواك إذا لم یکن 
سواك رواہ الطبرانی فی الاأوسط ؛ وکثیر ضعیف: وقد حسن الترمذی حدیثه قلت: وقد 
عرفت أُن الاختلاف غیر مضر؛ وقد یحمل علی ذا القید ذلك الطلق فیکون إجزاء 
الأصابع من السواك عند فقدانه . 





١‏ هو ”آثار السٹن“ للعلامة انحدث الناقد محمد بن علی النیموی الھندی؛ -رحمہ الله- کتاب جمع فيه أُحادیث 
الأحکام وشرحھا شرحا وافیا علی طریق ا حدثین : وعمله ہذا یدل علی بالغ نظرہ وواسع خبرته بعلم الحدیث؛ 
ولکن لم یتم لە ھذا التألیف؛ وقد طبع منە جزء فی مجلد لطیف من المکتبة الإمدادیة بمولتان وبلغ فیە إلی آخحر 
کتاب الصلاةۃ ۔ 

)١(‏ وتمام الحدیث: " ... فی صلانه ما لم یلتفت: فإذا التفت انصرف عنہ“ أُخرجہ أبو داود فی باب الالتفات فی 
الصلاۃ ۔ 

(۳) کذا فی الأصلء وفی نصب الرایة: ” وأبو الأأحوص ھذا“ (۸۹/۴ ط ا لجلس العلمی باب ما یفسد الصلاۃ وما 
یکرہ فیہا أحادیث النہی عن الالتفات فی الصااد) ۔ 

٠٠۰/٢ کذا فی الأصلء وفی نسختنا من ا جمع: "تجزی مجزی“ (کتاب الصلاۃ باب ما یفعل عند عدم السواك‎ )٤( 
ط بیروت) ولعل ما أُثبته الصنف أُولی ۔‎ 











إعلاء السنن الاستیاك بالاصابع ۷٢‏ 
کیفیة الأستیاك: 

وقد ورد ما یدل علی أُنه یستاك فی الأسنان عرضاء وفی اللسان طولاء ففی 
العلخیص ا حبیر (ص۳٢‏ ج١۰‏ ابو داود فی مراسیله من طریق عطاء (مرفوعا) بلفظ : إذا 


القتطان: لا یعرف : قلت: وثقه ابن معین آ00 


قلت: عطاء ھذا هو ابن بی رباحء کما ہو مذکور فی المراسیل (ص١‏ مصری)ء 
ومراسیلہ ضعیفةء فلا تصلح للاحتجاج عند أحد ففی تہذیب التہذیب (ج ۷ 
ص٢۲۰):‏ ”قال علی بن المدینی: مرسلات مجاھد أحب إلی من مرسلات عطاء بکثیر: 
کان عطاء یأخذ عن کل ضرب؛ وقال الفضل بن زیاد عن أحمد: مرسلات سعید بن 
السیب أصح المرسلات ومرسلات إبراھیم لا باُس بہا ولیس فی امرسلات أضعف من 
مرسلات الحسن وعطاء: فإنہما کانا یأخذان عن کل اأُحد ام . قلت: فھذا مرسل 
ضعیف: لکن الموضع موضع الفضائل؛ وھم یکتفون بالضعاف فیہا . علی ان ال حافظ 
قال فی فتح الباری: ”وله شاہد موصول عند العقیلی فی الضعفاء'''٭. وسیأتی تحقیق 
مراسیل ا حسن البصری والنخعی فی بعض الواضع من عبارات ھذا الکتاب . 

وفی التلخیص ال لحبیر (۱: ۲۳): ”ھذا إنما ہو فی الأسنان أُما فی اللسان فیستاك 
طولاء کما في حدیث أٌبی موسی فی الصحیحینء ولفظ أحمد: وطرف السواك علی 
لانه یستن إلی فوقء قال الراوی: کأنه یستن طولا اھ “. 

وینبغی اُن یستاك بسواك من أُراك: قفی التلخیص )۲٦٦٦(‏ عن ابن مسعود 
رضی اللہ عنه قال: ”کنت أجتنی لرسول اللہ یل سواکا من أراك ‏ رواہ ابو یعلی 
اللوصلی فی مسندہ؛ وأنحرجہ ابن حبان (فی صحیحہ) والطبرانی أیضا وصححہ الضیاء 
فی اأحکامہ وفی مجمع الزوائد'' عن أبی خیرۃ الصباحی قال: ” کنت فی الوفد الذین اُتوا 
رسول اللہ یل فزودنا الأراك نستاك بہء فقلنا یا رسول الل۱ عندنا الجریدء ولکنا نقبل 


٥٦/١ التلخیص‎ )١( 
٠: فتح الباری: باب السواك (۲۸۳/۱ من ط البھیة)‎ ١ 
ط پیروت) ۔‎ ٥۰۰/٢١ کتاب الصلاةء باب بای شیء یستاكد؟‎ )١( 





ا ٰ ۷ 


باب سنیة الملضمضۃ والاستتشاق 


وتحدید ا ماء لکل واحد منہماء وا لمبالغة فیہما في غیر زمان الصوم 


۸- عن: بی وائل شقیق بن سلمة؛ ء قال : شھدت علی بن أُبی طالب 
وعثمان بن عفان توضاً ثلاتا ثلاناء وأفردا الضمضمة من الاستنشاق؛ ٹم قالا: 
ھکذا رأینا رسول الله 2 توضأً۔ رواہ ابو علی ابن السکن فی صحاحه. 


کرامتك وعطیتك ؛ فقال رسول اللہ یا : اللھم اغفر لعبد القیس إِذ اُسلموا طائعین غیر 
مکرھین إذ قعد قوم لم یسلموا إلا خزایا موتورین''' رواہ الطبرانی فی الکبیر وإسنادہ 
حسنٴ ۰ 


باب سنیة الملضمضۃة والاستتشاق 


وتجحدید اماء لکل واحد منہماء وامبالغة فیہما فی غیر زمان الصوم 


قولہ: ”عن أبی وائل إلخ“ قال الؤلف: فی التعلیق الحسن لاؤلف آثار السنن بعد 
نقل ھذا ا حدیث: ”قلت؛ لم أظفر بإسنادہ ولکنہ أنحرجه ال حافظ فی التلخیص: وعزاہ 
إلیەء ولفظہ: وأما روایة علی وعثمان فتبع فیه الرافعی الإمام (اُی إمام الحرمین) فی 
النہایةء وأنکرہ ابن الصلاح فی کلامه علی الوسیطء فقال: لا یعرف ولا یثبت: بل روی 
ُو داود عن علی ضدہہ قلت: روی ابو علی ابن السکن فی صحاحه من طریق ابی وائل 
شقیق بن سلمة ک خر بت توق لص رح 


زم 


. مصر)‎ ۸١۳/۲ قال ا جوھری: ”الموتور: الذی قتل لە قتیل فلم یدرك بدمهٴ' (الصحاح‎ ١( 
. ای کلام الحافظ فی التلخیص: وکلام النیموی مستمر بعد‎ )٢( 











سنیة اللضمضمة والاسٹتشاق .تّ۷ 


ج ےت 
0)۳ ڈ و کے سم ےڈ 
فی الماءء فتمضمض ثلاا واستنٹر تر غلظاء وغل وجوہ ٹلاتا تم سیل ید 
الیمنی ثلئثا وغسل یدہ الیسری ثلٹاء م أُدخل یدہ فأحذ ما فمسح برأأسه 
وأذنیہ فغسل بطونہما مو رتا مرۂذ وا 3 غسل رجليە؛ م قال ین 
السائلون عن الوضوء؟ ھکذا راتا رسول الله ماشہ یتوضاً“ . رواہ أبو داود'' 
وسکت عنه ہو وا حافظ النذری'' ۔ وفی التلخیص ا حبیر (۱: ,۰ ۳۱): ٴوھو 
ظاھر فی الفصل اھٴ ٴ وفی آثار السنن: ”إسنادہ صحیح“ :۱١(‏ ۳۱). 

ہ٠‏ وقال أبو بشر الدولابی فیما جمعه من حدیث الثوری: حدثنا محمد 
بن بشار أخبرنا ابن مھدی عن سفیان عن أبی ھاشم عن عاصم بن لقیط عن 


”أفردا آےر۔ے۔ےے۔ ےپ تس یستنشق 
من ماء واحد مع الإفراد . 
قولہ: ”قال أبو بشر إلخ ×لوس سن الا اب قامد 
قولہ: ”ن عمرو بن بجی إلخ قلت: فيه لفظة ٭ کان لاو سر 
کل ما رزی فی ذلك بیو وت و 





)١(‏ سنن الوضوء؛ حدیث رقم ۷۹ (۷۹/۱ ط الملینة). 

٢ : ٢۲)‏ طبع الأنصاری مع الشروحء باب صفة وضوء النبی گچگھ 

)٣(‏ یعنی فی تلخیصه لأہی داود۔ 

)٤(‏ ھنا انتہی کلام النیموی فی التعلیق الحسن علی آثار الستن ص ۳٣‏ ط ملتان؛ باب الفصل بین الضمضة 
والاستنشاق ۔ 








ج-١‏ سنیة اللضمضمة والاستتشاق ۷۸ 


أبیه عن النبی يك : ”إذا توضأت فأُبلغ فی الضمضۃة والاستنشاق: إِلا ان 

تکون صائماٴ. قال أُبو الحسین''' ابن القطان: ”ھذا صحیح* (نیل 
3 زقدذ 
الأوطار)'''۔ 

۱- عن: عمرو بن یحیی الاُزنیٰ عن أبیە أُن رجلا قال لعید الله بن زیدء 

وھو جد عمروبن یحیی: أٗ تستطیع أُن ترینی کیف کان رسول اللہ لا 

یتوضاأ؟ فقال عبد الله بن زید: نعما فدعا مای فأفرغ علی یدہ فغسل یدہ 


(۱ء. قلت: وفی التلخیص ا بیر (۲۹:۱) ”واُما حدیث عبد اللہ بن زید بن عاصم 
فمتفق عليه؛ وله طرق منہا: ”فمضمض واستنشق من کف واحد: فعل ذلك ثلئاٴ وفی 
لفظ للبخاری "فمضمض واستنشق ثلاٹا بثلاث غرفات ٴٔ ۔ وفی روایة لھما: ”فمَىضمض 
واستنشق واستنئر من ثلاث غرفات ٴ. وفی روایة لابن حبان: (فی صحیحہ): 
”فمضمض واستدشق ثلاث مرات من ثلاث حفناتٴ. وفی لفظ للبخاری: 
”فمضمض واستششق ثلاث مرات من غرفة واحدة“ وفی الباب عن ابن عباس رضی 
الله عنه ان النبی بل توضأً مرۃ مرةء وجمع بین الضمضة والإستتشاق . رواہ الدارمی 
وابن حبان وا حاکم؛ وھو فی البخاریٰ بلفظ: ”فأخذ غرفة من ماءء فتمضمض منہا 


3 


واستنشق''' اھ“ ۔ 

وقال العلامة العینی''' -رحمہ الل-: ”لا یقال: الواظبة تدل علی الوجوبب حتی 
قال مل ا حدیث: غما فرضان فی غسل ال نابة والوضوء استدلالا با مواظبة لأنا نقول: 
إنه عليه السلام کان یواظب من العبادات علی ما فیه تحصیل الکمال٠‏ کما کان یواظب 





)٤ج( ھکذا فی الأصل: ولعل الصحیح ”ابو الحسن*٭ کما هو المعروف فی کتب الفن من تذکرۃ ا جفاظ‎ )١( 
وغیرہ. (من اللؤلف) ۔ دہ‎ 

)١(‏ باب الضمضة والاستنشاق قبیل قوله ”ٹم غسل وجھه ثلاث مرات“ )۱۲۳/۱١(‏ وقد ذکرہ أیضا فی باب 
البالغة فی الاستنشاق (١/٦۱۲)۔‏ : 

(۳) ملخص من التلخیص ا ہیر (۸۰/۱)۔ 


)٤(‏ یعنی فی شرح الھدایةء 











پاعلاء السنن سنیة للضمضمة والاستنشاق ۷۹۸ 


مرتین ؛ ثم مضمض واستنٹر ٹر کلٹاء ٹم غسل وجھہ ٹلٹاء ٹم غسل یدیه مرتین 
مرتین إلٰی ا مرفقین ء ثم مسح َأَمة بیلیەء فأقبل بہما وادبر بدا مقدم زأَسَة 
حتی ذھب بہما إلی قفاہ؛ ٹم ردھما إلی الکان الِی بدا منەء ٹم غسل رجليه. 
رواہ الٰخاری'''۔ 

۱ 
علی الأذکار (فلا دلیل فی نفس المواظبة علی الفرضیة إلا بقرائن قویةا وفی کتاب اللہ 
تعالی أمر بتطھیر اأعضاء مخصوصة اھ“ (۹۱:۱). 

وأما ما ثبت من أمرہ علیة السلام فی فعلھما ۔وأصلہ الوجوب- فھو مصروف عن 
ظاھرہ؛ لان آیة الوضوء غیر مجملة فی حق الوجەء فیحتمل ان یکون ذلك الأمر تکمیلا 
لفرض الوضوء علی الاستحباب: وبحتمل أُن یکون ما فیه مزیدا علی ما ذکر فی الأیة 
علی الإیجاب: وإذا.جاء الاحتمال بطل الاستدلال: فلا یثبت بە الوجوب؛ بل 
الاستحباب فقط: فإنه اللتیقن وذلك الأمر فیما رواہ البخاری'' عن أُپی ھریرۃ رضی الله 
عنه عرلٰ النبی ‏ اه قال: ”من وماشتر ومن استجمر فلیوتر ۲۸۷۸ وما 
رواہ ابو داود وغیرہ عن لقیط بن صبرة مرفوعا: ” إذا فا افمضمض* . قال الحافظ 
فی الفتح: ”إِن إسنادھا صحیح“. کذا فی نیل الأُوطار”' .)۱۳٥:۱(‏ 

وفی فتح الباری تحت حدیث البخاری ”من توضاً ٭ اللذکور انفا ”واستدل الجمھور 
علی أُنْ الأمر فیه للندب تما حسنہ الثرمذی وصححہ ا حاکم من قولہ چا للاأعرابی: 
توضاً کما أمرك الله ء فأحاله علی الایةء ولیس فیہا ذکر الاستنشاق ٭ٴ . وفیە أیضا: وذکر 
ابن اللنذر أُن الشافعی لم یحتج علی عدم وجوب الاستتشاق مع صحة لامر به إلا لکونہ 
لا یعلم خلافا فی اُن تارکە لا یعید وھذا دلیل قویء فإنه لا یحفظ ذلك عن اأُحد من 
الصحابة ولا التابعین إلا عن عطاء وثبت عنه انە رجع عن إیجاب الاعادة؛ ذکرہ کله ابن 
النذر اھ“''' قلت: وثبوت الاستحباب بالأمر لا ینافی السنیة الثابتة بالدوام کما أُفادہ 


() باب مسح الراُس کلە (۱:٣۳)۔‏ 

( باب الاستنثار فی الوضوء۔ 

:)۱۲۲/۱( باب اللضمضة والاستنشاق: ا حدیث الأول؛ تحت قولہ: ٭ واستنٹرٴ‎ )٣( 
ء)۲١٢و‎ ۲٢۰/۱( فتح الباری: باب الاستنثار فی الوضوء‎ ٤) 











باب إفراد اللضمضۃ من الاستتشاق 


٣۰‏ عن ج وو یی وہ ۔." کی قال : دإذا 
واج تی ےت ھا 
مشيه إلی اللسجد وصلوتہ نافلة“ ۔ رواہ مالك والنسائی وابن ماجة وا حاکم - 
وقال : صحیح علی شر طھما ولا علة لە ولمکارمی ضسان مور کنا 
الترغیب''' (۱: .)٠٤‏ 


و سم مس مد ا تسس اکھت 2ہ 
شیخی: واللہ أعلم . 
باب إفراد الضمضة من الاستتشاق 


قولہ: ”عن عبد الله الصنابحی إلخ“ قلت: دلالة قولہ یکا ”فمضمض خرجت 
الخطایا من فيه فإذا استنٹر إلخ ٭ علی انفصال الملضمضة عن الاستنشاق ظاھرةء ما فیه 
من لفظة الفاء وی ای ؛ والمراد پالاستت۰ار ہو لاس تتشاق؛ زدلیل ما ور ٹی 
روایة الطبرانی عن أبی ھریرۃ بلفظ: ”ولا بستدشق إلا خزج مع قطر اماء کل سیئة وجد 


زد 


ریجھا بأنفہ إلخ ٴ . ورجاله موٹقون کما فی مجمع الزوائد''۔ - 
قول: ”عن طلحة بن مصرف إلخٴ قلت قد صحح صاحب السعایة أحادیث 


(١)‏ الترغیب في الوضوء وإسباغه ء حدیث ۱۳۔ 
١١‏ نصب الرایةء أأحادیث النہی اتی اف 7١‏ ->-ط ا جلس لی 











إفراد الضمضة من الاستدشاق ۸۱ 


النبی چ - وھو یتوضاً والماء یسیل من وجھه ولحیتہ علی صدرہ؛ فرأیتہ 
یفصل بین الضمضۃة والاستنشاق . رواہ أبو داود“' :١(‏ ۱۳۷ مع غایة القصود) 
وسکت عنه ہو والمنذری فھو صالح للاحتجاج عندھما وحسنه الحافظ أُبو 
عمر وابن الصلاح؛ کما نقل الشوکانی فی السیل الجرار کذا فی العرف 
الشذی''' ١ص‏ ۳۱) ولفظ الطبرانی: یأخذ لکل واحدۃ ماء جدیداء کما سٹذِکرہ 
فی ا حاشیة- 


طلحة بن مصرف عن أٔببە عن جدہ )۱۲۳۰:۱١(‏ وأثبت ت احتجاج الأئمة بحدیئه عن آبیه 
ویؤیدہ سکوت ابی داود ٹم النذری عنہء وتحسین ابن الصلاح لہ. قال العلامة العینی: 
”سکت عنہ ابو داودء وھو دلیل رضاہ بالصحة" (۱: ۹۱٥٦ء‏ 

وقال الزیلعی فی حدیث أبی داود ”لا یزال اللہ مقبلا علی اید 
فی حواشیہ: وأبو الأحوص من ھذا؟ لا بعرف اسمہ لم یرو عنہ غیر الزھری ؛ قال الووی 
افی ا خلاصة: هو فیه جھالة ؛ لکن الحدیث لم یضعفہ أبو داودء فھوٴحسن عندہ' 7 
ملخصا قلت: وکذلك حدیث طلحة بن مصرف ہذاء وإن ضعفہ بعضهم حبھالة اییه 


ا 


؛ ”قال النذری 


مصرف؛ ولکن لم یضعفہ ابو داودء وسکت عنە النذری؛ فھو حسن عندھما وضعفہ 
الحافظ فی ”بلوغ ا مرامٴ (۱۰:۱) وقال ا حشی: ”احدیث من رواية لیٹ بن ابی سلیم؛ 
وھو ضعیف: قال الثوری: اتفق العلماء علی ضعفہ“ اھ . 


قلت: حسن لہ الترمذی فی جامعہ'' (۱۹۰:۲) وقال الھیٹمی فی مجمع الزوائد: 


. باب الفرق بین اللضمضۃ والاستنشاق‎ )١( 

(۲) عو من أما لی الإمام اشمدث التقاد محمد أنور شاہ الکشمیری . رحمہ ال ء علی جامع الترمذی؛ ضبطھا بعض 
تلامذته فی الدرس ۔ 

۔)۲۲٦/۱( آخر حدیث من باب فضل الوضوء‎ )٣( 

)٤(‏ کتاب الدعوات: ما جاء فی جامع الدعوات باب ۲۸ حدیث ابی أُمامة: اللھم إنا نسألك من خیر ما سألك منه 

نبيك إلخ“. قلت وحسن لە أیضا فی باب التمتم ۔ وت 











وا إفراد۔المضمضة من الاستنشاق ۸۲ 


”هو ثقة مدلس''"ورمز لە فی التہذیب علامة مسلم والأریعة وتعلیق البخاری؛ (فھو من 
أُحرج لە مسلم والأربعةء وعلق لە البخاری ) وقال: ”قال أُبو داود: سألت یحبی عن 
لیٹ؛ فقال: ”لا ہس بەه“ وقال ابن عذی: ”له أحادیث صالحة“ وقد روی عنه شعبة 
والٹوری ومع الضعف الذی فیەء یکتب حدیثہ. وقال البرقانی: سألت الدارقطنی عنہ 
فقال: صاحب سنة یخرج حدیشۂء ثم ۔قال: إنھا اُنکروا عليه ا جمع بین عطاء وطاؤس 
ومجاعد حسب اھ ملخصا (۸: ٦1۷‏ و۸٦٦)‏ فالرجل مختلف فيه فلا ینزل حدیثه عن 
درجة الحسن. 

۱ وأُما علة التدلیس ؛ فقد ارتفعت با رواہ الطبرانی فی معجمہ: ”حدئنا''' الحسین 
بن إسحاق النستری ٹن شیبان بن فروخ ثنا ابو سلمة الکندی ٹنا لیث بن ابی سلیم 
حدثنی طلحة بن مصرف عن أبیہ عن جدہ کعب بن عمرو الیامی: اُن رسول اللہ مل 
توضأً فمضمض ٹلٹا واستنشق ثلٹاء یأأخذ لکل واحدۃ ماء جدیداء ا حدیث“ کذا فی غایة 
ال مقصود (۱۳۷:۱) ففیه صرح اللیث بالتحدیث؛ فلم یبق لە علةء غیر ما فی مصرف أُبی 
طلحة من ا لجھالة ولکنہا مرتفعة بما ذکرنا. وأیضاء فمثل ھنا ا جھول ثقة عند ابن حبانء 
کما فی التدریب؛ ونصہ: ٴ وإذا لم یکن فی الراوی جرح ولا تعدیل: وکان کل من شیخه 
زالراوی عنه ثقةء لم یأت بحدیث منکر: فھو عندہ (أی.ابن:حبان)-ثقةء وفی. کتاب 
الفقات لە کثیر من ھذہ حاله وَلأجل ھذا ریا اعترض عليه فی جعله ثقات من لم بعرف 


)١(‏ قلت: قد اختلفت عبارات الھیٹمی فی لیث بن أبی سلیم فی مواضع من کتابه فقال مرة: ”هو ثقة مدلس" کما 
نقله الصنف (وھو فی باب السواك من کتاب الصلاۃ تحت حدیث وائلة بن الأسقع: ”أُىرت بالسواك حتی 
مخشیت ان یکتب علی“ ۹۸/۲ ط بیروت) وقال تارۃ: ”هو ضبعیف“ (کتاب العلم باب منھومان لا یشبعان: 
تحت حدیث ابن عباس ۱۳٥٣/۱‏ وفی باب کراھیة الدعوی فی العلم )۱۸٦/١‏ وقال أُخری: ”ہو مدلس“ فقط 
(باب فی ادب العالم حدیث ابن عباس: ”علموا ویسروا ولا تعسرواٴ ۱۲۹/۱) ولعله حیث وثقہ وثقہ من 
جھة عدالتہء وخیث ضعفه ضعف من جھة تدلیسہ؛ والله أعلم. ۱ 

١(‏ رجاله ثقات: اما الحسین بن إسحاق شیخ الطبرانی فلأنه لم یضعف فی الیزان٭ وشیبان بن فروخ من رجال 

. مسلم ثقةء وأٗبو سلمة الکندی: قال فی التقریب: ”شیخ لزید بن حباب؛ مجھولٴء انتہی (ص٢٥۲)‏ قلت: 
۱ کیف یکون مجھولا؟ وقد روی عنه ثقتان: زید وشیبان: فارتفعت جھالة عینه بروایتہا عنەء وارتفعت جھالة 
وصفه بقاعدة ابن حبان + اللذکورۃ فی الکتاب. وباقی الرواة ذکرنا توثیقھم هھنا۔ 





إعلاء الستن إفراد الضمضة من الاستنشاق ۸۴ 


حالہء ولا اعتراض عليهء فإنہ لا مشاحة فی ذلك:'''“ اھ (۳۲). 


قلت: جح مس ود س جو پت 
لدیث مووت ار لمو بن کب؛ کنا عرفت اف )۱ :۱۳) ولغدیٹ لئی 
قال: ا سیسات الضمضۃ من 
الاستنشاق ؛ ثم قالا: ھکذا رأینا رسول اللہ یچ توضاً۔ رواہ ابو علیٰ ابن السکن فی 
حتماء وقاطع للاحتمال الذی أیداہ بعض الناس فی حدیث ابی وائل شقیق بن سلمة 
ھذا ان ظاھر لفظ ”وأفرداٴٴ یدل علی تجدید ا ماء لکل واحد منہماء وإن کان بحتمل ان 
بیمضمض ویستنشق من ماء واحد مع الإفراد. ووجه القطع ما ورد فی روایة الطبرانی من 
التصریح بقولہ: ” ویأخذ لکل واحدة ماء جدیداٴء فثبت بە الفصل مع تجدید الاء لکل 
واحدة ملہماء والله سبحانه وتعالی أعلم . 

ومنہا حدیث عاصم بن لقیط الذی مر فی الباب السابقء فإن فیه الأمر بالمبالغة فی 
الضمضة والاستنشاق: ولا یخفی أُنہا لا تتاُتی عادة إلا بالإفراد وتجدید الماء لکل واحدة 
ات و ہس و ساوت ء فما ذھب إليه ابو حنیفة ومن 
وافقہ اُولی ء لأنه مؤید بالقول والقعل جمیعا' "ء بخلاف من ذھب إلی الوصل''' بینہما 
ماء واحد؛ فحجتہ لیس إلا حکایة اُفعال لا عموم لھاء وتحتمل الوجوہ؛ کما سیأُتی۔ 





)١(‏ تدریب الراوی؛ للسیوطی؛ نوع ۱ء الکلام علی صحیح ابن حبان. ثم اعلم ان أبا داود قد ذکر حدیث طلحة 
مذا فی صفة وضوء النبی ي فنکلم عليه ونقل قول ابن عیینة: ”یش ھذا؟ طلحة عن أیيە عن جدہ" ولکنہ 
ما أُخرجه فی باب الفرق بین للضمضمۃة والاستنشاق: فلم یذکر إلا قطعة الفصل بینہماء وسکت عليهء 
وصلیعه ھذا یدل علی أُن مذہ القطعة صحیحة عندہ. . 

( وھو إحدی الروایتین عن مالكء وھو الذی نقله الترمذی من مذھب الشافعی وھو روایة الزعفرانی عنه. 

(۳) وو أُصح الروایتین عن الشافعی وھو إحدی الروایتین عن مالك: وھو ا ختار عند اأحمد (ملخص من معارف 


لسن للشیخ البنوری ۷/۱٦۱)۔‏ 








ج-١‏ إفراد الضمضة من الاستنشاق ۸٤‏ 


-٤‏ عن: عثمان رضی اللہ تعالی عنه (مرفوعا): ”من توضأً ففسل یدیە 
ثلاتا ۔ ۔ ثم تحضمض ثُلاٹاء ثم استنشق ثلائاء وغسل وجھه ثلاء ویدیە إلی 
الرفقین : ومسح براسه ٹم غسل رجلیە؛ ٹم لم یتکلم حتی یقول: : أُشھد اُن لا إله 
إلا الله وحدہ لا شريك لہ؛ وأُن محمداً عبدہ ورسولەء غفر لە ما بین الوضوئین ' ۱ 
رواہ ابو یعلی . وهو ضعیف : کذا فی کنز العمال''' وإنما ذکرناہ اعتضادا ما 

۔.۵٣۔عن‏ : حبان بن واسع الأنصاری: اُن با حدثہ أأنه سمع عبد الله بن 
ہی لد ۔اازتیٰ یذکر أُنه رای رسول الله مر برا عضوم 
استنٹرہ ٹم غسل وجھه ثلٹا . الحدیث رواہ سعید بن منصور ومسلم” 'وأبو داود 


والترمذی . 

027 إلخ“ قلت: قوله: 'ثم استنشق تنشی ٹلٹا“ صریح فی الزفراد. 
کے ںۂ ےت کے 
سا : 
ای 


.> قوله: ٭عن حبان بن واسع إلخٴ. قلت: دلالتہ علی انفصال الاستنثار عن 
الضمضة ظاھرةء وا لمراد بە الاستنشاق بدلیل ما مر عن عثمان وعن طلحة بن مصرف 
عن أبیە عن جدہ: وغیرھماء واللہ اأعلم ۔ ۱ 
وما ورد فی بعض الروایات من الوصل بینہما محمول علی بیان جواز التخفیف 
فی الوضوء؛ کما ورد أأنہ لا توضأً مرةء وتوضأً مرتین ء وقد اأجمعت الأمة علی أُفضلیة 
الثلث: وأن ما دونہا محمول علی بیان ا جواز؛ فکذلك الفصل بین الضمضمة 
والاستششاقء وتجدید الماء لکل واحد منہما أأفضل عندنا وإن جاز الوصل أیضا ۔ 


() فی الطبع القدیم ۷۱/١‏ طہارۃ؛ اُقوال فضائل الوضوءء رقم ۱١٤١‏ ومن الجدید ۱۷۹/۹ و۱۷۷ رقم ۱٤٢٤١‏ 
)١(‏ أخرجہ مسلم فی باب آخحر فی صفة الوضوہَ وأبؤ داود فی صفة وضوء النبی لج والترمذی فی الضمضة 
والاستتشاق من کف واحد؛ وورد قی بعض طرقه التصریح بکونہما من کف واحد وراجع لتحقیقه فتح 


اللیم 0۱. 








۱ إعلاء 


غرفة 


اسان ی 
باب مسح الأذنین بماء الرأس وصفة مسحھما 


-٦‏ عن: : ابرن عباس رضی اللہ عنہ ”ان رسول اللہ با توضأء فغرف 
فغسل وجھە؛ ؛ ٹم غرف غرفة ففسل یدہ الیمنی: ؛ ٹم غرف غرفة فغسل یدہ 


الیسریء 2 غرف غرفة فمسح براسه وأُذنیه وأُحلھما بالسبابتین:؛ وخالف 
بإبہامیه إلی ظاھر أُذنیەء فمسح ظاھر ھما وباظنہماء ثم غرف غرفة فغفسل 


رجله 


وابن 


الیمنی ٠‏ ثم غرف غرفة فغسل رجلە الیسری ٭ رواہ ابن حبان فی صحیحه 
خزیمه ة وابن مس (التلخیص ال حبیر) . 
۷- عن: ابن عباسء اُن رسول اللہ علق قال: ”الأذنان من الرا٘س ٠‏ 


رواہ الدارقطنی ()۳٣٣ :١١(‏ تت6 ) ہر ںا 
إسنادہ صحیح لاتصاله وثقة رواتہ“ 


علی ! 
ا جزء 


باب مسح الأُذنین بماء الراأس وصفة 
متحج سو ٘ 


قولە: ٭عن ا بن عباس رضی الله عنه فی أول أحادیث الباب؛ قال الؤلف: : دلالته 
رہ الآول من الباب من حیث أبہ منیح الراُس والأذنین بجاء واجد '' ودلالتہ علی 
الثانی منە ظاھرة. 

قوله: ”عن ابن عباس رضی الله عنه ٣س‏ 0ھ اغابت تاب تال الزلت : وفی 


تخریج الزبلعی أأیضا )۱١:۱(‏ بعد اللفظ المذکور عنە فی التن: قال: ”وأعله الدارقطنی 
باضطراب فی إسنادہ وقال : إن إسنادہ وھم؛ انما ھو مرسل 7" 
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واہ أیضا النسائی وابن ماجة وا حاکم والبیہقی بألفاظ مختلفة ذکرھا الحافظ (التلخیص ا حبیر١:‏ ۹۰ سان 


الرضوء) ٠.‏ 
)٢(‏ وھو مذھعب یئ حنیفة والئوری وابن المبارك وأحمد وإسحاق والجمھور؛ وهو إحدی الروایتین عن مالكء 
وحالفھم الشافعی وقال یأحذ للاُذنین ماء جدیدا۔ . وقال الزھری وداود : إنہما من الوجە فیفسلان معه؛ ھب 


لسن بن صالح والشعبی إلیٗأَن ما قیل من الأذنین یغسل مع الوجه؛ وما اُدبر منہما یسح مع الرأس (ملخص 
من نیل الاُوطار ۱۳۲/۱ باب تعاھد اماقین و١/٤٤۱‏ باب أن الأذنین من الراُس ومغارف السان ۱۱۸۲/۱ 














کی مسح الاذنین ۸٦‏ 


۸- عن: عبد الله بن زید قال: قال رسول اللہ یلا : ”الأذنان من 


سلیمان بن ہوسی عن النبی بج مرسلاء وتبعہ عبد الحق فی ذلكء وقال: إِن ابن جریج 
الڈی دارالحدیث عليه یروی عن سلیمان بن موسی عن النبی ملا 22 مرسلا قال: وھذا 
لیس بقدح فیە؛ وما ینع ان یکون فيه حدیتان: :سن وبرسل! اع ۷: 

.0ت فی العنایة )۲٤:٢(‏ ونصه: ”ووجه التمسك أُن المراد 

: ”الأذنان من الراأس“ ما أن یکون لبیان الحقیقةء وہو عليه السلام غیر مبعوث 
2 ء علی أنه مشاہد لا یحتاج إلی بیان أو بیان أنہما ممسوحان کالراسء لا بجاء 
الراس؛ ولا سبیل إليه لأأن الإشتراك بین ائنین فی أمر لا بوجب ََ اُحدھما من الآخر 
کالرجل من الوجه لاشتراکھما فی الفسل: وا خف من الراُس لاشتراکھما فی السحء وإما 
لبیان أُنہما مسوحان باء الرأُس٠‏ فإنہ إذا کان من اُبعاض متیتہ جاز أن 
مسح ماء واحد؛ فکذا إذا حکم الشرع بذلك فان قیل: فعلیٰ ھذا ینبغی ان یجزیئ 


مسحھما عن سح الرأى؛ جیب بن کون الذن من الرای ثبت بخبر الواحد؛ فلا بقع 
عما ثبت بالکتاب: اثلا یل نسخ الکتاب بہ ام“ ملخصا۔ قلت: لکن یرد علیہ ما قاله 
الطحاوی )٦۰:٠(‏ ”ففی مہ الاگار أنْ حکم الأذنین ما اقبل منہما وما ادبر من الرأی وذ 
توائرت الاثار بذلك ما لم نتواتر بما خالفه“ء فإِنه دال علیٰ ان مذا الحکم قد ثبت بالٹواتر 
فلا یصح الجواب عن الإشکال بأن کون الأذن من الراس ثبت بخبر الواحد ون 
اُن یقال: إن الإجماع قد وقع علی أن مسح الأڈنین لا یجزئ عن مسح الرأس؛ ففی فِ 
رحمة الم" (ص۸): ”ولا یجوز الاقتصار با ملسح علی الأذنین عوضا عن الراأس 
بالإجماع فالإجماع یکون مانعا عنه . 

قوله: ”عن عبد الله بن زید إلخ ٭ قال اللؤلف: وقد مر وج الاستدلال بە فی 





)١(‏ ھنا انتہی کلام الزیلعی ۱۹/۱ تحت ا حدیث الثامن من کتاب الطھارۃ۔ 

. وسیأتی ا جواب عن ھذا الڑشکال قریبا‎ ١ 

(۳) هو کتاب ”رحمة الأمة فی اختلاف الأَئمة" اہی عبد اللہ محمد بن عبد الرحمن الامشقی الشافعی؛ من علماء 
القرنِ الثامن وکتابه ھذا مطبوع أیضا بہامش الیزآن الکبری'للشترائی من طبع مصطفی البابیء راجع منه ۱: 
۱۸۱۷ء 











إعلاء السٹن مسح الاذنین ۸۷ 


الراس“ رواہ ابن ماجه ٥ :١(‏ ورجاله رجال مسلم: إِلا حبیب بن زید: وذ کرہ 
ابْن حبان فی التقات فی اُتباع التابعینء کما فی تخریج الزیلعی (۱: ۱۳ . وفی 
العلخیص (۱: ۳۳): ”قواہ النذری وابن دقیق العید ٌ ۔ 


حدیث ابن عباس مثله. وفی التلخیص ا لبیر بعد اللفظ المذکور عنہ فی المتن ما نصە: 


وقد بینت أیضا أنه مدرج اھ ۔ 
فائدة: 

فی تدریب الراوی (ص۱۸۹): ” ومثاله ١ای‏ ا حدیث المشھور) وھو ضعیف؛ 
الأذنان من الرأس؛ مثل بە الحاکم''''. ودلالة بقیة اأحادیث الباب علی ا جزء الثانی منە 
ظاھرة. 

وقد ورد من الأحادیث ما یدل علی أُن الذنین لیستا من الراُس فلنذ کر ٹم لنتجب 
عنہاء ففی التلخیص البیر (۳۳:۱): ”حدیث عبد الله بن زید فی صفة وضوء رسول 
اللہ چا : نہ توضاً فمسح أذنیە بماء غیر الذی مسح بہ الرأُس ؛ ا حاکم بإسناد ظاہرہ 
الصحة من طریق حرملة عن ابن وھب عن عمرو بن الحرث عن حبان بن واسع عن أٌبیە 
عنہء وأأخرجہ الببہقی من طریق عثمان الدارمی عن الھیٹم بن خارجة عن ابن وھب 
بلفظ : فأخذ لأذنيه ماء خلاف املاء الذی اُخذ لرأُسہ: وقال: ھهذا إسناد صحیح انتہیء 
لکن ذکر الشیخ تقی الدین ابن دقیق العید فی الإمام اُنه رای فی روایة ابن القری عن 
ابن قتیبة عن حرملة بہذا الإسناد ولفظہ: ومسح رأسه بماء غیر فضل یدیە؛ لم یذکر 
نین ء قلت: وکذا ہو فی صحیح ابن حبان عن ابن أسلم''' عن حرملةء وکذا رواہ 
الترمنی عن علی بن خشرم عن ابن وھب'''“. وفی موطاً الإمام مالك (ص١۱):‏ ”عن 
نافع ان عبد الله بن عمر کان يأنخذ اماء بإصبعیه لأذنیْه إلخ ٴ وإسنادہ صحیح جلیل ۔ 


١١‏ نوع ۰٠ء‏ وسیأتیٰ الکلام غلیٰ هلہ العبارۃ. 
)١(‏ کذا فی الأصلء وفی التلخیص: ”ابن سلمٴ‫ وھو الصحیح ۔ 
)٣(‏ انتہی کلام ا حافظ فی التلخیص :١‏ ۸۹ حدیث ۹۰ء 








ا مسح الاذنین ۸۸ 


۹- عن: ابن عباس اُن رسول الله < لا مسح اُذنيه داخلھما بالسباہتیجن 
وخالف إبہامیە إلی ظاہر أذنيه فمسح ظاھرھما وباطنہما . رواہ ابن ماجة (۱: 
٥‏ وفی تخریج الزیلعی (۱: ۱۲): قال فی الإمام: وھذا إسناد صحیح'''. 

-٥‏ حدثنا: محمود بن خالد وھشام بن خالد امعنی'' قالا: حدثنا 
الولید بہذا الإسناد (ا مذ کور من قبل ھذا) قال: ومسح (رسول الله پیل 
بأاذنيہ ظاهرھما وباطنہما۔ زاد ہشام - وأُدعل اُصابعه فی صماخ اُذنیہ“ رواہ 


وا جواب عن ا حدیث الرفوع بأنه متکلم فیه کما یظھر من قول صاحب 
التلخیص ”لکن ذکر إلخ٭ وفی بلوغ ا مرام: ”وعنه (اُی عبد اللہ بن زید) أُنە رای النبی 
چا یأخذ لأدنیه ماء خلاف الاء الذی اُنخذہ لرأسه. أنحرجه البیہقی وقال: إسنادہ 
صحیح وصححہه انی اض او سر یت الوجه بلفظ: ومسح برأُسه کچاء- 
غیر فضل یذیه؛ وھو ا حفوظ''''. ومعنی قول: ”صحح الترمذیٴ أنه صححہ بلفظ 
مسلمء فلفظ الترمذی (۷:۱): ”مسح رأسە بّاء غیر فضل یدیه إلخ فاحفْظة. وإِن سلم 
أُنه ثابت بأنه یکن اُن یروی ا حدیثان بإسناد واحد فا جواب عنہ ما قاله فی نصب الرایة 
)٦(‏ ”وما ذھب إليه أُصحابنا أُولی لکٹرۃ رواته وتعدد طرقہ: والتجدید إِنھا وقع بیانا 
للجواز وفی نیل الأأوطار (ج١‏ ص۷٢):‏ ”قال ابن القیم فی الھدی: لم یثبت عنہ یج ) 
أُنه أُعذ ٹھما ماءأً جدیداء ونھا صح ذلك عن ابن عمرٴ. وأجاب العینی فی شرح 
الھدایة ۹٦:۱(‏ و۹۷) عن المرفوعء بأنه محمول علی أُنە لم ییق فی کفه بللء فلھذا أخذ 
لە ماءَ جدیدا اھ. قلت: وا جواب عن الموقوف أُنہ رضی اللہ عنه فعل ذلك عملا 
بالجواز دون الاأولی ء او لأنە لم یبق فی کفه بللء فافھم . 

قوله: ”عن ابن عباس رضی اللہ عنه“ فی ا حدیث الرابع إلی آخر أُحادیث الباب؛ 
قال المؤلف: دلالتہا علی ا زء الثانی من الباب ظاھرۃ ۔ 


)١(‏ نصب الرایة ۱: ۲۳ قبیل أحادیث تخلیل اللحیة ۔ 
(۲) یعنی: المعنی واحد۔ 
(۳) بلوغ امراءء باب الوضوء حدیث ۱١‏ ۔ 








إعلاء السنن مسح الاذنین ۔ ۸۹ 
أبو داؤد وسکت عنہ''' (۱: ۱۸)۔ 


وفی التلخیص ا حبیر: ”ابو داود والطحاوی من حدیث القدام بن 
'معلیکرب؛ وإسنادہ حسن اھ ”''' 

۱- حدثنا: : إبراھیم بن سعید قال : حدثنا وکیع قال : حدثنا الحسن بن 
صالح عن عبد اللہ بن محمد بن عقیل عن الربیع بنت معوذ أُن النبی مَكلةُ 
توضآً فادخل إصبعیہ فی جحری أُذنیہء رواہ أبو داود وسکت عنہ'"' ۔ قلت: وقد 
روی الترمذی حدیٹا عن عبد الله هذا عن الربیع ٭ثم قال: ”حسن صحید"“ “ 
وقال فی أوائل کتابہ (۱: ۳): عبد الله بن محمد بن عقیل هو صدوق وقد 
تکلم فیه بعض أُھل العلم من قبل حفظه: وسمعت محمد بن إسماعیل یقول: 
کان أحمد بن حنبل وإسحاق بن إبراھیم والحمیدی بحتجون بحدیث عبد الله 
بن محمد بن عقیلء قال محمد (البخاری): وھو مقارب ال حدیث”'” قلت: 
کفی به قدوۃء لا سیما إذا وافقه فیه غیرہ أیضاء وبقیة رجال السند رجال 
مسلم۔ 

۲- حدثنا: : ربیع اللؤذن قال: : ثنا أُسد قال: ثنا ابن لھیعة قال ثنا محمد 
بن عججلان عن عید اللہ بن محمد بن عقیل عن الربع ابنة معوذ بن عفراء ان 


قوله: ٭حدثنا ربیع املؤذن إلخ” ۔ قلت: دلالته علی الباب ظاھرة؛ وقد ثبت فی 
عدة من الآثار امرفوعة والموقوفة کون الذنین من الراُس ومعناہ علی ما قال فی العنایة 
)٤٤:٢(‏ ”أنہما ممسوحان مماء الراُس٭ ثم قال: ”فان قیل فعلی هذا ینبغی أُنِ یجزئ 


)١(‏ باب صفة وضوء النبی یلا ء حدیث ۱۸ء 

١(‏ سن الوضوےء رقم :۱۰۹٤‏ ۸۹۔ 

(۳) ضفة وضوء النبی یکن ء حدیث ٢٢۔‏ 

)٤(‏ باب ما جاء ان مسح الراُس مرۃ۔ 

)٥(‏ الترمذیء باب ما جاء ان مفتاح الصلاة الطھور. و”مقارب ال حدیث“ من ألفاظ التعدیل: قال السخاویٰ: ”وسط 
لا ینتہی إلی درجة السقوط ولا الجلالةء وھو نوع مدح“ (فتح الغیث ۳۳۹/۱ الدینة ۱۳۸۸ ھ) ٠‏ 








ا مسح الاذنین ۹۰ 


وأُذنيه ظاھرھما وباطنہما۔ أُخرجہ الطحاوی!'' ورجاله ثقات . وابن لھیعة وثقه 
أحمد وحسن لہ الترمذی'"'ء واحتج به غیر واحد ۔ وابن عقیل احتج بە ال حاکم 
فی الستدرك وقوی أُمرہء وقال: ”ہو مستقیم ا حدیث مقدم فی الشرف'“' (۱: 
۲) وسرد لە الطحاوی طرقا عدیدة إِلی عبد الله بن محمد بن عقیل عن الرہیع 
عن النبی چا مثله ثم قال: ”ففی ہذہ الآثار أُن حکم الأذنین ما أقبل منہما 
وما أُدبر من الراُس؛ وقد تواترت الاثار بذلك ما لم تتواتر جا خالفه اھ"۔-- 


مسحھما عن مسح الراس : أجیب بأن کون الاذن من الراُس ثبت بخبر الواحدء فلا یقع 
ثبت بالکتاب الا یلزم نسخ الکتاب بهٴ انتہی ملخصا۔ 

فان قیل إِن الطحاوی یقول: ”قد تواترت الاثار بذلك ٴء قلنا: إن الطحاوی لم 
یدع التواتر فی القولء بل نما ادعاہ فی المعنی المستفاد من مجموع الأأحادیث: وھو 
کونہما بمسحان مع الراُس بائہ لا مع الوجہ: ولا بجاء جدید یدل علی ذلك قولە: ”ففی 
ہذہ الآثار أن حکم الأذنین ما أقبل منہما وما اُدبر من الراأُس إلخ٭ فإنه إشارۃ إلی مجموع 
ما ذکرہ من الآأثار سابقاء واکٹرھا أُحادیث فعلیة لا تدل إلا علی مقارنتہما للراُس فی 
السح؛ لا علی کونہما من الرأس؛ ولم یذکر من الأحادیث القولیة غیر ما روی عن ابی 
أمامة بطریق شھر بن حوشب عنہ ”ان رسول اللہ یل توضأء فمسح أُذنیه مع الراُس 
وقال: الأذنان من الرأُسٴ . وھو ما ثبت کون مدرجاء صرح بە فی النیل )۱٥٥:۱(‏ نقلا 
عن ال حافظء وما روی موقوفا علی ابن عمر أُنه قال: ”الأذنان من الراس فامسحوھما“ 


۱ ۔٠١ باب حکم الأذنین فی وضوء الصلاةء حدیث‎ )١( 

() لکن قال الترمذی فی باب الرخصة فی استقبال القبلة بغائط أُو بول: ”وابن لھیعة ضعیف عند أُھل ال حدیث 
ضعفه یحیی بن سعید القطان وغیرہ“ٌ وروی لە مسلم مقرونا بعمرو بن الحارث وروی لە البخاری فی الفتن بقوله 
”عن حیوة وغیرہٴ ولم یذکر اسمه وکذلك النسائی: ووثقه أحمد وابن وہب مطلقاء لکن أکٹر ا حدثین علی 
تضعیفہ: ولا سیما فیما رواہ فی آخر عمرہ: لاحتراق کتبە أُو لسقوطە عن ال مار أو لتدلیسە۔عن الضعفاء 
راجع لکل ذلك میزان الاعتدال ٦۷٤/٢‏ وتہذیب التہذیب ۳۷۳/۰ ووفیات الأعیان ۹/۱٥۲۔‏ 

( وقال الذھبی فی تلخیصه: ”ابن عقیل مستقیم ال حدیثٴ (قبیل أبواب الغسل عن النابة) ۔ 








إعلاء السنن مسح الاذنین ۹۱ 


وھما -مع کونہا موقوفین- لا یکفیان للتواتر؛ فلا یجوز حمل کلام الطحاوی علی ادعاء 
التواتر فی قولە و ”الادنان من الراأس ‏ بل یتعین حملە علی ما قلنا من ادعائه التواتر 
فی کونہما بِسحان مع الراُس ۔ وقد عرفت أُن مہنی الإشکال هو الاُول لا الثانیء لأن 
مجرد مقارنة الأذنین للراُس فی السح لا یستلزم کونہما منه ولا ٴ ساواتہما لە فی ال حکم؛ 
حتی یلزم إجزاء مسجھما عن مسحھ. فقول صاحب العنایة إن کون الأذنین من الراأس 
ثبت بخبر الواحد؛ ھو الحق, ولا یعارضه کلام الطحاوی فإنه لم یدع التواتر فی ذلكء 
کما لا یخقی علی من تأمل فی کلامہ حق التامل ٠‏ وقد نبہناك علی ما بین العنیین من 
الفرق ۔ 

فان قیل: قد جن الناکم جیا مشھورا کما مرزھن التغدریب+ لن : إن ود 
سند :صحیح للمشھور لا یستلزم کونە صحیحا مشھورا+ ما لم یشبتہر بذلك السند 
:الصحیح؛ وحدیث ”الأذنان من الرأُس٭ لیس کذلك فإنه لم یشتہر بسند صحیح؛ بل 
بسند فيه کلام : فقد قال البیہقی فی سننہ: إِن اُشہر إسناد فیه حدیث حماد بن زیدعن 
ستان بن ربیعڈعن شھر بن خوشب عنأیأمامۃہ وکان ُحمد'“ شك فی رفعد فی روایا 
قثیبة علہء فیقول: لا اُدری ہو من قول النبی طَنأہ 011 
پو رب برہ و ساد و فلا من ڈول اپ ا ا 

وقال ابن دقیق و ہر سجھہ کہ 
ٴفی شھر بن حوشب (وستان بن ربیعة' والثانی: الشك فی رفعہء ولکن شھرا وثقہ اأحمد 
ویحیی والعجلی ویعقوب بن شیبة. وسنان بن ربیعة اُخرج۔لە البخاری وھو؛ وإن کان قد 
لین: فقال ابن عدی: اُرجو أنە لا ہاُس بە؛ وقال ابن معین: لیس بالقوی ء فالحدیث عندنا 
حسن“. انتہی من تخریج الزیلعی ملخصا (۱۰:۱ و١١).‏ فغایة ما یکن القول بھ أُنه 
حسن مشھور لا صحیح مشھور۔ 

فان قیل: ا حسن المشھور أیضا یکفی للزیادة علی الکتاب : قلت: نعم! ولکن 





)١(‏ کذا فی الأصل: ولکن وقع فی السان الکبری للبیہقیٰ ١۷/١(‏ باب مسح الأذنین بماء جدیدا: ”حماد“ بدل 
”أحمد“ وکذلك فی نصب الرایة (۱۹/۱) وھو الصحیح؛ ووقع فی الأصل تصحیف٠‏ 

١‏ ھذا کله ملخص عبارات البیہقی من غیر لفظه۔ 

(۳) ھذا مدرج من المؤلف ۔ 





کے ۱ مسح الاذنین ۹۲ 


-٣‏ عن: بی أمامة قال قال رسول اللہ یلا : ×إذا توضاً السلم فغسل 
یدیەء کفرت به ما عملت یداہ فإذا غسل وجھه کفرت عنه ما نظرت إليه 


بشرط التیقن بکونہ من کلام الرسول يك ؛ وبشرط کونە صریح الدلالة علی معناہء 
وحدیث ”الأذنان من الراأس ٴء وإن کان مشہوراء ولکن لم یتیقن کونہ من کلامہ ہو 
ما عرفت من وقوع الشك فی رفعہ ووقفہ وإن اکن ا جواب عنە بأنه قد اختلف فیه 
علیٰ حماد فوقفه ابن حرب عنه ورفعه أُبو الربیع ؛ واختلف أیضا علی مسدد عن حماد: 
فروی عنه الرفع وروی عنە الوقف . وإذا رفع ثقة حدیثاووقفه آخر؛ أو فعلھما شخص 
واحد فی وقتین ؛ ترجح الرافعء لانه اتی بزیادة ویجوز ان یسمع الرجل حدیٹا فیفتی به 
فی وقت ویرفعه فی وقت آخرہ وھذا اُولی من تغلیط الراوی۔ قاله الزیلعی'" 

ولا یخفی ان هذا القدر لا یفید التیقن بالرفع ء وانما یفید الظن بەء وحدیث عبد 
الله بن زید الذی أُخرجە ابن ماجة بسند صحیح؛ وقواہ املنذری وابن دقیق العیدء قال 
فیه الحافظ ”قد ثبت أنه مدرج“ کذا فی النیل )٥٥٥١٠١‏ فلم یبق فی الباب حدیث 
صحیح الرفع ء غیر حدیث ابن عباس الذی صحح ابن القطانء لاتصاله وثقة رواتہ: 
وھو لا یفید ُکٹر من الظن؛ وما سوی ذلك کله ضعاف؛ کما یظھر من مطالعة تخریج 
الزیلعی؛ وھو مع ذلك غیر صریح الدلالة علی معناہ: فإنه یحتمل أُن الأذنین من أُبعاض 
الرأُس شرعا فی حکم اللسح؛ ویحتمل أنہما بمسحان معہ تبعا لە الا.لکونہما من 
ُبعاضە)ء وا بر اللشھور إذا کان محتمل الدلالة علی معناہ فھو کالحبر الواحدء لا یجوز 
بھ الزیادة علی الکتاب . فقول صاحب العنایة. إِن کون الأذنین من الراُس ثبت بخبر 
الوایند ہو ا حق . والله الھادی إلی الصراط الستقیم۔ 

٭ قولہ: ”عن أبی أمامة إلخ" . قلت: موضع الاستدلال منہ قوله يلْ ”وإذا مسح 
ہراس کفرت غنه ما سمعت أذنام“ فإانه صربعح فی کون الأذنین من الراُس ء وأنہما 
یمسحان معہ لا مع الوجه. واستدِل ابن عبد البر فی کتاب التمھید لبی حنیفة بحدیث 





)١(‏ فی الکلام علی حدیث شھر هذا من نصب الرایة (۱۹/۱) ویثله صرح اماردینی فی الوھر النقی بہامش 
البیہقی (٦/٦٥١)۔‏ 








إعلاء السنن ۹۳ 


عیناہ وإذا مسح برأسہ کفرت عنه ما سمعت أُذناہٴ . الحدیث . وفيه أُبو غالب 
مختلف فی الاحتجاج بە, وبقیة رجالە ثقات: وقد حسن الترمذی لابی غالبء 
وصحح لە أ٘یضا ورواہ اأحمد من طرق صحیحة . انتہیی ملخصاً من مجمع 
الزوائد''' قلت: : وقد مر حدیث عبد اللہ الصنابحی فی الباب السابق وفیه: 
”فإاذا مسح برأسہ خرجت ال خطایا من رأسەء حتی تخرج من أُذنیهٴ وصححهہ 
ال حاکم علی شرطھماء وأفرہ عليه النذری. 


باب سنیة تخلیل اللحیة وکیفیتہ 
و عثمان بن عفان ان التی کے پل کان یخلل لحیته. رواہ 


عبد اللہ الصنابحی؛ وفیە: ”فإذا مسح برأسہ خرجت ال خطایا من رأُسهء حتی تخرج من 
أذنیه: إلخ“ کما قال فی الوجہ: ”من اُشفار عینيه“ وفی الیدین ”من تحت أظفارہ انتہیء 
قاله الزیلعی (۱۲۰۱) واحتجت الخصوم علی کون الاذنین من الوجه بحدیث علی ان 
النبی بل کان إذا قام إلی الصلاۃ قال: ”وجھت وجھی إلخ ‏ وفیه: ٭وإذا سجد قال: 
اللھم لك سجدت ؛ وبك آمنتء ولك ك أُسلمت: سجد وجھی للذی خلقه وصورہ وشق 
سمعه وبصرہ ٭ أُخرجہ مسلم )۳٣٣۲ ١(‏ وا جواب عنه ان آلوجه قد یطلق ؛: وبراد بہ جملة 
الذات کقولە تعالی: ”کل شیء هالك إلا وجھهٴ ی سوتے سس لو 
یت الوجهء علی ان الششیء قد یضاف إلی ما یجاورہ؛ کما یقال: ٭بساتین البلد والله 
أعلم ۔ 


باب سنیة تخلیل اللحیة وکیفیته 
قولە: ”عن عثمان رضی الله عنه“ قال الؤلف: دلالته علی الجزء الأول من الباب 


۔)۲٢۳و‎ ۲۲۲/۱( باب فضل الوضوء: وعزاہ إلی صغیر الطبرانی وأحمد‎ )١( 








ج تخلیل اللحیة ۹٤‏ 


ہت وقال: ھذا حدذیث حسن صحیح (١:تکا‏ وفی بلوغ المرام: وصححہهہ 
+ہ(١)‏ 


-٣‏ عن عائشة رضی اللہ عنہا اُن رسول اللہ کان إذا توضاً خلل 
لحیتہ بالماء. رواہ أثگمد ورجال موثقون (مجمع الزوائد''' وإسنادہ حسن کما فی 
التلخیص ا حبیر (۳۱۱)۔ 

-٦‏ عن: انس بن مالك رضی اللہ عنہ قال: وضأت رسول اللہ چا 
فاُمعل تحت حنکہ؛ فخلل لحیتہء فقلت ما۔ھذا؟ فقال: بہذا أُمرنی رہی عز 
وجل. رواہ الطبرانی فی الاأوسط ورجاله وثقوا (مجمع الزوائد :١‏ ٦۹)۔‏ 
چا توضأء فاأدخل أُصابعه تحت لیتہء وخلل بأأصابعه وقال: ھکذا أُمرنی 
ری .جو پر سوچ جا بد چ وت 

ظ2 

ا حبیر 


ظاحرةء فإن فیه لفظة ” کان“ الدالة علی الاستمرارء وبه ثبت السنیةء ۲ 
قوله یمان بھی الله عنہا “ دلائتہ غلی الْبرء الأول من الناب ظاعرة۔ 
قولہ: ”عن انس“ قال الؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرۃ وانھا لم یکن التخلیل 

واجبا بالأمر فی قولە عليه الصلاة والسلام: ٭ بہذا اُمرنی رہی ٴ ما ذکر فی عدم وجوب 

الضمضة والاستنشاق ۔ 


قوله: ”حدثنا محمد بن الصفار قلت: قال فی التلخیص البیر بعد نقله: ٭ رجاله 


)١(‏ یعنی أُوردہ فی صحیحہء ولعله یرید.بذلك حدیث عامر بن شقیق عن شقیق بن سلمة عن عثمان بن عفانء 
. ولفظه عند ابن خزیمة: ”عن عثمان أُنه توضأً... وخلل حیہ وأأصابع الرجلینء وقال: ھکذا رأیت رسول الله 
چ ا یتوضا“ (۷۸۷۱۱)۔ 
() باب التخلیل ۲۳٣/۱‏ 


۸٦ رقم‎ ۸٦/١ سان الوضوء‎ )٣( 








إعلاء السنن تخلیل اللحیة ۹٥‏ 


۸- عن: ُنس پن مالك رضی الله عنہ ان رسول الله میا کان إذا توضاً 
أُحذ کفا من ماءء فأدخلہ تحت حنکہء فخلل بە لحیتهء وقال: ھکذا أُمرنی رہی۔. 
رواہ ابو داود''' وسکت عنه هو والمنذری؛ وعزاہ العزیزی''' إلی أُبی داود 
وآ حاکم: ٹم قال: قال الشیخ: حدیث صحیح:× > 


ُ ثقات لا أنه معلول: ؛ قال الذھلی: ٹنا یزید بن عبد ريه ثنا محمد بن حرب عن الزبیدی 
أنة بلغه عن انس ' وصححہ الحاکم قبل ابن القطان أیضا ؛ وام تقدح ہذہ العلة 
عنذھما فیة اھ“ قلت: هذأً هو الصحیح عندی؛ فإنه لا یحسن أن تزد الطرق 
. الصحیحة بالطریق 'الضعیف؛ ویُکن أُن الزبیدی بلغه الحدیث أولا:بغیر واسطة الزھری؛ 
أُو اختصرہ لعذرہ فلم یصرح بالزھریء ٹم حدثہ الزھری؛ أُو زال العذر فی غیر ذلك 
الوقت؛ فصرح بە؛ فافھم . ودلالتہ غلی الباب ظاھرۃ : وقد تکلم فی إسناد ال حدیث بکلام 
غیر مضرہ وقد تولی ردہ الشیخ ابن القیم؛ کما هو مذکور فی غایة القصود . 
فائدة: ۱ 

قال عبد الله بن أحمد عن أبیہ: ”لیس فی تخلیل اللحیة شیء صحیح“۔ 

وقال ابن أبی حاتم عن أبیە: لا یثبت عن النبی َا فی تخلیل اللحیة شی 
اھ قلت قادعادت ما وت مین الأحاويت و العریزی: (۱۲۱:۴): ” کان يّلل إذا 
توضأً خلل ‏ حیته بالماء رواہ اأحمد وا حاکم مرفوعا عن عائشة رضی الله عنہاء والترمذی 
وا حاکم عن عثمان بن عفان رضی اللہ عنه مرفوعا والترمذی وا حاکم عن عمار بن یاسر 
مرفوعاء وا حا کم عن بلال رضی اللہ عنه مرفوعاء وابن ماجة وا اکم عن نس بن مالك 
رضی الله عنه مرفوعاء والطبراتی فی الکبیر عن أبی أمامة وعن أُبی الدرداء وعن أُم سلمة 
مرفوعاء والطبرانی فی الأوسط عن ابن عمر بن الخطاب مرفوعا باسائید صحیحة" اھ 


۰٦ رگ‎ 


١١(‏ فی باب تخلیل اللحیةء 

7 و ا‎ ۱٢۰/٣۳ السراج المنیز حرف الکاف‎ )١( 

(۳) وحاصل العلة ان الزبیدی صرح مرۃ باسم الزھری؛ ورواہ أخری ول تی“ 
)٤١(‏ کلا القولین منقولان فی التلخیص ا بیر ۸۷/۱ رقم ۸۷ 








ج-١‏ ۰ ۹٦‏ 
باب تخلیل الأصابع ودلك الأعضاء 


۹- عن: لقیط بن صبرة؛ قال قال النبی چا : ہإذا توضأت فخلل 
الأصابعء رواہ الترمذی وقال: هذا حدیث حسن صحیح (۷۰۱)ء--- 

٠٤٠‏ عن: ابن عباس ان رسول اللہ قال: ×إذا توضأت فخلل اُصابع 
یديك و رجليكء ٠‏ رواہ الترمذی وقال: :ھذا حدیث حسن غریب ٠‏ وفی 
التلخیص ال بیر''ٴ: وفیە صالح مولی التوءمةء وھو ضعیف: لکن حسنهہ 
الہخاری؛ لاہ بن روایةموسی این عقبعن صالح؛ وسماع موس منہ قیل ان 

٤٦۔-‏ 'عن: الستورد بن شداد الفھری: قال: رأیت النبی لق ٴإذا توضاً 
ےہ رجلیه ہو رواہ الفرمطی ا مت نعرفه 


باب سا الأمابع َ ال عضاء 


000000 ۱ 

إذا لم یل :الاء فی الأعضاء بغیرہ وإذا وضل بغیر ذلك؛ فھو مستحب. والدلك 
موس اہ ساط شر الاو ویش انتا من اسان الؤکدة؛ 
وھو الصحیح عندی؛ فإِن لفظ ”ان“ فی آخر ا حدیث یدل عليه . وا حدیث: وإن کان 
فیه ذکر دلك العارضین فقط ء لکن الظاہر أن یواطب علی دلك کل ما ذکر فی 
أُحادیث الباب: وفی الدر ا ختار: ”ومن السنن الدلك“. وفی رد انحتار: ”ای بإمرار الید: 
ونحوھا علی الأعضاء المفسولة ”حلیة. وعدہ فی الفتح من امندوبات: ولم یتابعه فی 
البحر والنہر نعم! تابعه الصنف فیما: سیأتی“ اھ (۱۲۷:۱) قلت: فتعارض قول 


)١(‏ سان الوضوء ۹8/۱ رقم ۱۰۱۔ 








تخلیل الاصابع ۹۷ 


وعمرو بن ا حارث: أُخرجه البیہقی وأبو بشر الدولابی : والدارقطنی فی غرائب 
مالك من طریق ابن وهھب عن الثلالةء وصححہ ابن ٠‏ القطان!'.<- 
٢-۔-‏ عن: عبد الله بن زید رضی الله عنه: ”انم چا اتی بٹلثی مد 
فجعل یدلك ذراعيهٴ أُخرجه أحمد وصححہ این عزیمة''' (بلوغ 22 " ۹ 
وفی النیل (۰۱ )٥۹‏ : دعن عبد اللہ بن زید ب بن عاصم أُن النبی ملا 
فجْعل یقول ھکذا یدلك . روا اُحمدء وفیہ: ٭فھو إحدی ا سے حدیثه 
الشھور''“. 

-٤‏ عن: ایْن:عمر رضی الله عنه قال: کان رسول اللہ یا إِذا توضاً 
عرك عارضیه بعض العرك : ٹم شبك لحیته باأصابعه من تھتہا ات 
والدارقطنی والبیہقیء وصححہ ابن السکن (التلخیص البیر)'“ وذکر فیە 
کلا ما غیر مضر لعسدم اعتبار الاختسلاف فی التصحیح . وقد عزاہ 
العسزیزی (۱۲۱۰:۱) إِلی ابن ماجة ٹم قال: ”بإسناد حسن.” 


صاحب الدر وجعله صاحب البحر والنہر سنة؛ وصاحب الفتح مندوبا . 


و کس 


() التلخیص ۹8/۱ رقم : 7 

)۴" یس ارردی صسم وخوان بات توق عو بقل من قدر الد ٦/۱(‏ یا باب ۲ حدیث ۱۹۸). 
( نیل الاأوطار: باب تحریك الخاتم وتخلیل الأصابع إلخ رقم ٣٤‏ ١/٣۱۳۔‏ 

:۷ رق ۸۷۔ 








جا 7 : ۹۸ 


باب سنیة نکرار الغسل إلی الثلث : 


وجوازہ موة أو مرتینء وکون الریادۃ علی الئلث منو عیا_۔ : 


ریت مع امور یی بدا ا کال سدق ران سید 
عن ابن شھاب اُن جطاون بوید أُحبرہ ان حمران مولی عثمان أُحبرہ أنه رای 
عثمان بن عفان دعا 'الڑناء:ِفأفغ علی کفیه ثلث مرار ففسلھماء تم اأدخل یمینہ 
فی الإناء؛ فمضمض واسٹنٹر ٹم غسل وجھه ٹلٹاء ویدیه إلی المرفقین ٹلٹ مرارہ 
ثم مسح براسہ؛ ثم غسل رجلیه ثلث مرار إلی الکعبین ٹم قال ؛ قال رسول الله 
من : ”من توضآ نحو وضوئی ھذا: ٹم صلی رکعتین لا یحدث فیہما نفمہ 
وہ رت ٠‏ رواہ البخاری' ِ 
اغن: :انس رضی الله عنہ: دعا رسول الله بوعوں فقیل وجھہ 
ویدیه مرة ورجلیه مرةء وقال: : جھذا رضوہ می لا بقبل ا بن خی کٹ 


باب سنیة کرار الغسل إلی الذلاث ىر 
وجوازہ مرة أو مرتینء وکون اازیادۃ علي افلاث منوعا < 


7- ”حدثنا إلخ“. قال اللؤلف ۷" 
حدیث عبد الله بن زید المذ کور فی باب سنیة الضمضۃة ء الدال علی اللواظبةء ظاھرۃ. 
وفی العزیزی :)۱٥١:١١(‏ ”کان یڑ یتوضأً واحدة واحدةء وائنتین ثنتین ائنتین ء وثلاتا ثلاٹاء 
کل ذلك یفعله رواہ الطبرانی فی الکبیر عن معاذء قال العلقمی: ٭ بجانبه علامة ا حسن“ 
وفیە أأضا: ”وکان الغالب من فعله التثلیث“ اھ . 

قولہ: عن اُنس إلخ٭ قلت: دلالتەء وکذا دلالة :ما بعدہ؛ علی ان التثلیث فی 
الوضوء اُعلي : وہو سنة الأبیاء: والتشنیة أوسط والتوحید أُدنیء ون الصلاة لا تصح 


)١(‏ باب الوضوء ثلانا ثلاٹا ۲۷/۱ و۲۸۔ 








سئیة تگرار الغسل إلی الفللٹ َُ۹ 


سناعةء ودعا بوضوء ففسل وجھه وَيَيمُرىِن تین ثمٴقال: اذا وضوء من 
یضاعف اللہ لە الأجرء ٹم فکٹ ساعةء ودعَا جح رت 
ثلثاء ٹم قال: دھذا وضوٰء نبیکم ووضوء النبیین قبلهء + او قال قبلیء روا ابو 
علی ابن السکن فی صحیحه (التلخیص ا خبیر)''. ۱ 

٤٦.‏ عن: بی بن کعب عن النبی ا قال: ومن توضاً واحدة فک 
ویفةالوضوءالتی لأ بد متہا: ومن توضاً انتین فله کفلان من الأجر' ومن 
توضاً ثلٹا فذلك وضوئی ووضوء الانبیاء قبلی> . رواہ الإمام أحمد وابن ماجة؛ 
وفی إسنادھما زید العمی؛ وقد وثقء وبقیة رواة اأحمد رواۃ سی کا فی 
الترغیبی - حدیث ۲۸. 


۷ خن: 0" ت‫ النبی مرقۃ مرف 


۸۔ ؤعن: : عبد الله بن زید أن النبی ا کت مرتین مرڈین ۔ یں 
پت 


إلا بەء ظاھرۃ وا کان الطلیث سان یل وسنة لنبیاء علیہم السلام ظھر ان لاہ سان 
یواظب عليه إلا نادرا فیما ثبت عنه الاقتصار علی مرة أُو مرتین ۔ وبہذا خرج الجواب عما 
یرد من اُن حدیث معاذ المذکور دال علی التسویة بین التثلیث والتثنیة والتوحیذ: لأن 
کلھا مدخول ” کان“ فکان زمان کل واحد منہما مساویا لزمان الآخرء فافھم . 

قولہ: ”عن عبد اللہ بن زید إلخ٭ٴ قال الؤلف: دلالته علی الجزء الٹانی من الباب 
ظاہرةء ولا یرد أُن الفعل لا یدل علیٰ الجواز لاحتمال أنہ يك فعل ذلك لعذر فیقید 
الاقتصار بالعذر؛ لأن العذر لم یذکر فی الحدیث: فظاھرہ الاقتصار بغیر عذر؛ وقد ثبت 
جواز الاقتصار با حدیثین المارین من قولہ لو ء فیحمل الفعل علی ال جواز بانضمام 
القول؛ وقد ثبت بکتاب اللہ عز وجل جواز الاقتصار علی ا لمرة: کما هو ظاھر سیاقه. 


( سنن الوضوء ۸۲/۱ و۸۳ رقم ۸۱۔ 


(۲) باب الوضوء مرۃ مر وباب الوضوء مرتین مرتین ۲۷/۱۔ 








تا سنیة تکرار الغسل إلی الثلث - ٠‏ 


۹ھ - عن: : عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ ان رجلا اتی النی مرو 
فقال: یا رسول الله! کیف الطھور؟ فدعا بجاء فی إناء ففسل کفیہ ثلائا؛ ٹم 
غسل وجھہ ثلثاء ٹم غسل ذراعيه ثلاثاء ٹم مسح براأُسہ؛ ثم اُدخل اإصبعیه فی 
أذنیہ وسنح بإبہامیه علی ظاھر أُذنيهء وبالسبابتین امن أُذنیهء ٹم غسل 
رجليه تا ڈو فان : دھکنا الوضوء: من زاد علی ھذا أُو نقص فقد اُساء 
وظلمء رواہ ابو داود راتا وابن خزیة وابن ماجة من طرق صحیحة. 


خی ا حبیر)! 


قوله: ”عن عمرو بن شعیب إلخ* قال الؤلف: وفی خاشیة أبی داود ٭وقال 
چا توضا مرتین مرتین؛ ومرة.ومرة:ء وأُجمع العلماء علی جواز الاقتصار علی واحدة ار“ 
وفی غایة القصود مجیبا عن ھذا الإٰشکال ما نصه: ”وقال بعضن ا حققین: فیه حذف؛ 
تقدیرہ: من نقص شیئا من غسلة واخدة؛ بأن ترك ۔معة فی الوضوء مرةء ویؤیدہ ما رواہ نعیم 
بن حماد بن معاویة من طریق المطلب بن حنطب مرفوعا: الوضوء مرۃ مرة وثلاٹا فان نقص 
من واحدة: أُو زاد علی ثلاثةء فقد أنحطاً. وھو مرسل: لأن الطلب تابعی صغیرء ورجاله 
ثقات ۔ ففيه بیان ما أجمل فی حدیث عمرو بن شعیب' "اھ قلت: مذا أحسن 
الأجویة عندیء ولل ا لحمد۔ 


١(‏ سنن الوضوء:۸۴۳/۱ رقم ۸۲۔ 
() غایة القصودء باب الوضوء ثلاٹا ٹثلاٹا ۱: .۱۳٥‏ 








إعلاء السنن ۱ 8٣٣‏ 


باب ان الىیة لیست واجبة فی الوضوء _ 


٠ہ‏ عن: انس رضی الله عنه قال: دخرج عمر رضی الله عنه متقلدا 
سیفهء فلقيه رجل من بنی زھرۃ: فقال: این تعمد یا عمر؟ فقال: أُرید ان اأقعل 
محمداء قال: وکیف من من بنی ھاشم وہنی زھرة وقد قتلت محمدا؟ فقال: 
ما أراكغ إلا قد صبوت: قال: أُ فلا أُدلك علی العجب إِن ختنك''' وأحتك 
صبواء وت رکا دینك . فمشی عمر؛ فأُناهما وعندھما خباب رضی الله عنه؛ فلما 
سمع بحس عمر رضیٰ الله عنه تواری فی البیت: فدخل فقال: ما ھلذہ 
الھینمة'''؟ وکانوا یقرؤون طہ قالا: ما عدا حدیتا تحدثناہ:بینناء قال: فلعلکتا 
قد صبوقا؟ فقال له ختنہ: یا عمرا إِن کان ا حق فی غیر دینك؟ فوثب عليه 
غمر فوطئه وطأً شدیداء فجاءت أختہ لتدفعه عن زوجھاء فنفحھا نفحة بیدہ؛ 
فدمی وجھھا؛ فقالت - وھی غضباء-: وإن کان ا حق فی غیر دینك؟ إِنی 
اُشہد ان لا إلە إلا اللہء وأُن محمدا عبدہ ورسول الله فقال عمر: أُعطونی 
الکتاب الذی هو عندکم فأقرأء وکان عمر یقرء الکتاب؛ فقالت أختہ: إنك 
رجس وانہ لا بجسه إلا الطھرونء فقم فاغتسل أُو توضأء فقام فتوضاً ٹم اذ 


باب ان النیة لیست واجبة فی الوضوء 


قولہ: ”فاغتسل أو توضأً إلخ قال الؤلف: نا وج الاستدلال علی الروایة الأولٰی 
فنقول: إِن نیڈ الکافر لا تعتبر فلا یقال بصحة الوضوء مس القرآن فی القصة اذ کورة إلاا 
بعدم اشتراط النیة وھو مذھبناء فصح وضوء عمر فی تلك ال حالة علی مذھبناء وبلزم علی 
مذھب من اشترط النیة لصحة الوضوء عدم صحتہٗ وھو باطل کما تری؛ فلم یثبت 
اشتراط النیة شرعا. والحدیث الموقوف فی مٹل هذا القام فی حکم الحدیث الرفوعء لان : 


_۔.سسےرىًًََکح١ے١-١١-سصستےھ<.<تتسىشس‏ سیل 


٠ الراد من الختن ھھنا: زوج الأخت . (من الؤلف)‎ )١( 
الھینمة: الصوت ال حخفی (مؤلف)۔‎ )٢( 











ج۴ اللیة لیست واجیة فی الوضوء ۲ 


الکتاب: فقرأُ طه - ا حدیثء رواہ اہ ابن سعد وأبو یعلی وا حا کم والبیہقی فی 
الذلائل ؛ وفی ا حدیث الآخر الذی أُخرجہ او نعیم فی الدلائل زان طض کر غن 
ابن عباس روی قول عمُر بأنہ قال :ٴدفقمت فاغتسلت فأخرجوا: إلٰی صحیفةذء 
الحدیث) مذہ لروایات کلھا فی تاریخ الخلفاء للمام العلامة السیوطی رحمة 
الل علی!' ' ولم اقف علی أسانیدھا تفصیلا: وت اعتضاداً للظریق 
الاتی: ۲ ٍ 


١مہ‏ حدشا: أحمد بن محمد بن إسماعیل الاەمی؛ نا محمد بن عبید لٹ 


ما لا یدرك بالرأی وم علی الروایة الأخری فنقول: إِن ذلك اَل ماعلاعن الوضَوء 
فان نفس الفسل بغیر الوضوء لا یکفی مس القرآن: ذ فصح الوضوء بغیر النیة بھذا الوجه 
ضا وقال فی البحر: ”(إن عدم فرضیتہا) لعدم دلیل عليهء اما حدیث ِا الأعَمال 
بالنیات٠‏ فمن قبیل ظنی الثبوت والدلالة نا ظنیة الثبوت فظاعر: وأما ظنیة الدلالة 
فلأن حقیقة الترکیب مترُوکة قطعا ؛ لأن کثیرا من الأعمال یوجد بلا نیة' فضار مجاز 
اعن حکمہ؛ فالتقدیر: حکم الأعمال بالنیات+ من إطلاق اسم روا 
ومن حذف می و ری و یہ ے 
وا جواز والفسادء ولا اختلف ا حکمان صار الإسم بعد کونە مجازاء مشت رکا . ویکفی فی 
تصحیحہ ما و التقق علیہ وھو اکم لأخروی: ولا ایل علی ا اعتلق نیہ تر 
یصلح تقدیرہ حجة علینا“ .اھ ملخصا .)۲٦۰٠(‏ 

اوقال صاحب الھدایة: ”فالنیة فی الوضوء سنة عندناء وعند الشافعی فرض, لأنہ 
عبادة فلا یصح بدون النیق + کالتیمم۔ ٠‏ ولنااأنه لا یقع قریة إلا بالنیة: ء لکن یقع مفٹاحا 
للصلاة لوقوعہ طھارۃ باستعمال الطھر بخلاف التیمم؛ لان لتراب غیر مطھر إلا فی حالة 
إرادة الصلاۃء أو هو ینب عنْ القصد ١(‏ ۹8). 


قولە: ”حدثا إلخ “ قال الؤلی: بسانت بن عثمان: قال فی لسان امیزان 





-) فصل الأحبار الواردة فی إسلام عمر۔ 








إعلاء السنن انیة لیست واجبة فی الوضوء ۳ 


اللناوی قال: نا إسحاق الأأزرق ؛ نا القاسم بن عثمان البصری عن اُنس بن مالك 
قال: دخرج عمر متقلدا السیف فقیل لە: إن ختنك وأختك قد صبوا فأُتاھما 
عمر رضی الله عنه وعندھما رجل من المھاجرین یقال لە حباب؛ وکانوا یقرؤون 
طه ء فقال أعطونی الکتاب الذی عند کم اقرأء وکان عمر بقراً الکتاب ؛ فقالت 
لہ أُختہ: إنك رجسء ولا بسە إلا الطھرون فقم فاغتسل أُو توضأًء کو 
رضی ال عنةہ فتوضأء ٹم أُنحذ الکتاب فقرً ط4ء. رواہ الدارقطنی"' .کے وقد 
جودہ فی نصب الرایة فقال: ”اُثران جیدان ٭ٴ فساقه واخر'” 


قال تعالی: :إڑ وأُئزلنا من السماء ماء طھورا یہ . 
٥۔۔‏ وعن: یی ھریرة رضی الله عنه فی ماءَ البحر مرفوعاء قال رسول الله 


:)8٦٤:٤(‏ ”قال البخاری: لە أحادیث لا یتابع علیہا۔ قلت: حدث تماقا الأزرق 
متن محفوظ؛ وبقصة إسلام عمر رضی اللہ عنہ؛ وھی منکرۃ جداء انتہی''' . وبقال لە: 
الرحال بالحاء ا مھملة وقال العقیلی وہ س .ا 
وقال الدارقطنیٰ فی السٹن: لیس بالقوی' 

قلت: کرت أ الا خی سر وی ان سبان ہحمل ایی 
علی تجویدہ. وتقریر دلالدےه مد مر عن قریبا۔ - 

× قوله تعالی: ”وأُنزلنا من السماء ماء طھورا إلخ “ قلت: ت00“ بوری: 
”ھو علم بین الفقھاء فی الاستدلال به علی طہارة ا ماء فی نفسەء وعلی مطھریتہ لغیرہ: 
حتی فسر الطھور بعضھم ۔ومنہم اُحمد بن یحیی- بأنه الذی یکون طاہرا فی نفسه مطھرا 
لغیرہ واعترض علیہم صاحب الکشاف بأن الذی قالوہ إِن کان شرحا لبلاغتہ فی 
الطھارة کان سدیداء وإلا فلیس فعول من التفعیل فی شیء؛ وأقول: إِن الزمخشری سلم 


() باب نہی انحدث عن مس القرآن: رقم ۱۲۳/۱۰۷ 

( باب ا حیض: قبیل ا حدیث السادس ۱۹۹/۱۔ ٍ - 

(۳) ای کلام الذھبی فی میزان الاعتدال ۳۷۰/۳ الذی نقله الحافظ فی اللسان وکلام الحافظ نمبکمر۔ 
)٤١(‏ هنا انتہی کلام الحافظ فی لسان ا لمیزان ۔ 
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کر : هو الطھور ماؤ؛ ا حل میتته) راوہ الخمسة؛ وقال الترمذی: ھذا حدیٹث 


)1ك 


حسن صحیح''' ٭. وأعرجہ أیضا ابن خزیمة وابن حبان فی صحیحیہماء وابن 
ال جارود فی المنتقی ہ وا حاکم فی الستدرك ء وصححہ أٔیضا ابن المنذر وابن مندة 
والبغوی وقال: هذا حدیث صحیح متفق علی صحتہ؛ وقال ابن الأئیر: هذا 
حدیث صحیح مشھور اُخرجہ الأئمة فی کتبہم؛ واحتجوا بە ورجاله ثقات 
کذا فی النیل'”۔ ۱ 


أُن الطھور فی العربیة علی وجھین: صفةء کقولك ”ماء طھورٴ ای طاھر واسم غیر صفة: 
ومعناہ ما یتطھر کالوضوء والوقود بفتح الواو فیہما ما یتوضأً به ویوقد بھ النارء وعلی 
هذا فالدزاع مدفوع: لأن اماء ما یتطھر بە؛ وھو کونه مطھراً لغیرہ؛ فکأنه سبحانه قال: 
وأُنزلنا من السماء ماء هو الة للطھارۃ ویلزمھا ان یکون طاھرا فی نفسه وما یؤکد مذا : 
التفسیر أنہ تعالی ذکرہ فی معرض الاإنعام؛ فوجب حمله علی الؤصف الأکمل؛ ولا 
یخفی ان الطھر أکمل من الطاہرء نظیرہ ‏ وینزل علیکم من السماء ماء لیطھ رکم ہہ" 
(۱۹:۱۹)۔ 


وقال فی البدائع: "ولا قوله تعالی: یا ایہا الذین امنوا إذا قمم إلی الصلاة الایةء 
أُمر بالفسل واللسح مطلقا عن شرط النیةء ولا جوز تقیید الطلق إِلّا بدلیلء ولأن الأمر 
بالوضوء حصول الطھارۃء لقوله تعالی فی آخر ایة الوضوء: ولکن یرید لیطھ رکم؛ 
وحصول الطھارۃ لا یقف علی النیةء بل علی استعمال المطھر فی محل قابل الطھارة؛ 
واماء مطھر ما روی عن النبی یلق أنہ قال: خلق“ اماء طھورا لا ینجسە شیء إِلا ما غیر 


)١(‏ باب فی ماء البحر أنه طھور۔ 

() باب طھوریة ماء البحر ۱۳/۱۔ 

(۳) تفسیر غرائب القرآن ورغائب الفرقانء لنظام الدین النیسابوری: فی تفسیر سورة الفرقان: والصفحة ا حال علیہا 
فی الکتاب صفحة نسختہ المطبوعة بہامش ابن جریر. 

2 قال ا حافظ فی التلخیص: ”لم اأجدہ ھکذاء وقد تقدم فی حدیث ابی سعید بلفظ:‎ )١٤( 
قلت حدیث أبی سعید حسنہ الترمذیء وجودہ أبو أسامة‎ )٤:٤( ھ١ ولیس فیه خلق اللہ ولا الاستثناء“‎ 


وصححہ أحمد بن حنبل وغیرہ کما فیه. 
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طعمه أوْ لونه أو رح وقال تعالی: : ڈڑوأنزلنا من السماء ماء طھورا 4> والطھور اسم 
الطاھر فی نفسه والمطھر لغیرہء وا حل قابل علی ما عرف راو فا آن الطھارة عمل ا ماء 
خلقةء وفعل اللسان فضل فی الباب؛ حتی لو سال عليه الطر أجزأہ عن الوضوء 
والغسل فلا یشترط لھا النیة لأن اشتراطھا لاعتبار الفعل الإختیاری؛ وبە تبین أُن اللازن: 
للوضوء معنی الطھارۃ ومعنی العبادة فيه من الزوائد : فان اتصلت بہ النیة یقع عبادةء وإن 
لم تتصل بە لا یقع عبادةء لکنە یقع وسیلة إلی إقامة الصلاۃء حصول الطھارۃ: کالسعی 
إلی الجمعةٴ اھ ملخصا۔(۲۰:۱). ۱ 

قلت: وأعسرچج ابن أُبی حاتم عن ابن عباس قال: املاء بطھر ولا یطھرہ شیء؛ 
فإن اللہ تعالی قال: ”وأنزلنا من السماء ماء طھوراٴ اھ ملخصا کذا فی الدر المنٹور 
(۷۳:۰۱) وھو یؤید تفسیر الطھور بالمطھرء وبە فسرہ ا جلال ا حلی فی الجلالین 
(ص٣۳۰)ء‏ وفی القاموس: ”الطھور الصدر واسم ما یتطھر بە؛ أُو الطاھر المطھرٴ اھ 
(۲۹۳۱)۔ ۱ 

قلت: لا یستقیم للعنی الصدری فی الّیة: ولا فی الحدیث؛ فھو إما اسم ما یتطھر 
ہہ أُو بجعنی الطاھر الطھر؛ وہما متلازمان کما مر فی کلام النیسابوری. وقال فی مجمع 
البحار ناقلا عن النہایة لابن أثیر: ”واماء الطھور ما یرفع ا حدث والنجس؛ لأنه بناء 
ماءہ أی المطھر اھٴ .)۳۲٣:۲(‏ 
علی أُن الأمر به وبالغسل إِنھا ہو لحصول الطھارۃ وھی لا نتوقف علی النیة بل علی 
تالق ا او وت ان ہی علفق: ولنیة آمر زائد فی 

وتمسکت الشافعیة ومن وافقھم بحدیث: وإما الأعمال بالنیاتء: وقالوا معناہ: 
قلنا: تحیة للسجد واعتداد ارأة بھوت زوجھا وإزالة النجاسة عن الثیاب وأداء الدین ورد 
الودائم والأذان والتلاوۃ والأذکار وھدایة الطریق وإماطة الاذی عبادات کلھا تصح بدون 
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لنیة عندکم؛ بل اذعی العیتی الإجماع فی السبعة الأححیرة کما فی العمدة''ء وصرح 
الحافظ بعدم اشتراط النیة فی الاولین فی الفتح (۱۲۰۱ و۱۳). قال: ”وقد یحصل غیر 
اللنوی الدرك آخرء کمن دخل اللسجد فصلی الفرض آو الراتبة قبل ان یقعدء فإنه 
کرت ء نواھا او لم بنوھاء لان القصد بالتحیة شغل البقعة وقد حصل“ 
قال: ”وخص من عموم ا حدیث ما یقصد حصولہ فی ا لجملة ؛ فإاه لا یحتاج إلی نیة 
تخصہ کمن مات زوجھا فلم بیلٹھا الخبر إلا بعد مدة العدة: ء فان عدتہا تتقضی؛ : لأن 
القصود حصول براءة الرحم؛ وقد وجدت اھھ. قلت: وکذلك القصود من الوضوء 
والغفسل حصول الطھارۃ وھی فعل ا ماء خلقة فتحصل بدون النیةء وصرح فی الوجیز 
بعدم اشتراط النیة فی إزالة النجاسة (۷:۱)ء مع اُنہا عبادةء لقوله تعالی: ٭وثیابك 
فظھر 4ہ فالحدیث عام ا خوض ہ فا یزاد :یہ رط :اللیة'علی مطلق الکتاب؛ وراجع 
ایضا ما مرعن البحر )٢٢٢ ١(‏ فی أُول الباب . 
فإن قیل إن حدیث ہإنا الأُعمال بالنیاتء فقد تواتر معنی؛ کما فی فتح الباریء 
فلا یصح قول صاحب البحر: ”أُما ظنیة الثبوت فظاہرٌ اھ:. قلت: منشاً الإشکال عدم 
معرفة امتواتر العنوی؛ فمعنی کلام البحر اُن حدیث وإما الأعمال بالنیاتء بلفظ یدل 
علی توقف الاعمال غلی النیةء ظنی الثبوت. ولا شك فی صحة ھذا الکلامء فان توقف 
الأعمال علیٰ الئیة ما یستفاد بسیاق:ھڈا ألدیث) بلفظ الخضز الوارد قیه مع لام 
الاستغراق الداخلة علی لفظ ” الأعمال ‏ ۔ وتواترہ العنوی لا یستلزم تواتر خصوص ھذا 
العنیء بل یفید تواتر القدر للشترك بین معانی أحادیث مختلفة؛ اُعنی کون النیة معتبرة 
عند الشرع فی ا جملةء وھذا لا یجدیٰ شیٹا فی باب افتراض النیة للوضوء والغسل فان 
اعتبار الشیء فی الجملة لا یستلزم التوقف عليه. 
قال فی تدریب الراوی (ص۱۹): ٴالثانی؛ قد قسم أُھل الأصول المتواتر إلی 
لفظی وھو ما تواتر لفظہء ومعنوی؛ وھو أُن ینقل جماعة یستحیل تواطژھم علی الکذب 
وقائع مختلفة تشترك فی أمر یتواتر ذلك القدر الشترك؛ کما إذا نقل رجل عن حاتم مثلا 
أنه أعطی جملاء وآخر أنه اأعطی فرساء واخر أنه اأعطی دیناراء وھلم جراء فیتواتر القدر 


۳۷ :۱ فی استنباط الاأحکام من أُول اأحادیث البخاری؛‎ )١(_. 





إعلاء السنن اللیة لیست واجبة فی الوضوء . 


رت 


الشترك بین اُعبارھم وھو الإعطاءء لأن وجودہ مشترك بین جمیع هلہ القضایا' '' اھ 

وفیە أیضا: ”(وما ذکراہ) ای ال خلیلی وا حاکم (من ان الشاذ ما تفرد بە ثقةء أُو ما 
لیس لە إلا [سناد واحد یشذ بە ثقة أُو غیرہ) مشکلء فإنه بنتقض - بأفراد العدل الضابط 
الحافظء کخذیث إنما الأعمال بالنیات: فإنه حدیث فرد تفرد به عمر عن النبی یا ؛ ٹم 
بیغ الولاء وغبتہ وغیر ذلِك من الأأحادیث الأفراد ما أحرج فی الصحیح“ إلی ان قال: 
”وأورد عليه ان حدیث النیة لم ینفرد به عمر بل رواہ عن النبی مل أبو سعید الخدری 
کما ذکرہ الدارقطنی وغیرہ؛ بل ذکر أبو القاسَم ابن منلدة أنه رواہ سبعة عشر آخر من 
الصحابةظ (فسرد اُسماءعم ٹم قال:) وأٗجیب بأُن نحدیث اللأعمال لم یصح لە طریق غیر 
حدیث عمرہ ولم یرد بلفظ حدیث عمر إِلا من حدیث ابی سعید وعلی ونس وأٗبی ھریرۃ 
فأما لیت ای سد فقد صرحوا بتغلیط ابن: ابی داود النی رواہ عن مالكء ومن وشمه 
فيه الدارقطنی وغیرہ؛ وحدیث علیٰ فی أُربعین علویة بإسناد من أھل البیت: فيه من لا 
یعرف وحدیث اُنس رواہ ابن عساکر فی أُول أُماليه من روایة یحیی بن سعید عن محمد 
بن إإبراھیم عن آنس؛ وقال: غریب جدا وامحفوظ حدیث عمر۔ وحدیث أبی ھریرة رواہ 
الرشید العطار فی جزہ لە -پسند ضعیف- وسائر اُحادیث الصحابة اللذکورین انا ھی فی 
مطلق النیةء کہحدیث 'یبعٹون علی نیاتہم وحدیث .لیس لە من غزاته إلا ما نوی"۔ 
وھکذا یفعل الترمذی فی الجامع : حیث یقول: وفی الباب عن فلان وفلان فإنه لا پرید 
ذلك ا حدیث العین : بل یرید أُحادیث أحر یصح أُن تکتب فی الیاب“ٌ. اتی سنا 
ولعلك قد عرفت بُذلك معنی کون ا حدیث متواترا معنی : وأن المتواتر فی هذا الباب إِنھا 
ہو مطلق اعتبار النیة شرعاء لا کونہا متوقفا علیہا لصحة الأعمال. 

ولو تامل أحد فی عبارۃ الفتح لائضح لە هذا العنییٰ؛ قال الحافظ''؛ ”وقال أبو 
جعفر الطبری: قد یکون ھذا الحدیث ای حدیث انا الاعمال إلخ) علی طریقة بعض 


( تدریب الراوی؛ قبیل نوع ۳٣‏ ۔ 
() یَعَنٰ کلام السیوطی فی التدریب؛ وھو فی نوع ٦٣‏ ۔ 
(۳)یعنی فی فتح الباری حت حدیث ما الأعمال إلخ 77 ٠...‏ 
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الناس مردوداء لکونە فرذا لا یروی عن عمر إلا من روایة علقمةء ولاعن علقمة؛ إلا من 
روایة محمد بن إبراھیم ولا عن محمد بن إبراھیم إلا من روایة یحیی بن سعید وھو کما 
قال فإنە إِنھا اشتہر عن یحیی بن سعید وتفرد به من فوقە؛ وبذلك جزم الترمذی والنسائی 
والبزار وابن السکن وحمزة بن محمد الکنانیہ وأطلق الخطابی نفی الخلاف بین أھل 
ا حدیث فی أُنە لا یعرف إِلا بھذا الڑسناد وھو کما قال: لکن بقیدین: اأحدھما الصحة 
لأئہ ورد من:طرق معلولة: ذکرھا الدارقطنی وأبو القاسم ابن مندة وغیرھما وٹائیچا 
السیاق لأنه قد ورد فی معناہ عدة أُحادیث صحت فی مطلق النیة کحدیث عائشة وأم 
سلمة عند مسلم ”یبعثون علی نیاتہمٴ وحدیث ابن عباس ٭ولکن جھاد ونیة٭ وحدیث 
بی موسی: ”من قاتل لتکون. کلمة الله ھی العلیا فھو فی سبیل الله ء متفق علیہماء 
وحدیث:ابن مسعود: ”رب قتیل بین الصفین: اللہ اأعلم . بنیته“ أحرجه أحمد وحدیث 
عبادة: "من غزا وھو لا ینوی إلا عقالاء فله ما نوی “ اأحرجه النسائی إلی غیر ذلك ما 
یتعسر حصرہ وعرف بہذا التقریر غلط من زعم ان حدیث عمر متواتر إلا إن: حمل علی 
التواتر اللعنوی فیحمل ٴ اھ (۹:۹)۔ 
قلت: ولا یخفی أُنٴجمیع ما صح عن غیر عمر رضی اللہ عنه.فھؤ إِنھا یدل علی 
اعتبار النیةفی ثواب الأعمال وکما لھاء لا علی توقف صحتہا علیہاء لکونہا خالیة عن 
اُلفاظ ا ضر والاستغراق ؤنحوھماء وإلی ذلك اُشار الحافظ بقوله: ”قد ورد فی معناہ 
أحادیث صحت فی مطلق النیة. وتواتر ہذا العنی لا یضر ا حنفیة ولا یجدی الخصوم؛ 
بل قد یضرہمء کما ہو ظاہر. ومراد صاحب البحر أُنْ حدیث ”إا الأعمال إلخ“ 
بالمعنی الذی هو یجدی الخصوم ویضرنا ظاھرا ظنی الثبوت. ولا ریب فی صحة ھذہ 
الدعوی ولا ینافیہما تواترہ بغیر ھذا العنی؛ وھو اعتبار مطلق النیة شرعاء لأنہ لا پصلح 
متمسکا لافتراض النیة فی الوضوء ونحوہ: وتوقف صحتة علیہاء فافھم . 


لنمیة: 


ولعلك قد تفطنت بقول ال حافظ : ”وعرف بہذا التقریر غلط من زعم ان حدیث 
عمر متواتر إلا أُن حمل علی التواتر للعنوی فیحمل* أنە لم یدع التواتر للعنوی فی هذا 





إعلاء السنن ۱ 8۹" 
باب سنیة الاستیعاب فی مسح الراأس 
وسئیة کونە مرة وبیان کیفیة السح 


۳ حدثنا: سلیمان بن حرب؛ قال حدثنا وھیب قال حدثنا عمرو بن 
یحبی عن أٔبیە قال: شھدت عمرو بن أبی حسن سأل عبد الله بن زید عن 


ال حدیث جزماء کما یشعر بەه عبارۃ بعض الناس؛ بل انا أبداہ احتمالا لتصحیح قول من 
زعم النوائر فیه وتأویله بقدر الإمکان . وشتان بین رای الرجل أُصالة وقوله تُویلا ۔ 


باب سنیة الاستیعاب فی مسح الراُس وسنیة کونە مرقء 
وبیان کیفیة الملسح 


قال اللؤلف: فی التلخیص ا حبیر (۳۱:۱) ما نصہ: ”ٴوقال البیہقی روی من أُوجه 
غریبة عن عثمان رضی الله عنہء وفیہا مسح الراس ثلانا إلا اُنہا مع خلاف الحفاظ 
الٹقات لیست بحجة عند أھل العرفة“: وفیه أیضا: ”٭وقد قال أبو داود: أحادیث 
عثمان الصحاح کلھا تذل علی مسح الاُس أنه مرۃ فإنہم ذکروا الوضوء ثلاتً: وقالوا 
فیہا: وسنح رأسة؛ ولم یذکروا عددا کما ذکروا فی غیرہ'''٭ . وفی فتح الباری )۲٥۸:۱(‏ 
”وذ کرنا قول أبی داود اُن الروایات الصحیحة عن عثمان لیس فیہا عدد مسح الراس 
وأنہ أُورد العدد من طزبقینء صحح اأُحدھما غیرہ (وھو ابن خزیة کما فی فتح الباری''' 
(۲۷۱) والزیادة من الثقة مقبولةء فیحمل قول أُبی داود علیٰ إرادة استشناء الطریقین 
الذین ذکرھما : فکأن قال: إلا ھذین الطریقین'''“. ودلالة مجموع عنہ الأحادیث علی 
مسائل الباب ظاھرةء مع انضمام حدیث عبد الله بن زید الدال علی مواظبة استیعاب 
)١(‏ التلخیص ا بیر: سٹن الوضوہءء رقم ۸۶ء ۸۰/۱۔ 

() باب الوضوء ٹلاثا ثلاٹاء حدیث عثمان؛ قبیل قوله ”نحو وضوئی مذا“ ۲۰۹/۱ 


() فتح الباریء باب مسح الراُس مرة. 








دی سنیة مسح الراأس و کیفیتہ ج 


وضوء النبی بل ء فدعا بتور من ماء؛ فتوضاً لھم؛ فکفأء علی یدیه فغسلھا 
ثلٹاء ٹم اُدخل یدہ فی الإناء فمضمض واستدشق واستنٹر ثلثا بثلث غرفات 
من ماءء ٹم اأدخل یدہ فی الإناء ففسل وجھه ثلاٹا: ٹم اُدخل یدہ فی الإناء ففسل 
یدیه إلی المرفقین مرتین مرتین ؛ ‏ ٹم اُدخل یدہ فی الإناء فمسح برأسه فأقبل بیدہ 
وأُدبر بہاء ٹم اأُدخل یدہ فی الإناء فغسل رجليه. حدثنا موسیء قال حدثنا 
وھیب: وقال: ”مسح برأسه مرةٴ رواہ البخاری'' (۱: ۲۳). 


٤ہ-‏ عن: عبد الرحمن بن أُبی لیلی قال: رأیت علیا توضأً ففسل وجھہ 
ٹلاٹاء وغسل ذراعيه ثلثاء ومسح براُسه واحدةء ٹم قال: ھکذا توضاً رسول الله 
رواہ ابو داوف''' وسکت عليه؛ وفی التلخیص البیر”: ”بسند صحیحٴ. 

٥ہ-‏ عن: ابن عباس رضی اللہ عنہ رای رسول اللہ با یتوضأً - فذ کر 
الحدیث کلە تلٹا ثلٹا - قال: ومسح برأسه وأذنیه مسحة واخدة. رواہ'“' ابو داود 
وسکت عليه (۱: ۱۹)ء وفی النیل (۱: )٥٥١‏ بعد عزوہ إلی الإمام اأحمد وأبی 
داود ما نصہ: ”اُعله الدارقطنی : وتعقبه أُبو الحسن ابن القطان : فقال: ما أعله 


السحء وقد مر فی باب الضمضة قال صاحب الھدایة: ٭وقال الشافعی: السنة هو 
التثلیث بمیاہ مختلفة اعتبارا بالمغسولء ثم قال: والذی پروی من التثلیث محمول عليه 
ماء واحد وھو مشروع علی ما روی عن ابی جنیفة رحمه الله: ولأن الفروض هو السح؛ 
وبالتکرار (میاہ جدیدة) یصیر غسلاء فلا یکون مسنوناء فصار کمسح ال خف: بخلاف 
الفسلء لن لا یضرہ التکرار اھ (۸:۱) ۔ 


قلت: روایة العثلیث ذ کرھا فی متضمع الزوائد ١١‏ :۹۳) عن ابی ھریرۃ رضی الله 
عنه: بإسناد ہو سرت 0( یر یا توضأ ضضضن ٹلا واستنشق سم 


)١١(‏ فی باب مسح الراُس مرة. 

.١١ باب صفة وضوء النبی مك ء رقم‎ )١( 

۸۸ سنن الوضوء رقم ۷۹ء أُحادیث الضمضۃة والاستنشاق‎ )٣( 
قبیل باب الوضوء ثلاا ٹلائا۔‎ )٤( 








إعلاء السنن ۱۱١‏ 

بە لیس علةء وإنه ما صحیح أو حسر'''“ 

باب کفایة اہن فعض غسل الد فی سح الرآسن 
زاستحباب اماء الجدید 


عن الع آن بی اھ جتزو و 
أبو داودً ہے ۹۰. 


واوسرتہاھ بی جات کہ سس سومنور 
الطبرانی فی الأوسط اھ . رحل را تح مراو ط مات سید وا الطای 
اوھی ما في انجمع الزوائد'“ 'أ٘یضا عن عبد اللہ بن زبد ان النبی لا توضاً ؛ فغسل یليه 
مرتین+ ووچھہ ٹلاا: ومسح برآّسہ مرقین سوہ سر یٹ 9۹ 


۷ باب ای الا تن غسل الیڈین فی سح الزاس 
۱ واستحباب الاء الجدید 


ءَِ 


قول: ”عن الربیعٴ إلخ ء قال الؤلف: دلالته علی الہ الأول من الباب ظاھرۃ. 
قولِه: ”عن عمران رضی اللہ عنە إلخ دلالته علی ا جزء الثانی من الباب بأن الأمر 





)١(‏ أواخر باپ ہل یسن تکرار سح الراس ام لا؟ ۸۱۔ 
قال الھیٹمی: قلت رواہ ابن ماجة خلا قولہ: ” ومسح برسہ ثلاثا (سجمع پاب ما جاء ة فی الوضوء ا( 

(۲) باب صفة وضوء النبی گی - رقم .٥٢‏ 

(۴) حکذانی'الأصل ووقع فی نسختتامن مجسع الا ۱۹۷۷ء ۲۴٣/۱‏ أواخر باب ما جاہ ة فی الوضوء): ”ران 
ابی جاریة“ وھؤ الذی ذکرہٴالذھبی فی میزان الاعتدال فی ترجمة ” دھثم بن قران“ (۲۹/۲) وعزا حدیثه فی 
اللسخ إلیٰ ابن ماجة أیضا۔ ' 

)٤(‏ باب ما لاء فی الوضوء۔ 





۲١۲ ٰ تا‎ 


للراُس ماءا جدیداء رواہ الطبرانی فی الکبیر؛ وفیه دھیم''' ابن قرانء ضعفهہ 
جماعف؛: وذ کرہ این حبان فی الثقات . (مجمع الزوائد ۱.:. وفی العزیزی 
)٦٦١٦(‏ عزاہ إلی الطبرانی الکبیر من روایة جاریة ابن ظفر رضی اللہ عنهء ٹم 
قال: ”یإسناد حسن“. 

۸۔ عن: عبد الله بن زید ب بن عاصم الّازنی ثم الأنصاری یذ کر أنه 77 
رسول اللہ توضا ئمضمض ثم استنہ؛ ثم غسل وجھہ ٹلٹاء ویدہ الیعنی 


ٹلاتا والأخری ثلاتا ومسح براسہ بماء غیر فضل بد وغسل رجلیە حتی 
أُنقاھما. رواہ 0 ٣٣۰‏ 


باب عدم وجوب الترتیب فی الوضوء 


۹- عن: ابی موسی عن عمار فی حدیث طویل: دثم أُنیت النبی ما 
للاستحباب رفعا للتعارض بین الروایات؛ کذا قاله شیخی سلمہ اللہ القوی. _ 


قوله: ”عن عبد اللہ إل“ قال اللؤلف: دلالتہ علی الجزء لثانی من ۔الباب: من 
7م 0ف ا لا سو لئ کعواو یہ 


باب عدم وجوب الترتیب قی الوضوء” 
قوله: ٭عن أبی موسی إلخ٭ قال الؤلف: قال صاحب البحر الرائق بعد نقله: ”ما 


١(‏ کذا فی الأصلء وفی نسختنا من ال جمع: "دھتم بن قران وھوالصحیح کم فی میزان الاعتدال (۲۹/۲)۔ 

() باب آخر فی صفة الوضوء۔ 

() تنقیح امذاہب فی ھذا الباب ما ذکرہ ابن رشد: ”فقال قوم: ہو سنة؛ وھو الذی حکاہ الأخرون من اُصحاب 
مالك عن الذعب؛ وبە قال أبو حنیفة والٹوری وداودء وقال قوم هو فریضةء وبە قال الشافمی وأحمد وأبو 
عبید. وھذا کلە فی ترتیب المفروض مع الفروض: وأما ترتیب الأفعال اللفروضة مع الأفعال السنونة فھو عند 











إعلاء السنن عدم وجوب الترتیب فی الوضوء "۳٣‏ 


'فذکرت ذلك (أی تمرغی کالدابة) لەء فقال: إنما یکفیك ان تصنع ھکذاء 
فضرب بیدہ علی الأرض فنفضھاء ثم ضرب بشماله علی بمینە وبیمینه علی 
الکفین'''ء ثم مسح وجھھ. ال حدیث رواہ أبو داود''' وسکت عنہ )٢١:۱(‏ 
ورجاله رجال الصحیح این سایان الأباری وھو صدوق ؛ کما فی 
التقریب (۱: ۱۸٤‏ . 


ثبت علم الترتی فی التیمم ثبت الوضوء+ٴلأن الخلاف فیہما واحدٴء ثم قال: ”وأما ما 
رجليهء فقد قال النووی: إنه ضعیف لا یعرف: وا حاصل أُنہ لا حاجة إلی إقامة الدلیل 
علی عدم الافتراض: لأنہ الأصلء ومدعیه مطالب بہء وأما ما استدل به الزیلعی رحمہ الله 
عن الشافعی من حدیث: ”لا بقبل الله صلاۃ امریئ حتی یضع الطھور مواضعہ فیغسل 
یدیہ ثم یغسل ذراعيهٴ فقد اعترف النووی رحمة اللہ عليه بضعفہ؛ فلا حاجة إلی 
الاشتغال بجوابہ“ ٠‏ وقال قبل ذلك: ”اما ما استدل بە النووی بأُن اللہ تعالی ذکر مسوحا 
بہن مغسولات؛ والأصل جمع الملتجانسة علی نسق واحد ٹ ّ عطفِ غیرھا ؛ ولا اپخرج 
عن ذلك إلا لفائد وھی ھنا وجوب الترتیب : فقد اأُجیب عنه بأن الفائدة التنبيه علی 
وجوب الاقتصار فی صب اماء علی الأرجل ما اُنہا مظنة الإسراف کما فی الکشاف 
وغیرٴ (۲۸:۱) 


وقال الؤلف: قال صاحب ال جوهر النقی: ٭احتج الشافعی بظاھر الکتاب: تم 
بحدیث عبد الله بن زید فی صفة الوضوءء قلت: المذکور فی الکتاب بالواوء وھی لا 
تقتضی الترتیب . تم فعله فی حدیث ابن زید لا یدل علی الوجوب؛ وقد اتفق الشافعی 
وخصومہ علی أنه لو بدا من المرفق إلی رؤوس الاأصابع جازء فلما لم یحب الترتیب هتا 


مالك مستحبء وقال أنو حنیفة: ہو سنة“ (بدایة ا جتہدء مسئلة ۱۹ من شروط الطھارۃ ۱۳/۱),".< ٴ: 
١(‏ قال شیخی: ”امراد به إىا الذراعان إطلاقا للجرء علی الکل أُو یقال إنه اکتفی فی التعلیم علیٰ الکفین (من 
الؤلف) ۔ ۰ 0ػ 
١‏ فی باب التیمم حدیث٥۔‏ 





ج-٠١‏ عدم وجوب الترتیب فی الوضوء ك۱ 

۰- عن: عبد الله بن مسعود رضی اللہ عنہ اُن رجلا جاء إلی النبی 
مع اُن الظاہر من قولە تعالی: ف(وأیدیکم إلی امرافق4''' یقتضیه؛ فما لم یقتضە اللفظ ٠‏ 
وھو ترتیب. الأعضاء اُولی أُن لا یجبٴ ثم قال: وفی حدیث ۴ داود وت وسکت عليه 
والنسائی علی انا لا تقتضی: وہو ما أخرجاہ عن حلیفة أنه عليه السلام قال: ولا 
تقولوا ما شاء اللہ وشاء فلانء ولکن قولوا ماشاء اللہ ثم شاء فلانء فلو کانت الواو 
للترتیب لساوت ئ ولا فرق عليه السلام بیلہما“ انتہی''' ۲١:۱(‏ و٢۲)۔‏ 

وأما ما فی حدیث عثمان رضی اللہ عنہ فی اُول باب صضفة الوضوء من حرف ”ثم“ 
الدالة علی الترتیب٠‏ فقال فی النیل مجیبا عن الاستدلال بہا علی الترٹیب: (۱۳۷:۱): 

”وقد استدل با وقع فی حدیث الاب ,من الترتیب یٹم لیٰ زجوب احرتیب بین أعضاء 

الوضوء. 

وقال ابن مسعود رضی الله عنه ومکحول ومالك وأٗبو حنیفة وداود وامزنی والٹوری 
والبصری وابن السیب وعطاء والزھری والنخعی أنه غیر واجب: ولا ینتہض الترتیب 
بٹم فی حدیث الباب علی الوجوب؛ لأنه من لفظ الراوی وغایتہ أنہ وقع من النبی ا 
علی تلك الصفةء والفعل بججردہ لا یدل علی الوجوب'''“ وقال العلامة العینی: ”قال 
إمام ا حرمین (الشافعی): تکلفتِ أصحابنا فی نقل اُن الواو للترتیب ؛ واستشھدوا بأمثلة 
فاسدقء وا حال اُنہا لا تقتضی ترتیباء ومن ادعاہ فھو مکاہر؛ وقال النووی: هو الصواب“ 
-(۷۴:۱٦).۔‏ 

قوله: ”عن عبد الله إلخ قال ا لؤلف: قوله فی ا حدیث ”یخطی بغض جسد اماء“ 
عام شامل لکل عضو من أعضاء الغسل ؛ والغسل لا یخلو عن الوضوءء وذلك العضو قد 
یکون غسل بقیته مفوتا للترتیب: فثبت أُن الترتیب غیز واجب. , 


)١(‏ فی فتح القدیر: ”ومن السان البداعة من رؤوس الاأصابع فی الیدین والرجلین ووجھه علی ما عن بعض المشایخ 
أُنه تعالی جعل المرافق والکعبین غایة الغسل؛: قتکون منتہی الفعل ' ص۳۱ ج١‏ (من الؤلف). ٠‏ 

٦أ‏ کلام ا ماردینی فی ا جوھر النقی ؛ باب الترتیب فی الوضوء ۸٤١/۱‏ و٦۸‏ بہامش البیہقی۔ 

(۳ نیل الاوطارء باب الضمضة والاستنشاق ۱۲۳/۱ ۔ 








إعلاءَ السٹن عدم وجوب الترتیب فی الوضوء ان 


لا ٠‏ فسأله عن الرجل یغتسل من ال نابة فیخطئ بعض جسدہ اماء؛ فقال 
رسول اللہ ي : یغسل ذلك الکان ء ثم یصلی رواہ الطبرانی فی الکبیر: ورجالہ 
موثقون (مجمع الزوائد''' ۱۱۳:۱)۔ 

ج٦‏ عن: عوف عن عبد اللہ بن عمرو بن ھند قال قال علی رضی ال 
عنہ: ”ما أُبالی إذا أتمقممت وضوئی بای أعضائی بدأت ٴ . رواہ الدارقطنی :١(‏ 
٣‏ والبیہقی فی سننہماء وسکتا''' عنہ . وأعلہ فی التعلیق الغنی بعبد اللہ بن 
عمرو بن هند ونقل عن امیزان أنە هو انخزومیء روی عن علی فقطء وعنه 
عوف: قال الدارقطنی: لیس بالقوی . اھ قلت إنما هو المرادی الجملی الکوفی 
ورک سے ہہ جمھ 
صحیحہہ وا حاکم۔ کذا فی التہذیب (۱: )۲٢٢‏ فھو حسن الحدیث؛ و 
رجاله ثقات . نعم! فيه انقطاع اعد لن عردم یسع سن علیہ وھو 
لیس بعلة عندنا۔ 


قال الؤلف: هذا کله کان کلاما علی عدم وجوب الترتیب: وأما کون الترتیب 
سنة فلموا ظبتہ یل ؛ وفی السعایة: ”ومنہا تقدیم الضمضة علی الاستنشاق؛ عدہ 
صاحب البحر من السٹنء وأیدہ بالإجماعء ووجھہ ان ظاھر الأخبار عن النبی یا 
وأصحابہ رضی الله عنہم هو ہذاء ولم یحك احد تقدیم الاستنشاق علی اللضمضة 
(۱ علوی). وأُما ما نقله الزیلعی فی تخریج الھدایة (۲۰:۱) مستدلا علی عدم 
وجوب الترتیب عن بسر بن سعید قال: اتی عثمان القاعد'” فدعا بوضوء: فمضمض 
واستنشق ؛ ٹم غسل وجھہ ثلاثاء ویدیە ثلاثاء ثلاثا ورجلیە ثلاٹا ثلاثاء ٹم مسح برأأسہ 
ٹم قال: رأیت رسول اللہ یل مکذا یتوضأء یا عؤلاء ا کذلك؟ قالوا نعم! لنفر من 
اأُصحاب رسول اللہ يك عندہ رواہ الدارقطنی : فلا یصلح للاحتجاج ء فإن الدارقطنی 


() باب فیمن ینسی بعض جسلہ ولم یغسله ۲۷۳/۱۔ 

)١(‏ الدارقطنی؛ باب ما رٰی فی جواز تقدیم غسّل الید الیسری 'علی لیٹنیء خدیث٤‏ ۸۹/۱ .والبیہقی ؛ باب 
الرخصة فی البداءۃ بالیسار ۸۷/۱ ۔ 

(۳) القاعد بالمدینة حیث یصلی علی ا نائر عند السجد (الدارقطنی: دلیل تثلیث السح حدیث٥‏ ۹۲/۱)۔ 











ج۴ عدم وجوب الترتیب فی الوضوء 5 


قال بعد تخریجه ”صحیح: إلا التأخیر فی الراُسء فإنه غیر محفوظ'''“ إلی آخحر الکلام ' 


الطویل ۔ 
فائدہ: عن المقدام بن معدیکرب قال: اتی رسول الله بوضوء: فتوضأً ففسل 
کفیه ٹلجٹاء وغیسل وجھہ ٹلاٹاء ٹم غسل ذراعیه ٹلاٹا ثلائاء ٹم مضمض واستدشق تنشق ثلاٹا 
ٹلاتا ثرسح برأُسه وأُذنیه ظاہرھما وباطنہما رواہ ابو داود وأحمد وزاد: ”وغسل رجليه 
ٹلاتا ٹاائا“ وإسنادہ صالح وقد أُخرجہ الضیاء فی ا ختارۃء وھو یدل علی عدم وجوب 
الترتیب بین اللضمضة والاستنشاق وغسل الوجہ والیدین کذا فی نیل اطار, 

(۱۳۹۰:۱). 
:. وقال الدارقطنی :)۳٥:۱(‏ ”حدثتا إبراھیم بن حمادء ثنا العباس ابن یزیدہ نا 
سفین بن عیینہ؛ حدثنی عبد الله بن محمد بن عقیل ان علی بن الحسین أُرسلە إلی 
الربیع رضی اللہ عنہا بنت معوذء یسأُلھا عن وضوء رسول اللہ یه فقالت: إنه کان 
یاُنیہن؛ وکانت تخرج لە الوضوہ: قال: فاُتیتہا فأخرجت إلی إناء فقالت: فی ھذا کنت 
أُخرج الوضوء لرسول الله گا فدہ فیفسل یدیہ قیل آن یدخلیما ٹا ٹر یتؤضأًء 
فیغسل وجھہ ثلاثاء ٹم بمضمض ثلاثا ویستنشق ثلاتاء ٹم یفسل یدیہ ٹم بسح برأسہ 
مقبلا ومدبراء ٹم یغسل رجليەہ قالت: وقد أُتانی ابن عم لك - تعنی ابن عباس - 
فأبرتہ فقال: ما اأُجد فی الکتاب إِلا غسلتین ومسحتین: ا حدیث'”'. قلت: ورجال 
سندہ محتج بہمء فإبراھیم ھذاء قال الدارقطنی: ثقةء (۲۲۹:۱) وعباس بن یزید وثقوہ 
. إلا ان بعضھم قد تکلم فیە؛ کما یتحصل من تہذیب التہذیبب )۱۳٣:١(‏ ولا یضر ذلك 
الکلامء وسفین إمام حجة من رجال الجماعةء وابن عقیل مختلف فیهء وفی ا میزان: 
قلت: حدیثہ فی مرتبة الحسن اھ .)٣۸:۲(‏ وفی مجمع الزوائد :)۱۰٦:١(‏ قال الترمذی: 
”صدوق؛ وقد تکلم فیە بعض أُھل العلم من قبل حفظه؛ وسمعت محمد بن إسماعیل 
یعنی البخاری یقول: کان أحمد بن حنبل وإسحاق بن إبراھیم والحمیدی یحتجون 


١‏ حدیث ١١‏ من باب ما روی فی الحث علی اللضمضة والاستضشاق والبداءۃ بہما أول الوضوء ۸۰/۱۔ 
() باب ما جاء فی جواز تأأخیرھما (اُی الضمضۃة والاستنشاق) علی غسل الوجه والیدین ۱۲٥/١‏ ۔ 
() الدارقطنی ء باب وجوب غسل القدمین والعقبین ۱/٦۹۔‏ 





إعلاء السنن : ١۷‏ 
باب استحباب التیامن 


۲ عن: عائشة رضی الله عنہا قالت: کان النبی َ یعجبہ التیمن 


0 اھ وعلی ابن حسین زین العابدین رحمة الله عليه ثقة ثبت عابد 


بحدیث ابن عقیل 
علی عدم وجوب الترتیب بین اللضمضة والاستنشاق وبین غسل الوجھ. _ 

ولکن یعکر عليه اُن هذا ا حدیث اأنخحرجه أبو داود'“ بطریق بشر بن الفضل عن 
عبد الله بن محمد بن عقیل عن الرہیعء وسکت عنە بلفظ: ”فغسل کفيه ثلائاء ووضاً 
وجھہ ثلاثاء ومضمض واستدشق مرة“ (۱۹:۱) بدون لفظة ”ثمٴٌ الدالةۃ علی تأخیر 
الضمضة والاستنشاق عن غسل الوجہ وأنحرجه فی کنز العمال )٥٠٦:١(‏ عن عبد الله 
وفیە: ”فکان یبدا بغسل یدیە قبل ان یدخلھماء ومضمض ثلاثا ویستنشق ثلاٹاء ٹم 
یغسل وجھہ ثلاٹا إلخ' وعزاہ إلی عبد الرزاق وسعید بن منصور وابن أبی شیبة وغیرھم: 
وفیه تقدیم الضمضة والاستدشاق وتأحیر غسل الوجه عنہما بلفظة ”ثمٴ عکس ما فی 
روایة الدارقطنی ء فالظاھر اُن ا حدیث ھذاء وھو موافق ما رواہ البدریون عثمان وعلی 
رضی اللہ عنہما وغیرھما وما فی روایة الدارقطنی من اخالفة منشأھا تصرف الرواة فی 
حکایة المعنی؛ ویحمل لفظ ”ثمٴ الواقعة فیہا علی التراخی الرتبی لا للتراخی فی 
الوقت؛ فإن الحدیث واحد مع اتحاد اخرجء فلا بِکن حملە علی تعدد الواقعةء واللہ اأعلم ۔ 


باب استحباب التیامن 


قولہ: ”یعجبه“ قال فی البحر: وا حبوبیة لا تستلزم اللواظبة لاأن جمیع الستحبات 





( الترمذی باب ما جاء أُن مفتاح الصلاة الطھورء وزاد: ”قال محمد (یعنی البخاری): هو مقارب الحدیث“۔ _ 


۲٢ باب صفة وضوء النبی ُء حدیث‎ ٦٦) 








ج-١‏ استحباب التیامن فی الوضوء ۲۸ 
فی تنعله وترجله وطھورہء فی شأنه کلە رواہ البخاری''' (۱: ۲۹)۔ 
۳- عن: أبی ھریرةۃ رضی الله عنهء قال: قال رسول الله کا : اذا 


توضأم فابدعوا میامنکم ۔ أُخرجە 0 وصححصه ابن خحزیمة (بلوغ المرام 
ضص ۹. 


محبوبة لە؛ ومعلوم أنه لم یؤاظب علی کلھاء وإلا لم تکن مستحبة بل مسٹونةء لکن 
أُخرج أبو داود وابن ماجة عنہ یا : ”إذا توضأم فابداوا''' میامنکم“ وغیر واحد من 
حکی وضونہ يَل صرحوا بتقدیم الیمنی علی الیسریٰ؛ وذلك یفید الواظبة لأَنہم نما 
یحکون وضوءہ الذی هو عادتہ فیکوںن سنةء ویثله تثبت سنیة الاستیعاب (فی السح) 
لأہم کذلك حکوا اللسح؛ کذا فی فتح القدیر۔ لکن المواظبة لا تفید السنیة إلا إذا 
کات طلی ضویل بات رانا کا کات ظلی مہیل اساماشید الات رن 
لا السنیةء کلیس الثوب والأکل بالیمین . ومواظبة النبی يل علی التیامن کانت من 
قبیل الثانیء فلا تفید السنیة. کذا فی شرح الوقایة''' (۲۹:۱). قال الؤلف: اما قولە 
”کانت من قبیل الثانی" فقرینته اقتران الطھور بالتنعل والترجل؛ وفی سنن الدارقطنی 
(۳۳۱)''' عن عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنه أُنه سشل عن رجل توضاً فبداً بمیاسرہ؛ 
فقال: لا بأس؛ صحیح اھٴ. 


() باب الٹیمن فی الوضوء والغسل۔ 

١‏ لی فی الایدی والأرجل: قاله السعدی فی حاشیة العنایة ۳۱/۱ (من الؤلف) ۔ 
() ھنا انتہی کلام البحر تحت قول الکنز: ” ومستحبہ التیامن“۔ 

)٤١(‏ باب ما روی فی جواز تقدیم غسل الید الیسری علی الیمنی ۸۹/۱ رقم ۸۔ 








إعلاء السنن ۹ 


باب عدم وجوب الولاء _ 


-٦٦‏ عن: نافع أُن عبد الله بن عمر بال فی السوق؛ ثم توضاً وغسل 
وجھه ویدیەء ومسح برأسه؛ ثم دعی نازۃ لیصلی علیہا حین دخل اللسجد: 
فسسح علی خحفیه ثم صلی علیہاء رواہ مالك'''فی اللوطاً (ص :١‏ ۱۲ مجتبائی) 
وإسنادہ صحیح جلیل ۔ 


باب عدم وجوب الولاء 


قولہ: ”غمسح إلخ“ٴ وفی البحر ”قال النووی فی شرح الھذب: وو أثر صحیح 
والاستدلال بە حسن فإن ابن عمر فعله بحضرة حاضری التازۃء ولم ینکر عليه 
(۱). وعدہ شارح الوقایة من السٹن . قال الؤلف: ویمکن إثبات المواظیة علی الولاء 
لیثبت لە السنیةء بأن السکوت فی معرض البیان بیان؛ فلو کان ترك الولاء کثیرۃ لنقل لا 
محالةء لأن الوضوء کثیر وقوعہء فمستبعد فی العادة :ان الفعل الذی یکون خلاف 
الأصل یقع کثیرا ولا ینقل: بخلاف الولاء لأنہ هو الأصل ممقتضی العادۃء فلا یحتاج 
إلی نقله صریحا ء کذا قاله شیخی. وأما ما فی النتقی (ص١٦۱)‏ عن خالد ابن معدان عن 
بعض أُزواج النبی چ لغ أن رسول اللہ لم رای رجلا یصلی فی ظھر قدمه لمعة قدر 
الدرھم: لم یصبہا الماء فأمرہ رسول اللہ چا ان یعید الوضوء رواہ أحمد وأُبو داود - وزاد: 
والصلاة - قال الأثرم: قلت لأحمد: ھذا إسنادہ جید؟ قال جید اھ: وھو یدل علی 
وجوب الوالاۃ؛ فإن الأُصل فی لفظ الأمر الوجوب؛ ولا تعارض بین المرفوع واموقوف ٴ٠‏ 
فا جواب عنہ بأنه محمول علی الاستحباب: لأن فی حدیث آخر ما یدل علی عدم 
الوجوب؛ وھو ما فی صحیح مسلم )٦(‏ عن عمر بن الخطاب رضی اللہ عنە اُن 
رجلا توضأء فترك موضع ظفر علی قدمہ؛ فابصرہ النبی يل : فقال: ارجع فأحسن 





( ما جاء فی السح علی ا خفین ۔ 








-٥٥‏ عن: فلیح بن سلیمان عن نافع عن ابن عمر ان النبی چا قال: 
دمن توضاأً ومسح بیدیه علی عنقه وقی الغل یوم القیامةء رواہ ابو ا حسن ابن 
فارس بإسنادہء وقال: ھذا إِن شاء اللہ حدیث صحیح. التلخیص ا بی" 
(ص۱: .)۳٣‏ 


-٦‏ عن: ابن عمر ان النبی يَج قال: دمن توضاً ومسح علی عنقه 
وقی الغل یوم القیامة۔ رواہ آبو منصور الدیلمی فی مسند الفردوس بسند 
ضعیف (شرح إحیاء العلوم )۳٦٣ :٢‏ للعلامة الزبیدی''' ۔ 


وضوءكء فرجع ثم صلی'''“ لأنہ أُمرہ فیە بالإحسان لا بالإعادةء والإحسان یحصل 
مجرد إسباغ غسل ذلك العضوء فلا بد من التطبیق بینہماء فنقول: إِن الأمر بالإعادة 
محمول علی الاستحباب والأمر بالإ(حسان محمول علی الإیجاب: وأثر التن موید ما 
ثبت من الأحادیث من عدم وجوب الوالا. 


باب استحباب مسح الرقبة 


قال الؤلف: دلت عنہ الأحادیث علی استحباب مسح الرقبة ولا بجکن القول 
بسنیته لعدم نقل المواظبةء وفی الدر اختار (۱۲۹:۱): " وسستحبہ - إلی أُن قال - ومسح 
الرقبة بظھر یدیە لا ال حلقومء لأنه بدعة . وفی رد ا حتار: ”قولە لأنہ بدعةء إذ لم یرد فی 
السنة“ اھ 


)١(‏ سنن الوضوء ۹۳/۱ رقم ۹۸. وقال ال حافظ: بین ابن فارس وفلیح مفازةء فینظر فیہا ۔ 
() کیفیة الوضوء۔ 
() ہاب ۰ _ 'ستیعاب جمیع أجزاء محل الطھارۃ. 








۷۔ عن: لیث عن طلحة بن مصرف عن أبیە عن جدہ أنه رای رسول 
اللہ گا یسح رأسہ؛ حتی بلغ القذال وما یليه من مقدم العنق. رواہ أحمد 
(النیل)"' وقد مر توثیق لیث وتحسین حدیث طلحة عن أبیە عن جدہ: ورواہ 
الطحاوی فی معانی الآثار بلفظ ”مسح مقدم رأسہ حتی بلغ القذال من مقدم 
عنقه“ رجاله إلی لیث کلم ثقات . ورواہ الطبرانی بلفظ ٭فلما مسح رأسە قال 

ھکذاء وأوماً بیدہ من مقدم رأٗسەء حتی بلغ بہما إلی أسفل عنقه من قبل قفاہٴ . 
کذا فی غایة القصود'''ء وقد مر تحقیق رجالە فی باب إفراد الضمضة عن 


اللاإستنشاق . 
تحقیق معنی الرقبة وا حلقوم 


قولہ: ٭”عن لیث إلخ ٭ دلالته علی مسح العنق ظاھرة؛ والذی ظھر لنا من تتبع 
اللغة والأحادیث ان مقدم العنق ومؤخرہ کلاھما فی جانب الراأس : فمقدمہ ای مبتدأء هو 
ما یلی القذال: ای موخر الراُس ومؤخر العنق ما یلی مبتداً الظھر . والدلیل علی ذلك ما 
فی حدیث ا متن بروایة الطحاوی حتی بلغ القذال من مقدم عنقہ إلخ “ فجعل مقدم النق 
بیانا للقذال وھو مؤخر الرُس کما فی القاموس وغیرہ. ولفظ أحمد ”حتی بلغ القذال وما 
یلیه من مقدم العنق“ . فثبت بذلك أُن مقدم العنق هو القذال وما یلیە. ولا یخفی ان 
ا حلقوم لیس مما یلی القذالء فبطل ما زعمه بعضھم ان مقدم العنق هو ا حلقوم؛ وقال 
أُصحاب التشریح: العنق مرکب من سبعة عظام ھی قفار العنق اھ (قانونجہ ص٣۳)‏ ولا 
یخفی أُن الحلقوم لیس من القفارء بل هو من الفضاریف؛ کما صرح بە فی (ص٤٦)‏ با 
نصہ: ”اما الریة تھی مرکبة من حم علی لون الورد من غضاریف قصبة الریة اھ“ وقصبة 
الریة ھی ال حلقوم ؛ فثبت بذلك اُن ال حلقوم لیس من أُجزاء العنق ‏ بل هو من اُجزاء الریة . 
وقال فی لسان العرب :)۱٣٤٤ ٢١١‏ ”العنق والعنق'' وصلة ما بین الراُس وا جسدٴ . ولا 


۱٢٤/١ باب مسح العنق‎ )١( 
۱۳۷/۱ باب فی الفرق بین الضمضمة والاستنشاق‎ )( 
یعنی بسکون النون وضمھا۔‎ )۳( 











یخفی أُن الحلقوم لیس بوصلة بین الرأس والجسد: لأن جزأہ الأعلی وھو السمی 
بالحنجرة یحس بعد البلوغ منشقا ومنفصلا عما فوقہ: وأیضا یقال: حنق فھو مخنوق 
ومنخنق؛ إذا عصر فی حلقه؛ وعنق فھو معنق إذا غمز بعنقەء ویقال: ذبحہ؛ إذا قطع 
حلقومه وقصہ: إذا کسر عنقه؛ فھذہ اللإطلاقات وأمثالھا تدل علی اُن العنق وا حلقوم 
عضوان علی حدة لیس أحدھما شاملا لآخر. نعم! فیہما اتصال؛ وھو لا یستلزم الاتحاد 
أُو کون أحدھما جزءا للخر۔ 

قال فی رد ا حتار: ”ا حلق فی الأصل ا حلقومء ای من العقدة إلی مبتدأُ الصدرء 
وکلام التحفة والکافی وغیرھما یدل علی ان ا حلق یستعمل فی العنق بعلاقة إلخ 
)۲۸٦:٦[‏ وهو یدل علی ان ا حلق غیر العنق فی الأأصل؛ نعم١‏ قد یستعمل فی العنق 
مجازاء ولا انہدم المبنی انہدم البناءء وھو استحباب مسح الحلقوم: لأنه کان مبنیا علی 
کون العنق شاملا لەء وقد ظھر بطلانەء ھذا کلامنا فی اللعنی ال حقیقی ۔ 

وأما بطریق النجوز والتوسع فی الکلام: فلا ننکر إطلاق العنق تارة علی انجموع 
الشامل للحلقوم ٠‏ کما اُن الراُس أیضا قد یطلق بالتوسع علی ذلك المعنی . یقال: قطع 
رأسہ إٰذا قطع حلقومہ وعنقہ ولکن علی ھذا لا حاجة لائبات مسح ا حلقوم إلی 
الاستدلال بورود لفظ العنق فی بعض الروایات الضعیفةء بل یکفی لاثباتہ الاستدلال 
بحادیث مسح الراُس ‏ بل بالنص القرآنی؛ وو قولە تعالی: ىإ وامسحوا برؤوسکم 4ء ولا 
یخفی وهنه. 

ٹم إِن سلم کون العنق شاملا للحلقومء فلا یصح دعوی استحباب مسحہ مع 
ورود التصریح بالمراد منە فی روایات أحری, قال الحافظ فی التلخیص: ”روی أبو عبید 
فی کتاب الطھور عن عبد الرحمن بن مھدی عن المسعودی عن القاسم بن عبد الرحمن 
عن موسی بن طلحة قال: من مسح ففاہ مع رأأسە وقی الغل یوم القیامةٴ. قال ال حافظ: 
”فیحتمل أُن یقال: هذا وإن کان موقوفا فله حکم الرفع؛ لأن مذا لا یقال من قبل 
الرأُیء فھو علی ھذا مرسل اھ'''٭ .)۳٣:۱(‏ قلت: وسکوتہ عن رجاله یدل علی أُنہم 


)١(‏ التلخیصء سننن الوضوء ۹۲/۱ رقم ۹۷۔ 





إعلاء السنن استحباب مسح الرقبة ٣‏ 


ثقات عندہ والأمر کذلك. وحدیث ابن عمر بلفظ ”العنق “ تعقبه الحافظ بأن بین ابن 
فارس وفلیح مفازۃء فینظر فیہا اھ (٤٤٣٤۳)۔‏ 

وقال الشوکانی فی النیل: ”ھو فی کتب أئمة العترۃ فی أمالی أأحمد ابن عیسی 
وشرح التجرید یسناہ متعصل پالنبی پل ء ولکن فیه الحسین''' بن علوان عن أُبی خالد 
‫ الواسطی بلفظ: ”من توضاً وسنح سالفيه وقفاہ ئن من الغل یوم القیامة''' اھ 
(۱۱. قلت. ولکن مرسل موسی بن طلحة سالم عنہماء وفیه لفظ ٭القفاٴ موضع 
”العنق“ء فظھر اُن المراد بالعنق لیس ما یعم ا حلقوم؛ ہل امراد بە ظھر الرقبة . 

ویؤبد ذلك ما ورد فی الباب من الأحادیث الفعلیة منہا ما ذکر فی اللتن من روایة 
الطبرانی بلفظ : ”حتی بلغ بہما إلی أأسفل عنقه من قبل قفاہ؛ ومنہا ما رواہ البزار عن 
وائل بن حجر رضی اللہ عنہ: وفیہ: ”ثم مسح علی رأُسه ٹلاثاء وظاہر أُذنيه ٹلاٹا وظاھر 
۔رقبتہء وأظنہ قال: وظاہر لحیتہ ثلائا''''' اھ وفیە محمد بن حجرء قال الذھبی: لە مناکیر 
وقال البخاری: فیة بعض النظرء وقال ابو حاتم: کوفی شیخ؛ کذا فی اللسان )۱۱۹:١(‏ 
قلت: وقولھم ”شیخ* من ألفاظ التعدیل کما مر؛ فھو مختلف فیە؛ وفیه من التصریح ما 
لیس فی حدیث ابن عمر فثبت اُن امراد بلفظ العنق الوارد فی بعض الروایات هو ظاهر 
الرقیة لا الجموع الشامل للحلقوم ؛ کما توحمہ البعضء فالحق ما قاله أُصحابنا ا حنفیة أُن 
مسح ا حلقوم بدعة إذ لم یرد فی السنة ھذاء والله یہدی من یشاء إلی صراط مستقیم. 


۱ اتواب از 


ہت جڈہ ؛ٹلاٹاء وغسل باطن 





( قلت: کلاھما متھمان بالکذب والوضع: والسالفہ: : صفحة العنقء أُیْ جانبه وھما سالفتان من جانبیە: کذا 
رہ و ہہ و ود چت تار ہک سر م خارج 
عنہما (من المؤلف) ۔ 

۔۱٤١‎ :۱ الئیلء باب مسخ العنق‎ )١( 

(۳) مجمع الزوائد 





ج-١‏ ً استحباب مسح الرقبة ٤‏ 


أذنیهء وأدخحل إصبعیه فی داخخل؛ وسسح ظاہر رقبتہ وباطن لحیتہ ثلاثاء ٹم اُدخل بینہ 
فی الإناء؛ فغسل بہا ذراعہ الیمنی ا حدیث“ٴء وأخرجہ الطبرانی بلفظ: ”ففسل وجھه 
ثلاٹا ٹم خحلل حیتہ ومسح باطن أُذنیہء وأدخخل خنصرہ فی داخل أُذنه لییلغ الماء ٹم 
مسح رقبتہ وباطن حیتہ من فضل ماء الوجه - إلی ان قال - ٹم مسح علی رأُسہ ثلاتا 
ومسح ظاھر اذنيه ومسح رقبتہ وباطن لحیتہ بفضل ماء لاس“ وفیه سعید ابن عبد 
الجبار قال النسائی: لیس بالقوی وذکرہ ابن حبان فی الثقات اھ (مجمع الزوائد''' 
۱::. 


۹4 7 


حدیث وائل هذا ذکرہ ابن الھمام فی فتح القدیر (۲۳:۱) ووقع فیە لفظ الترمذی 
بدل الہزار ولعله تصحیف من الکاتب؛ لأن ابن الھمام صرح بعد ذلك بأن فیه محمد بن 
حجر اھ وھو لیس من رجال الترمذی ولا أُحد من أصحاب السنن: فکیف بمکن من 
مثل ابن الھمام نسبته إلی الترمذی مع علمه بذلك فالظاھر کونه من تصحیف الناسخین ۔ 
والعجب من صاحب غایة القصود أُنه کیف افتصر علی نسبة الوھم إِلی ابن الھمام 
وقال: إِن الحدیث لا وجود لە فی الترمذی (۱۳۰:۱) وأوھم الناظرین اُن الحدیث لا أُصل 
له رأساء مع أنه مذکور فی نصب الرایة''' (۸:۱) وفی مجمع الزوائد (۱۹۰:۱) بروایة البزار 
عيہ. 

وأما قولہ'': ”ثم ہو غیر مطابق لمذھبہم فإنه یدل علی تثلیث مسح الراأس 
والاذنین أیضاء وھم لا یقولون بہ؛ فاُنی یصح لھم الاحتجاج بە علی مخالفیهم اھ“ ۔ 

فالجواب عنه بوجھین: الأول أُن تثلیث مسح الراُس لا ینکرہ ال حنفیة راُسا بل 
یحملونہ علی التثلیث مباء واحد؛ وھو مشروع علی ما روی الحسن عن أٌبی حنیفةء کما 


)١(‏ باب ما جاء فی الوضوء :١‏ ۲۳۷۔ 

)١(‏ تحت ا لحدیث السادس من کتاب الطھارة ۱۳/۱۔ 

)٣(‏ یعنی قول العظیم آبادی فی غایة القصودء وھو فی آخر باب صفة وضوء النبی ہل حت حدیث طلحة بن 
مصرف۔ 





إعلاء السنن . ١‏ 
باب استحباب إطالة الغرة والتحجیل فی الوضوء 


۸ عن: نعیم بن عبد اللہ انجمر قال: رأیت أُبا عریرة یتوضأً ففسل 
وجھهہ فاسبغ الوضوء ثم غسل یدہ الیمنی حتی اُشرع فی العضدء ثم یدہ 


فی الھدایة ٥۰:۱(‏ مع الفتح) وقد وقع التصریح بہ فی روایة الطبرانی کما مر آنفا؛ وعليه 
سر کمیدت کے لور ریت ٠‏ والٹائی ان الحدیث فی سندہ محمد 
ابن حجر عند البزار وھو مختلف فی توثیقہ: وسعید بن عبد المبار عند الطبرانی؛ وھو 
کذلك أٛیضاء والراوی اختلف فیه إذا تفرد بشیء ینافی روایة الثقات یترجح روایة 
ا جماعة علی روایتہء وإذا تفرد ہشیء لم یذ کرہ غیرہ تقبل زیادته لکونە من رجال ا حسن 
وراوی الحسن والصحیح یقبل تفردہ إذا لم یناف روایة غیرہء فذ کر مسح ظاھر الرقبة لا 
ینافی روایة الثقات: بل هو زیادۃ سکت عنہا غیرہ فتقبل . وذ کر التثلیث ونحوہ ینافی 
روایة الثقات الذین صرحوا بکون مسح الراُس مرة واحدة؛ فیرجح روایتہم علی ھذہ 
فافھم۔ 


باب استحباب إطالة الغرۃ والتحجیل فی الوضوء 


قوله: ”عن نعیم إلخ٭ قال المؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرة؛ وا حدیث نقله فی 
الترغیب للمنذری (۳۹:۱) بلفظ: ٭إن اُمتی یدعون یوم القیامة غرا محجلین من آثار 
لوو ین نضاع آت ملف تل . رواہ البخاری ومسلم وقد قیل: إِن قوله 
اید "لی آسرہ إلبانعومدوج من کلم أی خریرہء توقوف عليہ) ذکرہ غیر واعد 
من الحفاظ'''ء واللہ أعلم اھ“ ۔ 

وفی التعلخیص''' (۲۱:۱): ”ولسلم: فمن استطاع منکم ان یطیل غرته او تحجیله 


() حدیث٢‏ من الترغیب فی الوضوء وإسباغه. 
)٢(‏ باب الوضوءء رقم ۷٥ء‏ ۱ء۔ 





یت1 استحباب إطالة الغرة والتحجیل او جا 


اُشرع فی الساق ثم:غسل رجلە الیسری حتی أشرع فی الساقء ثم قال: ھکذا 
رأیت رسول اللہ ل یتوضأً وقال: تقال رسول اللہ یا : اُنتم الغر انخحجلون یوم 
القیامة من إسباغ الوضوہ؛ فمن استطاع منکم فلیطل غرته وتحجیله رواہ 
مسلم'' .)۱۲٦:١(‏ 
' ورواہ أحمد من حدیث نعیٔم وعندہ قال نعیم: لا اُدری قوله ”من استطاع إلی آنخرہٴ من 
قول أُبی ھریرۃ أُو فی الحدیث؟٭ قلت: قد ثبت إطالة التحجیل من فعلہ بج فی حدیث 
الباب ؛ وقول الصحابی حجة عندنا إذا لم یخالفه مرفوع فلا یضر إدراج ذلك الکلام فی 
, مقصود الباب , وفی رد ا تار )۱۳٥:۰۱(‏ ”وفی البحر: وإطالة الغرة تکون بالزیادة علی ا حد 
. انحبودء وفی ا حلیة: والتحجیل یکون فی الیدین والرجلین؛ وھل لە حد؟ لم اُقف فیە 
علی شیء لأصحابنا؛ ونقل النووی اختلاف الشافعیة فیه علی ثلائة أقوال: الأول أُنه 
یستحب الزیادة فوق ا لمرفقین والکعبین با توقیت: الٹائی: لی نصفِ الستہ والساق ء 
الثالث إلی إلمنکب وال رکبتین قال: والأخادیث نی ات کا ارول ط ابی 5 
عن شرح الشرعة مقتصرا عليه“ اھ. 
قلت: وفی التلخیص البیر (۳۲۰۱): گوس کنت 
خلف أبی ریرۃ وو یتوضاً للصلاةء فکان بجر یدہ حتی یبلغ إبطيه فقلت: : یا أبا ھریرۃ! ما 
ھذا الوضوء؟ فقال: یا بنی فروخ! أنتم هھنا لو علمت أنکم هھنا ما توضأت ھذا 
الوضوء فقال: سمعت خلیلی مک بقول: تبلغ الحلیة من الؤسن حیث بیلغ الوضوء 
اھ. وفیە أیضا: ”قال ابن شییة: حدثنا وکیع عن العمری عنٴنافع اُن ابن عمر کان ریا 
بلغ الوضوء إبطیہ فی الصیف ۔ ۔ ورواہ ابو عبید بإسناد أُصح من ھذا فقال: ثنا عبد الله بن 
۱ صالح ء ثنا اللثِ عن محمد بن عجلان عن نافع اھ“ قلت: إسنادھما حسن؛ کما فی 


)١(‏ باب استحباب إطالة الذرۃ والتحجیل فی الوضوء۔ 
”(۴) ولمْل ٴذْك باعتیاز إطلاق الأحادیٹ ؤشمولھا لکلھاء لا اُن کل ذلك ورد فيه حدیث'مستقل؛ فاحفظه۔ (من 
ا الؤلف)۔ 6 : 
() یعنی به الطحطاوی. 











إعلاء السان ۲۷ 
باب کراشیة الوضوء بعد الغفسل 


۸۹۔ عن: عائشة رضی اللہ عنہا أُن النبی یل کان لا یتوضأً بعد 
الغسل رواہ الترمذی''' )١١٦ ١١(‏ وقال: دھذا قول غیر واحد من اأُصحاب 
النبی ٌلٍ والتابعین ان لا یتوضأً بعد الغسل٠.‏ وعزاہ العزیزی إلی الإمام اأُحمد 
والنسائی وابن ماجة والحاکم أیضاء ثم قال: قال الشیخ: حدیث صحیح'''. 
بعد الغسل فلیس مناء رواہ الطبرانی فی الکبیر والاوسط والصغیر وفی إسناد 
: الأوسط سلیمان بن أحمد کذبه و یس وہ (مجمع 
الزوائد) (۱۱۱)''قلت: : قد عرفت غیر مرة أُن الاختلاف غیر مضرء 


۶7 029( 
وفی فتح الباری (۲۰۸:۱): : وأما دعواھم (أُی ابن بطال وطائفة من ا مالکیة) اتفاق 
العلماء علی خلاف مذھب بی ھریرۃ رضی اللہ عنه فی ذلك ؛ فھی مردودة جا نقلناہ عن ابن 

عمر رضی الله عنه وقد صرح باستحبابہ جماعة من السلف؛ واکٹر الشافعیة وا حنفیة. 


باپ کراشیة الوضوء بعد الفسل 


قولە: ”عن عائشة“ 7 ترکه می الوضوء بعد الغسل عادة بنا 
حرصه علی تحصیل الطاعات دلیل.:الکراھیة . : 
قوله: ”عن ابن عباسٴ 'قال الؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرۃ. 


)٦(‏ باب الوضوء بعد الفسل ۔ 

(۲) السراج امنیر ۳: ١١٤۱ء‏ 

() باب فیمن توضأً بعد الفسل ۲۷۳/۱۔ 

۱۹۱/۱ باب فضل الوضوء والغر احجلون من آثار الوضوء‎ )٤١( 








باب جواز الوضوء والغسل من فضل طھور الرأة 
وماء ا جنب وا حائض 


۱- عن: ابن عباس اغتسل بعض آأزواج النبی :سم فی جفنة؛ فأراد 
رسول اللہ يل ان یتوضأً منەء فقالت: یا رسول الل! إنی کنت جنباء فقال: 
دإِن اماء لا یجنبء. رواہ الترمذی'''ء وقال: حسن صحیح ۔ 

۲- عن: عائشة رضی اللہ عنہا قالت: کنت أغتسل أُنا ورسول الله 
کل من إناء بینی وبینہ واحدء فیبادرنی حتی أُقول دع لی دع لی! قالت: 
وھما جنبان : وفی روایة أُخری: کنت أختسل أنا ورسول اللہ گا من إناء واحد 
تختلف ایدینا فیه من ا لنابة. رواہ مسلم (۱: .''')۱٠۸‏ 


باب جواز الوضوء والغسل 
. من فضل طہھور المرأة وماء الجنب والحائض 


قرلت: ”ئن ای طا الم“ قال الولق: لات لی :جوا الترضی نتضل ماء 
غسل الرأۃ ظاہرۃ وتعلیلہ یا بن اماء لا یجنب یدل فی الظاہر علی أُنە لا تأثیر له فیه. 

قولہ: ”عن عائشة رضی اللہ عنہا إلخ“ء قال ااؤلف: دلالتہ علی جواز اغتسال 
الرجل من فضل ماء غسل الرأۃء واغتسال الرأة من فضل ماء غسل الرجل ظارة۔ 

قوله: ”عن ابن عباس“٭ الاخر من الباب: قال الؤلف: دلالتہ علی ان توضی 
الرجل من فضل وضوء الرأة جائزہ ظاھرۃ۔ وحیث لا فرق بین غسل النابة وغسل 


)١(‏ باب الرخصة فی فضل طھور الراأد, 
١‏ باب القدر الستحب من الاء فی غسل النابة وغسل الرجل والرأة من إناء واحد : 








إعلاءِ السنن الطھارۃ من فضل طھور امرآۃ والجنب وا حائض ۹ 


فقالت لە امرأۃ من نسائہ: إنی توضأت من ھذاء فتوضأً منە وقال: إن الاء لا 
ینجسە شیء۔ زواہ البزار ورجاله ثقات (مجمع الزوائد ۹ ك۵۶۲,./. 


الحیض علمنا أُن ا حکم فی ذلك کله واحدء وبە قالت الأئمة الثلاثة کما فی ”رحمة 
الأمة“ ولا باأس بالوضوء والفسل من فضل ماء الجنب وا حائض باتفاق الثلائةء وقال 
أحمد: لا یجوز للرجل اُن یتوضأً من فضل وضوء الرأة إذا لم یشاعدھاء ووافق أحمد 
علی أنه یجوز للمرأة الوضوء من فضل الرجل وامرأة (ص۹) وقال النووی فی شرح 
صحیح مسلم: ”وأما تطھیر الرجل والرأة من إناء واحد فھو جائز بإجماع المسلمین لھذہ 
الأحادیث التی فی الباب : وأما تطھیر الرأہ''' بفضل الرجل جائز بالإجماع أیضا. وأما 
تطھیر الرجل بفضلھا فھو جائز عندنا وعند مالك وأبی حنیفة وجماھیر العلماءء سبواء 
غائ لو لو شل ران سی را ولا گن لت تسین 
الواردة بەء وذھب اُحمد بن (محمد بن) حنبل وداود إلی اُنہا إذا خلت بالماء واسعملتہ لا 
یجوز للرجل استعمال فضلھا وروی ھذا عن عبد الله بن سرجس رضی اللہ عنه (من 
الصحابة) والحسن البصری (من التابعین) وروی عن أحمد کمذھینا'''“. وفی موطاً 
الإمام محمد رحمہ اللہ (ص ۸۱ و۸۲): ٭لا باُس بفضل وضوء الرأة وغسلھا وسؤرھاء 
وإن کانت جنا أُو حائضا بلغنا أُن النبی یل کان یغتسل هو وعائشة من إناء واحد 
یتنازعان الفسل جمیعا۔ فھو فضل غسل الرأۃ الجنب وھو قول ابی حنیفة اھ کذا قال 
وأما الأحادیث الناعیة عن فضل طوور الرأةء فمنہا ما فی نیل الاوطار :)۲٦١٠(‏ ”عن 
الاگہیں سو الغفاری ان رسول الله لا نہی ان یتوضاً الرجل بفضل طھور الرأة: رواہ 
الحمٗسة (أی الإمام أحمد وأصحاب السنن الأأربعة) إِلا اُن ابن.ماجة والنسائی قالا: 
وضوء المرأق وقال الترمذی: هذا حدیث حسن. وقال ابن ماجة وقد روی بعدہ حدیثا 
آخر۔ ی0 ٴ یعنی حدیث الحکم مہو کت آپسضا' :تھا ما فی 





( باب تا جاء فی الاء ۲۱۳/۱۔ رر تا 
)١(‏ تعقبۂ ا حافظ بأن الطحاوی قد أثبت فیه الخلاف؛ کذا فی نیل الاأوطار ص ۲۷ ج١‏ (من 7 

۔)۱٤۸/۱( النووی شرح مسلمء باب القدر الستحب من الاء إِلخ‎ )٣( 

)٤(‏ نیل الأُوطار باب ما جاء فی فضل طہور الرأۃ ۲۳/۱ء 








ج۴ الطھارۃ من فضل طہھور الرأة وا جب وا حائض ۲ 


بلوغ الرام (ص۳): ”عن رجل صحب النبی بل قال: نہی رسول اللہ یه اأن تغسل 
الرأة بفضل الرجل والرجل بفضل الرأة ولیغترفا سا اع ار داود ااضاقی 
واسنادہ صحیح اھ . ومنہا ما فی مجمع الزوائد (ص۱۱۳) ”عن میمونة رضی الله عنہا 
أُن النبی چلا قال: لا یتوضاً بفضل غسلھا من النابة؛ رواہ أحمد ورجاله رجال 
سح 

سوسفا باُنہا محمولة علی کراھة التنزیهء کما قال فی النیل 
ناقلا عن فٹح الباری (۱٦۲)ء‏ ولا فرق فیه بین فضل الرجل للمرأة وفضل ارأة للرجل ؛ 
والدلیل الصریح علی جواز توضی الرجال والنساء معا من إناء واحد ما روا الإمام اأُحمد 
فی مسندہ (۱۰۳:۲) ”ثنا محمد ابن عبید ثنا عبید الله عن نافع عن ابن عمرء اُن الرجال 
والنساء کانوا یتوضؤون علی عھد رسول اللہ يُ من الإناء الواحد جمیعا اھ . وھذا 
سند رجالہ رجال ا جماعة: ورواہ الإمام یں سی ست : ”أخبرنا مالك عن 
نافع عن ابن عمر رضی اللہ عنہأنه کان بقول: إِن الرجال والنساء''' کانوا یتوضأون فی 
زمان النبی یل جمیعا اھ وفی نیل الأأوطار (۲۷:۱) ”فأما غسل الرجل والمرأة 
ووضوھما جمیعا فلا اختلاف فیه اھٴ . 


فائدة: 


فی امیزان الکبری للعلامة العارف الشعرانی قدس سرہ :)۱۰٥:۱(‏ ”ومن ذلك قول 
الأكمة الثلاة اُنە لا باُس بالوضوء والغسل من فضل ماء ا جنب وا حجائض مع قول اُخمد 
إنه لا یجوز للرجل أُن یتوضأً من فضل وضوء الرأة إذا لم یکن یشاھدھا - إلی أُن قال - 
ووجہ الثانی ما فی ماء طھارۃ الرأة من شدة القذارة عادة ولذلك قید أحمد ذلك بما إذا لم 
یکن یشاھدھاء فیحملھا علی اُنہا لم تکن نظیفة حال تطھرھاء لیس علی .بدنہا قذر؛ 
بخلاف ما إذا کان یشاھدھا حال غسلھاء فإنه یعمل بعلمه من طہارۃ أُو امتناع'''. 


)١(‏ باب الوضوء بفضل الرأة ۲۷۳/۱۔ 
١‏ یعم کل رجل وکل امرأة من غیر تخصیص بالزوجةء أفادہ شیخی . 
(۳) الیزان الکبری للشعرانی: باب الغسل ۱۳۱/۱ من ط مصطفی البابی۔ 





إعلاء السنن .5 
باب استحباب شرب الاء الذی فضل 
عن الوضوء قائما 


-٤‏ عن الحسین بن علی قال: دعا علی رضی اللہ عنه بوضوءء فقرب 

لە وو دہ و نب رہ ھت 
تہ استنشق ثلاثاء ٹم غسل وجھہ ثلاٹا ثم غسل یدہ الیمنی إلی الرفق ثلثاء ٹم 
َ مات ثم مسح برأسه مسحة واحدة؛ ٹم غسل رجله الیمنی إلی 
فیه فضل وضوئہء فشربه قائماء فعجبت: فلما رای عجبی قال: لا تعجب فإنی 


قلت: والنساء أیضا یزعمن أُن الرجال لا یحسنون الطھارة وإِن کان خلافا 
للواقع ء کما أفادہ شیخی: فالوجه اللذکور یوجد فی فضل الرجل للمرأة أیضاء وھذا 
أقرب ما علمت إلی لفظ ا حدیث فی تعلیل حدیث رجل صحب النبی بل ما تتبعت 
کتبا کثیرة وشاورت علماء عصری؛ ومع ذلك لم ینشرح بە صدری بعد. والله الھادی ۔ 


باب استحباب شرب اماء الذی فضل عن الوضوء قائما 


قولہ: ”فشربہ إلخ“ قال الؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرةء واعلم اُن ما یتبادر من 
فضل الوضوء وا ماء الذی یغترف منه بالید لا ماء یصب من الاإناء الصغیر الذی لا تدخل 
فيه الیدء أفادہ الشیخ ٠‏ ۱ 

قولہ: ”عجبتُ لی لأنه قد ورد النہی عن الشرب قائما فی العزیزی (۳۹۱:۳): 
”نہی رسول اللہ َك عن الشرب قائما والأکل قائما. رواہ الضیاء عن آنس رضی اللہ 
عنه فی ا ختارۃ بإسناد صحیحء ء فیکرہ تنزیہا لکثرة آفاته ومضارہ اھ“ ۔ وفیه أَیضاً: کی 
لأزہ ١ای‏ لأن الأکل) اُخبث من الشرب قائماً“. وأما ما فی مجمع الزوائد )٥۱٦٤:١(‏ ”عن 
عائشة رضی اللہ عنہا قالت: رأیت رسول اللہ چو یشرب قائما وقاعدا ویصلی متنعلا 
وحافیاء وینفتل عن بمینە وعن شماله رواہ الطبرانی فی الاأوسط ورجاله ثقات اھ فھو 








۲ ١ج‎ 


رایت أاك النبی 7 لا یصنغ نقل ما رأبتنیء یقول” بوضوئه ھهذاء ویشرب 
فضل وضوءہ قائما رواہ النسائی والطجاوی وابن جریر وصححءہ ابو الشیخ 
(کنز العمال''' :٥‏ 0 


باب سنیة نضح الاء علی الفرج بعد الوضوء 


۷:۰ عن: مجاھد عن الحکم أو ابن اة حکم عن أبیە اُن النبی و بال ٹم 
توضأً ونضح فرجہ'" '۔ رواہ ابو داود وسکت عنه. )٤٥۰٠(‏ ۔ 


-٦‏ عن: ا محکم بن سفیان کان بَا إذا توضأً أُحذ کفا من ماء فنضح 
حمول علی بیان الجواز. 
باب سنیة نضح اماء علی الفرج بعد الوضوء' 


قولہ: ”عن مجامد إلخ“ ہو تردد بین اسمین واللسمی واحد. قال فی تہذیب 
التہذیب :)٥٢1:۲(‏ : وقال الخلال عن ابن عیینة الحکم لیست لە صحبةء وکذا نقله 
الترمذی فی العلل عن البخاری ۔ وقال ابن ابی حاتم فی العلل عن أبیە: الصحیح ا حکم 
ابن سفیان عن أٌبیە وکذا قال الترمذی فی العلل عن البخاری والذھلی عن ابن اللدینیء 
وصحح إبراھیم الحربی وأبو زرعة وغیرھما أُن للحکم بن سفیان صحبةٴ اھ ۔ قلت: قد 
عرفت مرارا ان الاختلاف غیر مضرء ےر یت 
”کان“ الواقع فی الحدیئین الذین بعد مذا ال حدیث ۔ 


٭عن السحکم إلع“ قال المؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة. 
)١(‏ یعنی یفعل۔ 


۔۲٢۰۸ من الطبع الجدیدء رقم‎ ۲٦٦/۹ آداب الوضوء‎ (٣ 
۔(۳) یعنی به موضع إزارہ: کذا فی اُشعة اللمعات (من الؤلف). ۔‎ 








إعلاء السان ًَ .:.٦‏ 


به فرجہ''' رواہ اأُجمد وأبو داود والنسائی وابن ماد اغاکم ۔ قال الشیخ: 
حدیث صحیح؛ کذا فی العزیزی (۱:٢۲)۔‏ ۱ 
۷- عن: أُسامة بن زید عن النبی ي اأن جبریل ما نزل علی النبی 
فعلمهہ الوضوء ::فلما فرغ من وضوۂ أُخذ حفنة من ماء فرش بہا نحو 
افج ؛ فکان رسول اللہ پچ علق برش بعد وضوئھ. رواہ اأُحمد وفیه رشدین بن سعد 
وثقه ھیٹم بن حارجة وأحمد بن حنبل فی روایةء دا آعرون مع 


الزوائد'' ۹۸:۱( وت أُن الاختلاف غیر مضر. ! 
پاح ات ا علی الرجلین 
قبل غسلھما 
۷۸- عن: بی النضر ان عثمان دعا بوضوء وعندہ طلحة والزبیر وعلی 


وسعد؛ ثم توضأً وھم ینظرون ففسل وجھہ ثلاث مرات: ثم أُفرغ علی بمینە 


قوله: ”عن أسامةٴ قال الاؤلف: دلالته علی الباب ظاھرۃ . 
باب استحباب رش الاء علی الرجلین قبل غسلھما 


قولە: " تم رش علی رجله ال . قال المؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة. ۔ وقالِ 
الشیخ: وتقییدہ فی الدر ال ختار بالشتاء یدل علی کون ھذا الرش من الأدب إِذا کان فی 
الین نل علم وصزل الاء إلیہغاء وآنا أن للنقول من الفتھاء رما فی بدہ 
الوضوء والثابت با حدیث رشھما فی اُثناء الوضوء؛ فکیف یدل عليه الحدیث؟ فالأصل 


١(‏ دفعا للوسوسة وتعلیما للمة او لینقطع البولء لان البارد یقطعهء کذا فی العزیزی۔ 
)١(‏ باب نضح الفرج بعد الوضوء ۲٤٤/٢‏ 








ج-١ ٤‏ 
رش علی رجله الیسری؛ ثم غسلھما ثلاث مرات: ثم قال للذین حضروا: 
یم ال مامت آن :رو اللہ رکا کان ضا کیا توضات لان 1 قالوا: 
نعم! وذلك لشیء بلغه عن وضوء رجال. رواہ ابن منیع وا حارث وأبو یعلیء 


عثمان (کنز العمال )٥٠١ :١‏ قلت: الانقطاع غیر مضر عندنا ۔ 


باب کفایة الوضوء الواحد لصلوات متعددة 
واستحباب تحدیدہ لکل صلاۃ 


۹- عن: بریدة رضی اللہ عنه قال: دکان النبی چم یتوضاً عند کل 
صلاة؛ فلما کان یوم الفتح صلی الصلوات بوضوء واحد؛ فقال لە عمر رضی 


ان القصود هو الرش لسھولة فی وصول الماء؛ کیف ما کانء وبأی وجە حصل ھذا 
الملقصود ودلالة ا حدیث علی هذا املقصود ظاھرةء ولا لم یکن خصوصیة الوقت 
مقصودا فلا یضر عدم ورودہ بخصوصەه فی ا حدیث: فافھم . 


باب کفایة الوضرء الواحد لصلوات متعددة واستحباب 
ٰ تجحدیدہ لکل صلاۃ 


قولہ: ”عن بریدة“ إلخ قال الؤلف: دلالة مجموع الأحادیث علی مجموع الباب 
ظاھرةء وأما ما رواہ الترمذی (۱۰:۱) عن اُنس رضی اللہ عنه اُن النبی لا کان یتوضاً 
لکل صلاة طاھرا أو غیر طاہر؛ قال: قلت لانس: فکیف کنتم تصنعون أُنتم؟ قال: کنا 
نتوضأً وضوء واحداٴ ٹم قال: ”حسن - ففعلہ لا فی ھذا الحدیث محمول علی 
اکٹر أحواله. 








إعلاء السان اہ 


الله عنه: إنك فعلت شیئا لم تکن تفعله فقال: عمداً فعلتہ*' رواہ مسلم (نیل 
ص ۱۹۹). 

۸۰- عن: ابی ہریرۃ رضی اللہ عنہ۰ قال: قال رسول اللہ یل : لولا اُن 
أ٘شق علی أمتی لأمرتہم عند کل صلاۃ بوضوء ومع کل وضوء بسواك. رواہ 
أحمد بإسناد حسنء کذا فی الترغیب للمنذری''' وفی المنتقی للشیخ ابن 
تیمیة: ”یإسناد صحیح“ .)٤۰٠٤٢(‏ 


عن حماد بن زید عن سنان بن ربیعة عن شھر بن حوشب عن أبی أمامة ذ کر 


_ باب سنیة مسح ا اقین 


قوله: ”حدثنا سلیمان إلخ٭ٌ قال الؤلف: فی سندہ شھر بن حوشب وھو مختلف 
فیه ففی غایة القصود (۱۳۱:۱) عن الزیلعی: وقال ابن القطان فی کتاب الوھم 
والإبہام: شھر بن حوشب ضعفہ قوم ووثقه آحرون؛ ومن وثقه أحمد بن حنبل وابن 
معین: وقال أُبو زرعة: لا باأس بہ: قال أبو حاتم: لیس هو بدون أبی الزبیر؛ وغیر ھؤلاء 
یضعفہ قال: ولا أُعرف لضعفہ حجة انتہی'''“٭ قلت: وقد عرفت مرارا ان الإختلاف 
غیر مضر وفیه أٔیضا سنانء وھو مختلف فی أٔیضا کما فی غایة القصود: لکن لا ضررہ 





)١(‏ کذاٴفی النیل (باب إِیجاب الوضوء للصلاۃ والطواف ومس الصحف :١‏ ۱۷۹) وعزاہ بہذا اللفظ إلی مسلم؛ 
ولکن وقع فی صحیح:مسلم: ”صنعت شیئا لم تکن تصنعہ؛ قال: عمدا صنعتہ" ٥۳١ :١(‏ باب جواز 
الصلوات کلھا بوضوء واحد؛ وھذا اللفظ النی ذکرہ؛ لفظ الترمذی (باب أنه یصلى الصلوات بوضوء واحد ۱: ۹٦۔‏ 

( الترغیب فی ا حافظة علی الوضوء وتجدیدہ (۱: ٦٦٦)۔‏ 

(۳) غایة لود آنخر حذیث فی صفة وضوء النبی يک وکلام آلزینعی ھذا تجدہ تحت حدیث ”الأذنان من ال راس“ 
(۱۸۰:۱).۔ 








ج۔- کہ 
وضوء النبی یل : قال: کان رسول اللہ یل بمسح الاقین'' قال: وقال: 
الأذنان من الراُس . قال سلیمان بن حرب: یقولھا أبو أُمامةء قال قتیبة: قال 
حماد: لا ُدری ہو من قول النبی یلا أو أبی أمامة؟ یعنی قصة الاذنینء قال 
فمدسن سان ای ر مل قال آر داش ماق ما گت او زین ادا 
أُبو داود''۔ 


باب عدم کراشة الاستعانة بغیرہ فی صب اماء 
علی الِإُ عضاء فی الوضوء 


. ۸۲ عن الغیرة قال: کنت مع النبی کم ذات لیلة فی مسیر؛ فقال لی: 
و(امعك ماء؟ قلت: نعم! فنزل من راحلتهء فمشی حتی تواری فی سواد اللیلء 


لا سیما عند سکوت أبی داود عنہما ودلالته علی الباب ظاھرۃ. 


باب عدم کراشة الاستعانة بغیرہ فی صب الاء علی 
اك عضاء فی الوضوء 


قال الؤلف: دلالة أحادیث الباب عليه ظاھرۃء وفی الباب أُحادیث أُحری ضعاف 
مذکورة فی التلخیص ا بیر. وقد وردت فی النع الأحادیث الغیر الثابتةء ففی 
التلخیص ا حبیر )۳٥:۱(‏ ”حدیث أنہ پل قال: ”نا لا أستعین فی وضوئی باحدٴء قاله 
لعمر وقد بادر لیصب علی یديه ا ماء. قال النووی فی شرح المھذب: هذا حدیث باطل لا 


)١(‏ فی القاموس: قال الأزھری: اُجمع أھل اللغة ان موق والماق مؤخر العین الذی یلی النف | ھ قال التوربشتی: 
ا ماق طرف العین الذی یلی الأئف والأذن: واللغة الشھورۃ موق؛ قال الطیبی: تھا مسحھما علی الاستحباب 
مبالغة فی الإسباغء لأن العین قلما تخلو من کحل وغیرہ (غایة القصود :١‏ ۱۳۲)۔ 

. آخر حدیث فی باب صفة وضوء النبی مه‎ )١( 








إعلاء السان عدم کراھة الاستعانة بغیرہ فی الوضوء و 


ثم جاء فأفرغت عليه من الإداوۃء فغسل وجھەء وعليه جبة من صوف؛ فلم 
یستطع ان یخرج ذراعيه منہاء حتی أُخرجھما من أسفل ا حبةء فغسل ذراعيه 
ومسح برأُسە ثم أأھویت لأئزع خفیه فقال: دعھما فإنی اأدخلتھما طاھرتین 
ومسح علیھماء. رواہ مسلم''۔ 

۸۳- عن: أُسامة بن زید أنہ کان ردیف رسول اللہ یلام حین أُفاض من 
عرفةء فلما جاء الشعب أناخ راحلتهء ثم ذھب إلی الغائط ؛ فلما رجع صببت 
عليه من الإداوۃء فتوضأاً ثم رکب ثم أتی الزدلفة فجمع بہا بین الغرب 
والعشاء. رواہ مسلم''۔ 


أُصل لە وذکرہ الماوردی فی ا حاوی بسیاق آخرء فقال: روی أُن ابا بکر الصدیق رضی الله 
عنه ہم یصب اماء علی ید رسول اللہ ِء فقال: لا اأحب اُن یشارکنی فی وضوئی 
أحذ؛ ولم اُجد ھما. قلت'': قد ذکرہ الصنف فی شرح البخاری: لکن تعیین ابی بکر 
وھم؛ وانھا هو عمر اُخرجہ البزار فی کتاب الطھارة وأُبو یعلی فی مسندہ من طریق النضر 
ابن منصور عن بی ا جنوب قال: رأیت علیا رضی اللہ عنه یستقی اماء الطھور؛ فبادرت 
أستقی لە فقال مه یا أبا ا جنوب فإنی رأیت عمر بن المخطاب یستقیٰ الماء لوضوءہ؛ 
فبادرت أُستقی لە فقال: مہ یا ابا الحسن١‏ فإنی رأیت رسول اللہ بل یستقی اماء 
لوضوئہء فبادرت اُستقی لە فقال: مہ یا عمرا فإنی لا أُرید اُن یعیننی علی وضوئی أحد 
قال عثمان الدارمی: قلت لابن معین: النضر بن منصور عن أبی ا جنوب؛ وعنه ابن ابی 
معشرء تعرفه؟ قال: ہؤلاء حمالة ا حطب . التلخیص (۹۷:۱ سنن الوضوء رقم )٠١‏ . 
وفیہ أأیضا: روی ابن ماجة والدارقطنی من حدیث ابن عباس: کان النبی گا لا 
یکل طہورہ إلی اُحدء الحدیث: وفیه مطھر بن الھیٹم؛ وھو ضعیف اھ وفی نیل الاوطار 


۔۱۳٣:۱۰١١ باب السح علی الخفینء رقم‎ )١( 

)١(‏ باب الإقاضة من عرفات إلی الزدلفة إلخ ٦١٤:١‏ ۔ 

(۳) اعلم ان قائل ذا الکلام هو ال حافظ ال جلیل العسقلانی؛ وقائل الکلام السابق هو صاحب البدر المنیر (من 
الؤلف)۔ 








‌۸ ١٠-ج‎ 


لن ال ول الو ا سرک مت می 
رسول اللہ می فتوضاأ وقال لی اسکبی علی قسكت: رواہ ا حالکم فی 
مستدرکہ: وأُہو مسلم الکجی فی سنن. (التلخیص الحبیر'”' .)٥٥ :١‏ 


باب ما یقول بعد الوضوء 


۸۵- عن: عقبة بن عامر فی حدیث طویل عن عمر رضی ایر عنه؛ قال 
رسول اللہ یل ما منکم من أحد یتوضأً فیبلغ أُو فیسبغ الوضوء ثم یقول: 
اُشھد أُن لا إلە إلا اللہ وأن محمدا عبدہ وسولە؛ إلا فتحت لە أبواب ا جنة 
الثمانیةء یدخخل من أیہا شاء. رواہ مسلم'''۔ 
۱۱ء "وغایة ما فی ھذہ الأحادیث الاستعانة بالغیر علی صب اماء؛ وقد عرفت اُنه 
مجمع علی جوازہء وأنە لا کراهة فیہء انا النزاع فی الإ(ستعانة بالغیر علی غسل اأُعضاء 
الوضوء اھ''''“ وفی رد ا حتار (۱۳۱:۱): ”وحاصلہ اُن الاستعانة فی الوضوء إن کانت 
بصب الاء أو استقائہ أُو إحضارہء فلا کراهة بہا أُصلاء ولو بطلبه وإن کانت بالغسل 
والسح فتکرہ بلا عذرہ ولذا قال فی التاتر خانیة: ومن الاداب ان یقوم بأمر الوضوء 
بنفسہ ولو استعان بغیرہ جاز بعد أُن لا یکون الغاسل غیرہء بل یغسل بنفسه اھ ۔ 


باب ما یقول بعد الوضوء 


قال الؤلف: دلالة أُحادیث الباب علی الباب ظاھرۃ؛ وقولە عليه الصلاة والسلام 
”لا وضوء إلخ٭ فیه نفی للکمال؛ وقد مر تقریرہ فی باب استحباب التسمیة عند 
() سنن الوضوء ۱: ۹۷ رقم ۱۰۷۔ 


١‏ باب الذکر الستحبٰ عقب الوضوء ۱: ۱۴۲ ۔ 
( ئیل الاوطارء باب جواز المعاونة فی الوضوء .)٥٥١ :١(‏ 








إعلاء السٹن ۹ 


٦۸۔-‏ عن: : اُنس مرفوعا: : دمن قرأ فی إثر وضوءہ انا اُنزلناہ فی لیلة 
القدرہ واحدة کان من الصدیقین : ومن قرأھا مرتین کان فی دیوان الشھداء؛ 
> وو الله محشر الأَنبیاءء رواہ الدیلمی . (کنز العمال :٥‏ 

' وإسنادہ ضعیف علی قاعدۃ احافظ السیوطی. 

۷ عن: سھل بن سعد برفوعا: دلا وضوء من لم یصل:علی النبی 
چا "ء رواہ الطبرانی فی الکبیر؛ (کنز العمال :٥‏ ۷۸)'”'. 

۸۸- عن: ابن مسعود رضی اللہ عنە؛ رفعه: إذا تطھر اأُحد کم فلیذ کر 
اسم الله. الحدیث وفیە: ”واذا فرغ من طہورہ فلیشھد ان لا إلە إلا الله وأُن 
محمدا عبدہ ورسولەء ولیصل علی فإذا قال ذلك فتحت لە أبواب الرحمة ۔ رواہ 


لبیہقی (شرح. إحیاء ک ۱ء۳۹ 


باب نقض الوضوء با یخرج من السبیلین 


۹- عن: صفوان بن عسال رضی اللہ عنه قال: کان النبی لا صقر یامرنا 


باب نقض الوضوء ما یخرج من السبیلین 


قوله: ”عن صفوان رضی اللہ عنه“ إلخ قال الؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة . 





)١(‏ أُقوالء قبیل التخلیل فی الوضوء ۹: ۱۸۱ من الطبع الجدید۔ 

١١(‏ اعلم أُن مذا ال حدیث والذی بعدہ لم أُقدر علی ان أُبحث عن إسنادھما مفصلا لعدم وجود الکبیر للطبرانی 
وکتاب البیہقی عندی: ولکن أظن ظنا غالباء لجلالة صاحب شرح الإحیاء وجمع الجوامع أنہما لا ینزلان عن 
رتبة الضعف: فافھم (من الؤلف) قلتث: : انا کبیر الطبرانی فلم ینشر بعد وأُما البیہقی فسیأتی النقل علہ. ٠<‏ 

(۳) أقوال: آداب متفرقة ۹: ۱۹۰ رقم ٦٦١١‏ من الجدید. 

)٤(‏ قلت: أُخرجه البیہقی من طریق یحیی بن ھاشم السمسار ٹم قال: ”ھذا ضعیفء لا أعلم رواء عن الأعمش غیر 
یحبی بن ھاشم متروك الحدیث (السٹن الکبری؛ باب التسمیة علی الوضوء (۱: .)٤٤‏ 








کا ٤‏ 
إذا کنا سفرا أُن لا ننزع خفافنا ثلاثة أیام ولیالیہن: إلا من جنابة ولکن من 
غائط وبول ونوم . أحرجه النسائی والترمذی ء واللفظ لەء وابن خزیمة وصححاہ 

(بلوغ امرام ص١۱)‏ ۔ 
۳ باب الوضوء 
من الر عاف والقیء الکثیر والقلس والودی والمذی والدم السائل 


۹۰ عن: ابن عباس قال: هو''' اللنی والمذی والودی فأما للذی والودی: 
فإانه یغسل ذکرہ ویتوضأء وأما النی ففيه الغفسل. رواہ الطحاوی٠‏ وإسنادہ 
حسن (آثار السنن ١٦١٦۱)۔‏ ۱ 

۱- عن: علی رضی الله عنە: کنت رجلا مذاء فاستحییت ان أسأال 
رسول اللہ یج لمکان اہنته منیء فأمرت القداد فسأله: فقال: یغسل ذکرہ 
ویتوضأً. اُخرجه الشیخان؛ ورواہ أبو داود من طریق عروۃ عن على؛ وفیه 
”یغسل أنثیيه وذکرہٴ۔ وفروۃام سع می علی؛ لکن رواہ ابو عوانة فی 
صحیحه من حدیث عبیدة عن علی رضی اللہ عنه بالزیادۃء وإسنادہ لا مطعن 


باب الوضوء 
من الر عافء والقیء الکٹیں والقلس: والودی والمذڈی والدم السائل 
قوله: ”ابن عباس إلخ٭ٴ قال ااؤلف: وفی نیل الاأوطار. ” واتفق العلماء علیٰ أُنَّ 
اللذی نجس: ولم یخالف فی ذلك إلا بعض الإمامیةٴ .)٤٢:۱(‏ قال المؤلف: وقول 
ناقفضی الوضوء ظاھرة. : 


( ی الخارج من الذکر: قاله الشیخ (من الؤلف)۔ 








إعلاء السنن نواقض الوضوء ة١‏ 


فيه (التلخیص البیر ۱: .'")٦٤‏ 


عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت: قال رسول اللہ ا : ”من اأُصسابے قیء 


قوله: ”عن اسماعیل إلخ٭ رواہ ابن ماجة قال المؤلف: وفی التلخیص ا حبیر 
(: " وأعله غیر واحد بأنه من روایة إسماعیل بن عیاش عن ابن جریج (الحجازی؛ 
کما فی النیل ۱۸۳:۱) وروایة إسماعیل عن الحجازیین ضعیفة: وقد خالفه ا حفاظ من 
أصحاب ابن جریج فرووہ عنہ عن أییە عن النبی لج مرسلاء صحح ھلہ الطریق 
اللرسلة محمد بن یحیی الذھلی والدارقطنی فی العلل: وأٗبو حاتم وقال: روایة سماعیل 
خطأء وقال ابن معین: حدیث ضعیف: وقال ابن عدی: ھکذا رواہ إسماعیل مرۃ وقال 
مرة: عن ابن جریج عن أبیە عن عائشةء وکلاھما ضعیف: وقال أُحمد: الصواب عن 
ابن جریج عن أبيە عن النبی يك مرسلا اھ . قلت: والمراسیل حجة عندناء وقد أید 
هذا المرسل باثار مذکورۃ بعدہ فی المتن؛ وسند الرسل فی الدارقطنی )٢٦:۱(‏ ھکذا: 
ھا اوک السا ری ھا مشدو سی رشن ما 0:92 آوعاضرع 
وحدثنا أبو بکر النیسابوری نا محمد بن زید بن طیفور وإبراھیم بن مرزوق قالا: حدثنا 
محمد بن عبد اللہ الأنصاری ح وحدثنا أبو بکر النیسابوری نا أُبو الأزھر وا حسن بن 
یحییء قالا: حدثنا عبد الرزاق کلھم عن ابن جریج عن أٛبیہ قال: قال رسول اللہ کا : 
دإذا قاء أحدکم أو قلس أُو وجد مذیاء وھو فی الصلاة فلینصرف فلیتوضاأً ولیرجع 
فلیبن علی صلانه ما لم یتکلم. قال لنا ابو بکر: سمعت محمد بن یحیی یقول: ھنا هذا 
هو الصحیح عن ابن جریج؛ وو مرسل''ٴ. ووقع فی الدارقطنی ذ کر الرعاف أیضا فی 
بعض طرق ا مرسل. وقد صحح صاحب نصب الرایة .ھذا ال حدیث موصولاء وسیاتی 
الکلام عليه ۔ ِ" 

قوله: ”قیءٴ المراد عندنا مل الفم وسیأتی بیانە فی شرح الحدیث الذی بعد ھذا 


۔۱٥١ باب الأحداث ۱: ۱۱۷ رقم‎ )١( 
رقم ۱۸۔‎ ٥٥١ :١ الدارقطنی: باب فی الوضوء من الخارج من البدن‎ ١( 








35 نواقض الوضوء جج 
أو رعاف أُو قلس أو مذی فلینصرف فلیتوضأًء ثم لیبن علی صلاته: وھو فی 


۳- عن: ابن عمر رضی اللہ عنه قال: إذا رعف الرجل فی الصلاة او 
ذرعه القیء''' اأو وجد مذیا فإِنه ینصرف: فلیتوضأء ٹم یرجع فیتم ما بقی علی 
ما مضی ما لم یتکلم. رواہ عبد الرزاق فی مصنفہء وإسنادہ صحیح (اثار السنن 
۱ء 

-٤‏ عن: ابی سعید الخدری رضی اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ جا : إذا 
قاء أحدکم أُو رعف: وھو فی الصلاةء أُو أأحدث: فلینصرف فلیتوضأً ٹم 
لیجیءء فلیین علی ما مضی. رواہ الدارقطنی : وإسنادہ حسن. (التلخیص 
ا حبیر” .)٦۰٦١١‏ 


-٥‏ وفی الجوهر النقی: قال ابن أبی شیبة: ثنا علی ابن مسھر عن 
سعیدء هو ابن آبی عروبةء عن قتادة عن خلاس عن علی رضی اللہ عنه قال: 
إذا رعف الرجل فی صلاته أُو قاء فلیتوضاً ولا یتکلم ولیبن علی صلاته. 


ا حدیث۔ ۱ 
قولە: ”رعاف“ فی القاموس: ”رعف کنصر ومنع وکرم وعنی وسمع حرج من 
أُنفه الدم رعفا ورعافا کغراب؛ أیضا الدم بعینهٴ وفیه أٔیضا: ”رعف الام کسمع: سال 
”فالرعاف علیٰ ھذا لا یختص بالدم السائل: لکنه مخصوص بە کما أفادہ الطبیب محمد 
ھاشم التہانویء من تلامذة الطبیب المشھور ا حاذق عبد انجید خان رحمة الله عليهء وھو 
أُمر مشاہد إلا نادرا لا یحکم یە۔ 
)١[‏ کتاب الصلاۃء باب ما جاء فی البناء علی الصلاۃ . 


١‏ ُی غلبه وسبقهء کما فی القاموس (من ا مؤلف) ۔ 
)٣(‏ باب شروط الصلاة ۱: ۲۷۰ رقم ٣٤٤‏ ۔ 








ہو1 


إعلاء السنن نواقض الوضوء ٠<‏ ١٤ا‏ 


ورجال هذا السند علی شرط الصحیح''' اھ 
٦-۔‏ عن: یئ الدرداء رضی الله عنه اُن رسول الله کا قاء فتوضاً 
فلقیت ٹ ثوبان فی مسجد دمشق؛ فذکرت ذلك لە ء فقال: قد اط 
وضوءہ۔ ٠‏ رواہ الترمذی؛ وقال قد جود حسین المعلم ھهذا ا حدیث: وحدیث ٴْ 
حسین أُصح شیء فی ھذا الباب .َ(( )٣:‏ وفی نصب الرایة: کے 
فی الستدرك وقال: صحیح علی شرط الشیخین؛ ولم یخرجاہ''١١‏ 
.)۲٢١٢(‏ 


کی 


قولە: ”عن أبی الدرداء إلخ“ قال امؤلف: وأٌما اشتراط ملا الغم فمن لفظ 
”القلس“ اللذکور فی الحدیث الستابق لأنه -کما فی القاموس- علی أُحد القولین ”ما 
خرج من ا لق ملا الغم “ ولیس القول الآخر الذی فیه ”أُو دونه" بحجة علی ا جتہد . 
ما توجيە عطفہ علی القیء فلدلالة علی کون القیء ناقضاء سواء عاد أو لم یعد؛ لأن 
القیء - کما فی القاموس: - ایضا یختص با عادء فحصل ممجموع اللفظین اُن کونہ ملا 
الفم شرط للنقض ولیس عودہ أُو عدم عودہ شرطاء ولا یقال إن حزف ٴأُو" فی القاموس 
ما خرج من ا حلق ملا الغم أُو دونە للتعمیم والاتویعء دون بیان الاختلاف فی العنی؛ 
لأنہ لا حاجة للتعمیم إلی ھذا التعبیر: فإنه یکفی لە لفظ ”ما حرج من ا حلق ٴ وھو لفظ 
مطلق مختصرء وأیضا قد ذکر صاحب القاموس : ”ا لنمرما أسکر من عصیر العنب أو 
ہیں سیت اہج اھ رہ ول فوق بی خرف ”أو الذکور فی ھذا 


وأُما ما رواہ الدارقطنی )٤٥:١(‏ ضر ابن أرقم عن عطاء عن ابن عباس؛ قال: قال 





)١(‏ الجوھر النقی باب من قال یینی من سبقه الحدث (ھامش البیہقی ۲: ٦٢‏ ۔ 

)٢١(‏ کذا فی نصب الرایة من نواقض الوضوء )٤٤: ١(‏ ولکن لم یخرجه فی الستدرك بہذا اللفظء واتھا اُحرجه فی 
کتاب الصوع باب الإفطار من القیء )٦٢٤:١(‏ بلفظ: ”قاء فاأفطرء ولیس فیه ”فتوضا“ء نعم! روی فی آخرہ 
عن ثوبان ”انا صببت لە وضوئه ٭ء وھذا القدر یکفی للاستدلال؛ لن تمام الحدیث فی مسند اأحمد )٤٤۹ :٦(‏ 
فی بقیة حدیث ابی الدرداء من طریق معمر عن یحیی بن أُبی کثیر عن یعیش بن الولید عن الد بن معدان 
عن أُبی الدرداء قال: استقاء رسول اللہ فأفطر فأتی بماء فتوضا . ا 








86 نواقض الوضوء ٤٤‏ 

۷- عن: عائشة رضی الله عنہا قالت: : جاءت فاطمة بنت أبی حبیش 
إلی النبی يك فقالت: یا رسول اللہ١‏ إنی امرأة استحاض فلا أُطھر؛ أ فادع 
الصلا:؟ قال: : لاد إنھا ذلك عرق لیس بجیضء فإذا اُقبلت حیضتك فدعی 
الصلاۃء وإذا ا اُدبرت فاغسلی عنك الام ثم صلی +قال (ھشام بن عروة): وقال 
أبی : ثم توضئ لکل صلاۃ حتی یجیء ذلك الوقت'' . رواہ البخاری'''.. 

۸- عن: عائشة قالت: جاءت فاطمة بنت أبی جیش إلی النبی ڑا 
فقالت: یا رسول الل١‏ إنی امرأة استحاض فلا اُطھر؛ أ قادع الصلاہ؟ قال لاء 


رسول اللہ پا : إٰذا رعف أحدکم فی صلانه فلینصرف: فلیفسل عنہ الدمء ٹم لیعد 
وضوئہ ویستقبل صلاته”''' . فلا یعارض حدیث البناء فإِنه ضعیف: ففی الدارقطنی 
”سلیمان بن أرقم متروك “علی أُنه یکن تأویله بأنه محمول علی من تکلم بعد ا حدث؛ 
أو علی الاستحباب . وکذا ما رواہ الخمسة وصححهہ ابن حبان کما فی بلوغ ا مرام 
() عن علی بن طلق قال: قال رسول اللہ چک : ”إذا فسا أُحدکم فی الصلاۃ 
فلینصرف ولیتوضاً ولیعد الصلاة“ اھ. قلت: وقال الترمذی فی أبواب الرضاع: 


٢٤٤ 


”حدیث حسن*ٴ '(۱۳۹۰۱) وا خمل علی الاستحباب أولی؛ ؛فإانه حکم مستقل لیس لە 
: دلیل إلا ھذا ا حدیث ۔ ۱ 

قوله: ”ذلك غرق ٴ فی حدیث عائشة رضی اللہ عنہاء قال الؤلف: قال فی البحر: 
“”علل وجوب الوضوء بأنه دم عرق؛ وکل الدماء کذلك؛ وما قیل: إنه من کلام عروة؛ 
دفع بأنہ خلاف الظاعرء لأنہ ما کان علی مشاکلة الأول (حیث قال ” 'توضأی“ ولم یقل 
”نتوضأ“) لزم کونە من قائل الاول فکان حجة لنا“ )۱۳٥:۱(‏ قلت: : وروایة الترمذی کما 
تری صریحة فی أُنه من کلام النبی یا وفی رسائل الأرکان: ”فٹروج الدم من العرق 





(١١ی‏ وقت الحیض الذی کان عادتك. کذا فی ا خیر الجاریء نقلته عن تعلیق البخاری (من الؤلف) ۔ 
)٦(‏ باب غسل الام ٣٣٦٦۔‏ ۱ 

(۳) باب فی الوضوء من الخارج من البدن ٠١٦‏ و١٣۱‏ رقب۸۔ 

)٤(‏ باب کراھیة إتیان النساء فی أُدبارھنء ولکن لیس فیه ذکر إعادة الصلاۃ۔ 








إ]علاء السنن نواقض الوضوء رس 


إنھا ذلك عرق ولیست با حیضۃة فإذا أُقبلت الحیضة فدعی الصلاة وإذا اأُدبرت 
فاغسلی عنك الدم وصلى . قال أُبو معاویة فی حدیثه: وقال توضئ لکل صلاۃ 
حتی یجیء ذلك الوقت ٠‏ رواہ التثرمذی وقال: حدیث عائشة حدیث حسن 


٦ 


علة منصوصة فی انتقاض ظہارۃ الستحاضۃ؛ ومتی وجد العلة النصوصة وجد الحکم؛ 
والدم السائل من الجرح والقصد أیضا دم عرق؛ فینتقض الطھارۃ بخلاف الام الغیر 
السائلء والقیح والصدید أیضا دم متغیر فحکمھما حکم الدمء فینتقض بسیلان القیح 
والصدید أیضا الطھارةء فقد ظھر الفرق بین السائل وغیر السائل٭ اھ (ص١٥)۔‏ 

وأُما ما رواہ البخاری: ”ویذ کر عن جابر أُن النبی يك کان فی غزوۃ ذات الرقاعء 
فرمی رجل صحابی بسھمء فنزفه الدم فرکع وسجد ومضی فی صلاتہ وقال فی فتح 
الباری :)۲٥٥:۱(‏ ”وصله ابن إسحاق فی المغازی: قال: حدثنی صدقة بن یسار عن 
عقیل بن جاہر عن أبيه مطولاء وأحرجہ أحمد وأبو داود والدارقطنی وصححہ ابن خزیمة 
وابن حبان والحاکم کلھم من طریق ابن إسحاق ؛ وشیخہ صدقة ثقة وعقیل بفتح المین 
لا أعرف''' راویا عنە غیر صدقة إلی أُن قال ”ومحصلھا (اُی القصة) أُن النبی کل نزل_ 
بشعب فقال: من یحرسنا اللیلة؟ فقام رجل من الھاجرین ورجل من الأنصار فباتا بغم 
الشعب؛ فاقتسما اللیل للحراسة فنام الھاجری وقام الأنصاری یصلی؛ فجاء رجل من 
العدوء فرای الأنصاری فرماہ بسھمء فا صابہ فنزعہ واستمر فی صّلاتہ: ثم رماہ بثان فصنم 
کذلكء ثم رماہ بثالث و می وس6 
ای من الدماء قال لە: لم لا أنبہتنی الأولء فکان حجة لنا“ )۱۳٥:۱(‏ قلت: وروایة 
الترمذی البیہقی فی الدلائل من وجہ آخخرء وسمی الاأنصاری المذکور عباد بن بشرء 
واللھاجری عمار بن یاسرہ والسورة الکھف'''٭ اھ فالجواب عنه کما قال شیخی فی تابع 


)١(‏ باب فی الستحاضة ۱۸۰۱ء 
زی قلت: مذا لا یضر فإن الذین صححوا ا حدیث جعلوہ ثقة وإلا لا کن التصحیح (من المؤلف) ٠‏ 
۶) فتح الباری؛ باب من لم یر الوضوء إلا من انخرجین ١:٥٢٦۔‏ 











کت نواقض الوضوء ٦‏ 


۹-۔ حدثنا: معمر عن عبید الله بن عمر قال: أُبصرت سالم بن عبد الله 


الّنار (ص۹۷) ”إنه یکن حملہ علی عم بلوغ ا بر إليه“ اھ کذا قال: وأما ما نقل فی 
عون العبود (۷۸:۱) عن شرح الھدایة للعینی من الزیادة فی هذا ا حدیث: ”فبلغ ذلك 
رسول اللہ يك فدعا لھما“ اھ وفیە أیضا: ”قال العینی: ولم یأُمرہ بالوضوء ولا بإعادة 
الصلاة واللہ اُعلم والعھدة عليهٴ فھذہ الزیادة لم اقف علیہاء وأظنہ غلطا ونسخة ذلك 
الشرح المطبوعة فی الھند مقلوبة کثیراء فلا یعتمد علی هنہ الزیادة. 
٭ وما أُخرجه الدارقطنی عن اُنس بن مالك رضیٰ اللہ عنہ اُن النبی چا احتجم 
'وصلی ولم یتوضأء کما فی بلوغ امرام )۱٤:١١‏ وھوٴیدل علی أُن الاحتجام لا ینقتض 
الوضوء مع اُن الام یسیل بە؛ فالجواب عنه أنه قد لا یسیلء وإذا جاء الاحتمال بظل 
الاستدلال: علی اُن ال حدیث لینه الدارقطنیء کما فی بلوغ ا مرام أیضاء فلا یحتج 'به ۔ 
وقد صوبە الدارقطنی موقوفا فقال: ”عن انس رضی اللہ عنہ أُن النبی چا احتجم 
فصلی ولم یتوضأء ولم یزد علی غسل محاجمہء حدیث رفعہ ابن أُبی العشرینء ووفقہ 
أُبو الغیرة عن الاأوزاعی؛ وھو بت" اھ .)٤٥:۱(‏ قال المؤلف: وقال زفر رحمه 
الله : قلیل القیٔ وکٹیں سواءء وکذا لا یشترط السیلانء وا حجة عليه ما ذکرناہ عن 
قریب ۔ 


فائدہ:-۔ 


قال صاحب الھدایة: روی عن النبی لا أنه قاء فلم یتوضاً ؛ وقال الزیلمی فی 
اتخریج(١‏ ::: غریب جدا۔ 


قوله: ٭”حدثا 2 إلم“ قلت: : دلالة انار علی معنی الباب ظاهرة. ہ وفی: 
الاستذکار لابن عبد البر: ”معروف من مذھب ابن عمر إیجاب الوضوء من الرعاف : 


)١(‏ باب الوضوء من ا خارج من البدن ٥٥١ :١‏ رقم ٢‏ وقال فی التعلیق الغنی: وادعی ابن العربی أُن الدارقطنی 
صححه ولیس کذلكء پل قال البیہقی فی الخلافیات نا ابو عید اللہ ا حاکم: وس یت 
مقائل بن صالح ء فقال: لیس بالقوی۔ 








إ[علاء السنن وَاقضش الوَضوَء ۷ 


صلی صلاة الغداۃ رکعةء ثم رعف فخرج فتوضأً ثم بنی علی ما بقی من 
صلاتہ. اخرجه ابن أبی شیبة فی الصنف وصححہ فی الجوھر النقی :١[‏ 
۹. ک0 

۰٠۔‏ وأخرج عن سعید بن اللسیب أنه رعف فی صلانہ فأُی دار لُم 

ساوت من يلله ‏ فتوضاً ولم یتکلم وبنی علی صلان. 

۱- وعن طاوس قال: إذا رعف الرجل فی صلاله أنصرف فتوضاً ٹم 
بنی علی ما بقی من صلاتہ۔ 

۲ ماذروں مز 2 کان الا اوس دن اک کان سائلا۔ 
قال فی الجوهر النقی: والأسانید الثلثة صحیحةء قال: وقال ابن عبد البر 
معروف من مذھب ابن عمر رضی اللہ عنه إبجاب الوضوء من الرعاف إذا کان 
سا ا و ال ا زا شال اع کی ون 

(٦) 

مسعود 7 


وأنه حدث من الاأحداث الناقضة للوضوء إذا کان سائلا وکذا کل دم سال من ا جسد: 
وذکر عبد الرزاق عن معمر عن الزھری عن سالم عن ابن عمر قال: إِذا رعف الرجل فی 
الصلاۃ أُو ذرعه القیء أُو وجد مذیا فإانه ینصرف فلیتوضأء ثم یرجع فیتم ما بقی علی ما 
مضی ما لم یتکلم۔ قال أبو عمر: ذکر ابن عمر رضی اللہ عنہ للمذی انجمع علی أُن فیه 
الوضوء مع القیء والرعاف یوضح لك مذھبه. وروی مثل ذلك عن علی وابن مسعود 
وعلقمة والاأسود والشعبی وعروۃ والنخعی وقتادة والحکم وحماد کلھم یری الرعاف وکل 
دم سائل من ا جسد حدثا: وبە قال أبو حنیفة وأصحابہ والٹوری والحسن بن حیی وعبد 
الله بن الحسن والاوزاعی وابن حنبل وابن راهویه فی الرعاف وکل نجس خارج من 
ا جسد: یرونه حدثاء فإن کان یسیرا غیر سائل لم ینقض الوضوء غند جماعتہم اھ“ کذا 


)١(‏ کلہ مأخوذ من الجوھر النقیء باب ترك الوضوء من خروج الام (ہامش البیہقی )۱١١ ١‏ وراجع أیضا مصتف 
عبد الرزاق ۱: ۱٣١‏ إلی ۱٣١‏ ففيه آثار أُحری۔ 








ج-١‏ ۱ نواقض الوضوء ۸ 
إِذا کان الغالب عليه دما توضأ . أُخرجہه عبد الرزاق فی ”مصنفهٴ (ا جوھر 
النقتی )٥٥٤٤١‏ وإسنادہ صحیح) ۔ 


فی الجوھر النقی (٤:٤٠)۔‏ 

قلت: واحتج أُصحاینا لکون الام حدثا بجا رواہ ابن ماجه بطریقِ اإسماعیل بن 
عیاش عن ابن جریج عن ابن أبی ملیکة عن عائشة قالت: قال رسول اللہ چا : من 
أصابه قیء او رعاف أُو قلس أو مذی فلینصرف فلیتوضأًء ثم لیبن علی صلاته وھو فی 
ذلك لا یتکلم. وأعله غیر واحد بأنه من روایة إسماعیل بن عیاش عن ابن جریج 
(الحجازی) وروایة إسماعیل عن ال حجازیین ضعیفة وقد خالفه ا حفاظ من أُصحاب ابن 
جریج فرووہ عنة ن ایی عن النبی کچ مرسلا+ وصحح علہ الطریق امرسلة محمد بن 
یحبی الذھلی والدارقطنی فی العلل: وابو حاتم وقال: روایة إسماعیل خطا وقال ابن 
معین: حدیث ضعیف: وقال ابن عدی: ھکذا رواہ إسماعیل مرة؛ وقال مرة: عن ابن 
جریج عن أَبیە عن عائشةء وکلاھما ضعیف: وقال اُحمد: الصواب عن ابن جریج عن 
أبیہ عن النبی پا مرسلا اھ؛ کذا فی التلخیص ال حبیر''' )۱٠١٦:١(‏ ۔ 

واُجاب عنه الحافظ الزیلعی بن إسماعیل بن عیاش قد وثقہ ابن معینء وزاد فی 
الإسناد ”عن عائشة ‏ والزیادة من الثقة مقبولة اھ (۲۲۰۱)۔ 

٭ فإن قیل: عذا الکلام لا یصح لأمرین: أحدھما اُن ابن معین ما ضعف ھذا 

ا حدیث لا یفید توثیقه إسماعیل ھذا فی هذا ال حدیث: فقد یکون راوی ا حدیث ثقة 
والحدیث ضعیفا لأمور أخحری؛ کما لا یخفی علی أھل الفن. وثٹانیہما أأنه لو سلم 
احتجاج ابن معین بإسماعیل مطلقا فی ا حجازیین والشامیین لا یفید شیٹا أیضاء فِن 
ال حکم للرافع یکون حیث لم یکن ترجیح للمرسل بوجه ماء وھھنا لیس كکذلك: فإِن 
الذین أرسلوہ ہم کثیر وحفاظ؛ فھم فوق ذلكء وقد وافقھم فی روایته مرۃ فیرجح 


)١(‏ باب شروط الصلا“ رقم ٣٤٤‏ ۔ 








إعلاء السنن نواقض الوضوء ۹ 


صنیعھم علی صنیعه. 

قلنا: أما قوله: ”٭إِن ابن معین ما ضعف ھنا ا حدیث لا یفید توثیقہ إسماعیل 
ھهذاء فقد یکون راوی ا حدیث ثقة وا حدیث ضعیفا لأمور أُخری“. فا جواب عنە اُن 
الزبلعی رحمہ الله من أُھل الفن وقد عدہ السیوطی فی حسن احاضرۃ من حفاظ ال حدیث 
ونقادہ )۱٥١:۱(‏ فلعله عرف ان تضعیف ابن معین لھذا الحدیث لیس إِلا من جھة تفرد 
ابن عیاش برفعه من بین الجماعةء کما هو مذھب البعض فی تعریف الشاذء ذکرہ فی 
اتدریب الراوی با نصہ: ”قال الحافظ أبو یعلی ا حخلیلی: والذی عليه حفاظ ا حدیث اُن 
الشاذ:ما لیس لە إلا إسناد واحد یشذ بە ثقة أو غیرہ فجعل الشاذ مطلق التفرد لا مم 
اعتبار انخالفةء وقال ا حاکم: هو ما انفرد بە ثقة ولیس لە أصل بتابع لذلك الثقة“ ”'' 
اھ فحدیث عائشة متصلا مرفوعا داخحل فی الشاذ علی ھذاء فإن رفعہ تفرد بە 
إسماعیل ولاأجل ذلك ضعفہ ابن معینء وإلا فا حدیث فی نفسه صحیح بالإرسال کما مر 
فی قول الحافظ أُنه قد صحح ھنہ الطریق امرسلة محمد بن الذھلی والدارقطنی وأُبو 
حاتم فکیف یظن بابن معین أأنه ضعف ا حدیث مطلقا؟ وبعد ذلك فمعنی کلام الزیلعی 
أُن اإسماعیل وثقۂ ابن معینء وزیادة الثقة مقبولة عند ا حققین إذا لم تخالف روایة : 
ا جماعة بحیث تستلزم ردھا وھھنا کذلك؛ فإن الرفع لا ینافی الإرسال کما لا یخفی: 
فیکون الحکم للرافع؛ ولا یکون داخلا فی الشاذ علی ما هو الصحیح فی تعریفہ؛ وما 
ذکرہ ال خلیلی وا لحاکم ان الشذود هو مطلق تفرد الٹقة بشیء: سواء کان مخالفا لروایة 
ا جماعة أو لا لیس بصحیح نص عليه السیوطی فی التدریب (ص۸۲۷)۔ 

وبالجملة فتضعیف ابن معین لھذا ا حدیث مبنی علی کونه داخلا فی الشاذ کما 

هو مذھب اکثر الحفاظء وتصحیح الزیلعی لە مبنی علی کونە غیر داخحل فيەء کما هو 
الصحیح عند ا حدثین . قال الحافظ فی شرح النخبة: ٭إِن الزیادة ما ان تکون لا تنافی 
بینہا وہین روایة من لم یذکرھاء فھذہ تقبل مطلقاء وإما ان تکون منافیة بحیث یلزم من 
قبولھا رد الروایة الأخری فھذہ ھی التی یقع الترجیح بینہا وہین معارضیہاء فیقبل 
الراجح ویرد الرجوحٴ اھ ملخصا (ص۳۷)۔ 


۔١٤١ ص‎ ۱١ نوع‎ )١( 





یو نواقض الوضوء _۔ ١‏ 


قلت: ومن البین أُن الرفع والوضل لا ینافی الإرسال والوقف بالمعنی الذی ذکرہ؛ 
فھذہ من الزیادة التی تقبل من الثقة مطلقا ء ولکن مع ذلاع فقد وقع فیە الاختلاف بین 
ا حدثینء فإذا روی بعض الثقات ا حدیث مرسلا وبعضهم متصلاء أُو بعضھم موقوفا 
وبعضهم مرفوعاء أُو وصله هو أُو رفعہ فی وقت: وأرسلە ووقفه فی وقت آخر؛ فمنہم من 
قال الحکم من أُرسلە أو وقفہء قال الخطیب: وہو قول اأکٹر انحدثین ء وعن بعضھم الحکم 
لاأکٹر؛ وعن بعضھم ال حکم للاحفظ ء وعلی ھذا لو أُرسلە أو وقفہ الأحفظ لا یقدح 
الوصل والرفع فی عدالة راویەء وقیل یقدح فیه وصلە ما أُرسلهء او رفعه ما وقفه ال حفاظ . 
کذا فی تدریب الراوی'' (ص۷۷). قلت: فلعل الزیلعی عرف من مذھب ابن معین أُنه 
ذھب فی الرفع والوقف والوضل والاإرسالء إلی أحد هذہ الأقوال فلذا ضعف حدیث 
إسماعیل ھذا علی مقتضی مذھبەء ولکنہ یخالف الصواب لن الصحیح عند أُھل 
ال حدیث والفقه والأصّول ان ال حکم (فی ہذہ الصور ا مذکورة) من وصله أوجفعه سواء 
کان اخالف لە مثله فی الحفظ والائفان أُو اکٹر منہء لأن ذلك زیادة ثقة وھی مقبولة. 
صرح بە السیوطی فی التدریب (ص۷)۔ 

وقال النووی فی مقدمة شرحہ ممسلم: ٭إذا رواہ بعض الثقات الضابطین متصلا 
_ وبعضھم مرسلاء أُو بعضھم موقوفا وبعضھم مرفوعاًء او وصله هو أُو رفعه فی وقت؛ 
وأرسله أو وقفہ فی وقت: فالصحیح الذی قالہ انحققون من ال حدثین وقاله الفقھاء 
وأأصحاب الاأصول: وصححہ الخطیب البغدادی اُن ا حکم من وصلە أُو رفعہ سواء کان 
الخالف لە مثله أُو أکٹر أو اُحفظ لأنە زیادة ثقةء وھی مقبولة اھ (ص١٦۱).‏ 

وقال أیضا فٔ باب صلاة اللیل: ”الصحیح بل الصواب الذی عليه الفقھاء 
والأصولیون ومحققوا انحدثین أُنه إذا روی ا حدیث مرفوعا وموقوفاء أو موصولا ومرسلاء 
حکم بالرفع والوصل لاُنہا زیادة ثقةء سواء کان الرافع والواصل أکثر أو اُقل فی الحفظ 
والعدد انتہی )۲٥٦:١(‏ فتقویة الزیلعی لرفع ھذا الحدیث صحیح علی مذھب ا حقفین 
وإن خالفه شرذمة من ا حدثین . 


)١(‏ آخر الفروع من نوع ١١‏ ص ۱۳۸ و۱۳۹۔ 





إعلاء السٹن نواقض الوضوء -- ٥١ٛ‏ 


وبہذا یظھر لك ا جواب عن قولە ثانیا ”إن الحکم للرافع یکون حیث لم یکن 
ترجیح للمرسل بوجه ماء وھھنا لیس کذلك؛ فإن الذین اُرسلوہ ھم کثیر وحفاظ: فھم 
فوق ذلك“ اھ.. فقد عرفت فی قول النووی إِن کثرة المرسلین وزیادةۃ حفظھم لا ترجح 
جانب الإرسال إذا کان الواصل ثقة: ہل الصواب اُن ال حکم للرافع والواصل سواء کان 
اکثر أو اأقل فی الحفظ والعدد ۔ 

وما قیل ”إن إسماعیل بن عیاش قد وافق ا جماعة فی الإرسال مرة؛ فیرجح 
صنیعھم علی صنیعه ٭“. قلت: هذا لیس من القدح فی شیء قال فی ا جوھر النقی: ٠‏ رواہ 
الدارقطنی من جھة محمد بن المبارك حدثنا ابن عیاش حدثنی ابن جریج وہو عبد العزیز 
عن أٌبيە قال عليه السلام: إذا قاء اأحدکم فی صلاته أُو قلس ؛ ا حدیث؛ وقال ابن جریج: 
وحدثنی ابن أُبی ملیکة عن عائشة عن النبی لا مثلہ: وأسند الدارقطنی أیضا من جھة 
محمد بن الصباح حدثنا ابن عیاش بھذین الإسنادین جمیعا ونحوہ؛ ومن رواہ 
بالإسنادین جمیعا عن ابن عیاش الربیع بن نافع وداود بن رشیدء فھذہ الروایات التی 
جمع فیہا ابن عیاش بین الإسنادین اُعنی الرسل والمسند فی حالة واحدة مما بعد الخطاً 
عليهء فإنه لو رفع ما وقفه الناس ریما تطرق الوم إليەء فأُما إذا وافق الناس علی الملرسل 
وزاد علیہم السند فھو یشعر بتحفظه وتثبتهٴ "اھ (۳۹۰:۱).---- 


فإِن قیل: إِن إسماعیل ثقة فی ما یرویە عن الشامیین: دون ما یرویە عن أُھل 
الحجازء قلت: إِن الزیلعی اعتمد فی تصحیح مذا ا حدیث علی قول من وثقه مطلقاء 
قال فی ال جوھر النقی: ”واسماعیل وثقه ابن معین وغیرہہ وقال یعقوب بن سفیان: ثقة 
عدلء وقال یزید بن ھارون: ما رأیت اأُحفظ منہ'''“ اھ فالحق ان کلام الزیلعی لا کن 
ردہ بعد تسلیم کون ابن عیاش ثقة مطلقاء والل أعلم وعلمه أتم وأحکم . 
تتمة: 


حکی البیہقی عن الشافعی أُنه حمل الوضوء المذکور فی مذا ال حدیث وفیما 


١‏ ھامش البیہقی ۱: ۱١١‏ باب ترك الوضوء من خروج اللم. 








پت نواقض الوضوء ۰ 


روی عن ابن عمر وغیرہ علی غسل بعض الأأعضاء (الجوہر النقی۳۹:۱) قلت: بجنع من 
'ذلك ما فی روایة ابن عیاش مرفوعا عند ابن ماجةء وما فی روایة عبد الرزاق عن ابن عمر 
من ذکر المذی مع الرعاف والقلس؛ فإن الملذی یوجب الوضوء الشرعی: ولا یکفی فیە 
غسل بعض الاأعضاء بالإجماع . واحتج الخصم ما رواہ البخاری من قصة الأنصاری أنه 
رمی بسھم فنزفه الدم فرکع وسجد ومضی فی صلاتہ: وأُجاب عنہ العلامة العینی بأُن 
”احتجاج الشافعی ومن معہ بذلك ا حدیث مشکل جدا لن الدم إِذا سال أُصاب بدنه 
وجلدہ وریا اأصاب ثیابە۔ ومن نزل عليه الدماء مع إصابة شیء من ذلك وإن کان یسیرا 
لا تصح صلاته عندھم ولئن قالوا إِن الدم کان یخرج من ال جراحة علی سبیل الزرف 
حتی لا یصیب شیٹا من ظاہر بدنەء قلنا: إن کان کذلك فھو أمر عجیب''' وھو بعید 
جدا اھ )۷۹٦:۱(‏ قلت: وأیضا فھی واقعة عین لا عموم لھاء وإِنه فعل واحد من 
الصحابة؛ ولعله لم یعلم بحکمەء وما ذکرنا من الأأحادیث أقوالء فلزم الاعتماد علیہا ۔ 
واحتجوا أیضا ما رواہ البخاری تعلیقا عن ا حسن: ٭مازال الملسلمون یصلون فی 
جراحاتہمٴ. قلت: لا یضرنا ذلكء فان الجرح لا نع عن صلاۃ عندنا إٰذا کان لا یرقاً 
وصاحبه یلحق بالمعذورین لا ینتقض وضوءءہ بخروج الدم بل بخروج الوقت: وأیضا 
فلیس فی قول ا حسن ما یدل علی صلاتہم والجراحات تسیلء فیمکن أنہم کانوا 
یصلون فی جراحاتہم وھی مشدودة بالجبیرۃ أُو معصبة بشیء وحینثذ لا تفسد صلاته 
یمجرد خروج الدم بل لا بد من سیلانه ووصولە إلی موضع یلحقه حکم التطھیر؛ فافھم . 
وقد ذکرنا فی التن عن ا حسن بسند صحیح أنه کان لا یری الوضوء من الدم عليه؟ 
قال: یغسل أثر محاجمہ“ کذا فی الفتح )۲٥٦٥:٠(‏ . واختلف رواۃ لھم علی الخصم لکونہ 
صریحا فی معناہء وما ذکرہ البخاری تعلیقا لیس بصریح؛ بل یحتمل الوجوہ کما تقدم. 


واحتجوا أ٘یضا با رواہ البخاری تعلیقا: ”عصر ابن عمر بثرة فخرج منہا الام ولم 


یتوضاٴ. قلت: یحتمل أُنه کان دما یسیرا غیر سائل یدل عليه ما رواہ ابن أبی شیبة 


١(‏ قلت: قد اعترف الحافظ فی الفتح بأن فیه بعداء ٹم جاء بما ہو أُبعد منه حیث قال: ”ویحتمل اُن یکون الدم 
أصاب الثوب فقطء فتزعه عنه؛ ولم یسل علی جسمہ إلا قدر یسیر معفو عنه ثم الحجة قائمة به علی کون 
خروج الدم لا ینقض: ولو لم یظھر ا جواب عن کون الدم أصابه“ (۱: )۲۲٢‏ وھذا ما یقضی منە العجب۔ 








نر 


إعلاء السنن نواقض الوضوء ۴۳ 


بسند صحیح: حدثنا عبد الوھاب حدثنا سلیمان ب بن التیمی عن بکر قال: ریت ابن 
عمر عصر بئثرۃ فی وجھه فخرج منہا شیء من دمء فحکہ بین إصبعيه ثم صلی . کذا فی 
عمدة القاری (۷۹۷:۱) فلفظ ”شی من دم یؤید ما قلنا۔ وأیضا فإنه واقعة عین لا عموم 
لھاء وتحتمل الوجوہء وما ذ کرنا من أثر ابن عمر رضی اللہ عنه قبل قول یعطی حکما کلیا 
فیرجح علی الفعل: واُجاب العینی بن هذا الأثر حجة للحنفیة لأن الدم الخارج بالعصر 
مقرر فی کتبہم . قلت: ومعناہ إذا کان الخرج بحیث لو ترکه لم یسل . 
واحتجوا أیضا مما ذکرہ البخاری تعلیقا: ”بزق ابن أبی أُوفی دما فمضی فی 
صلاتهٴ . قال العلامة العینی: ”وھذا لیس بحجة لھم علینا لأن الام الذی یخرج من 
الفم إن کان من جوفە فلا ینقض وضوہہ (أی إلا اذا کان ملڈٔ الفمء ولا دلالة لاأثر عليه) 
وإِن کان من بین أُسنانه فالاعتبار للغلبة بالبزاق والدم؛ ولم یتعرض الراوی لذلكء فلم 
یبق حجة اھ (۷۹۸۱). 


واحتجوا أیضا با ذکرہ البخاری تعلیقا: ”وقال ابن عمر والحسن فیمن یحتجم 
لیس عليه إلا غسل محاجمهٴ اھ قلت: ارشضدت للتن فقد رواہ ابن أُبی شیبة 
والشافعی عن ابن عمر بلفظ: ”کان إذا احتجم غسل محاجمہ: وأثر الحعسن وصله ابن 
ابی شیبة ولفظه ”أُنه سثٹل عن الرجل یحتجم ماذا عليه؟ قال یغسل أثر محاجمهٴ اھ 
کذا فی الفتح )۲٥٤:٠(‏ . واختلف رواة البخاری فی لفظە: فذکرہ الستملی وحدہ بإثبات 
”إلا ورواہ الکشمھینی واکٹر الرواة بغیر ٭إلا” ا ابچ ال ء کذا فی العمدة للعینی 
(۱) فسقط الاحتجاج با علقه البخاری ۔ 


وأُما أثر ابن عمر بلفظ ابن أبی شیبة والشافعی فلیس فیه ما ینفی الوضوء وکذا 
أثر الحسن بلفظ ابن أبی شیبة لا یدل علی عدم انتقاض الوضوء أیضاء إلا أُن یقال 
بالمفھوم. وھو لیس بحجة عندنا . علی ان الاحتجام لا یستلزم سیلان الدم دائماء فإن سلم 
صحة ما رواہ الستملی بإثبات لفظ ” إلا” فلیس فیه ما یدل علی عدم انتقاض الوضوء 
بخروج الدم سائلا بل یحمل علی ما إذا حرج غیر سائل؛ کیلا یضاد ما رویناء قبل عن 
این عمر وا حسن أُنہما کانا یریان الوضوء بسیلان اللم ء او یقال: معنی قولھما ”لیس 





ج١‏ نواقض الوضوء ٥|‏ 


-٤‏ أُحمد: بن الفرج عن بقیة ثنا شعبة عن محمد بن سلیمان بن 
عاصم بن عمر بن الخطاب عن عبد الرحمن بن أبان بن عثمان بن عفان عن 
زید بن ثابت قال: قال رسول اللہ یلا : دالوضوء من کل دم سائلء. أُخرجهہ 
ابن عدی فی الکامل فی ترجمة أُحمدء وقال: ھذا حدیث لا نعرفه إلا من 
حدیث أحمد؛ وھو من لا یحتج بحدیثہ: ولکنە یکتب: فإن الناس مع ضعفهہ 
قد احتملوا حدیثه. انتہی: وقال ابن أبی حا فی کتاب العلل: اأُحمد بن 
الفرج کتبنا عنهء ومحله عندنا الصدق اھ (من الزیلعی ۱: ٢٢)۔‏ 

قلت: فھو من رجال الحسن”'ء والباقون کلھم ثقات؛ أما بقیة فلا علة لە 
سوی التدلیس . وقد صرح بالتحدیث؛ وشعبة شعبةء ومحمد بن سلیمان ثقة 
لن شعبة روی عنہ؛ وھو لا یروی إلا عن ثقةء وعبد الرحمن ابن أُبان من رجال 
الأربعةء ثقة کما فی التقریب (ص ۱۱۸) فالحدیث حسن۔ 


-٥‏ عن: یزید بن خالد عن یزید بن محمد عن عمر بن عبد العزیز عن 


عليه إلا غسل محاجمەٴ أنہ لا یلزم عليه غسل جمیع بدنەء کما ذھہب إليه البعض من 
الصحابة تمسکا با أُحرجه أحمد والدارقطنی عن ابن الزبیر عن عائشة مرفوعا: ”یغتسل 
من أُربع: من ا جمعة وا منابة والحجامة وغسل الیت'''٭ ۔ ولم یردا نفی وجوب الوضوء 
منەء قاله سیدی مولانا الخلیل فی بذل ا جھود (۱۲۲:۱) وأجاب العینی بمثل ما مر عنە انفا 
أُنه دم مخرج لا خارج والنقض یتعلق با خارج دون الخرج عندناء وال اُعلم . ۱ 
قولہ: ”أحمد بن الفرج“ وقوله ”عن یزید بن خالد إلخ“ قلت: دلالتہما علی 


() قلت: ہو من رجال ا لمیزانء ضعفه محمد بن عوف الطائی وقال مسلمة: ثقة مشھور وذکرہ ابن حبان فی 
الثقات وقال: یخطئء وقال ابن بی حاتم: محله الصدق٠‏ وقال ا حاکم: أُبو أحمد قدم العراق فکتبوا عنه وأھلھا 
حسنوا الرأی فیەء وقال الذھبی: ہو وسط . (میزان الاعتدال ۱: ۱۲۸) ثم یظھر من کلام ا حافظ أُنه میال إلی 
تحسینہ ولکنە ذکر عن ا خطیب ”لیس عندہ فی حدیث بقیة أُصل؛ هو فیہا أآکذب ال خلق* (لسان المیزان ۱: 
٤٥‏ فلینظرء واللہ اعلم . 

- سیأتی مذا ا حدیث فی باب غسل ا جمعة (من الؤلف).‎ ١( 














إعلاء السٹن نواقض الوضوء "٥‏ 


تمیم الداری؛ قال : قال رسول اشدیر جار : ٭الوضوء من کل دم سائل“. 

الدارقطنی فی سننه وقال: ےت ےہ ٠‏ 
والیزیدان مجھولان انتہی (من الزیلعی .)۱۲١ :١‏ 

وثقوہ کما فی الکاشف للذھبی (جامع الآثار لشیخنا ص١١)‏ قلت: وھو 
معتضد بالذی قبل وارتفع قول الدارقطنی بالجھالة بتوثیق غیرہء فإن اٹجھول لا 

یوثق ؛ وعدم سماع عمر بن عبد العزیز ا خلیفة الراشد من تمیم لا یضرناء فإِن 

الانقطاع فی القرن الثانی والثالث لیس بعلة عندناء لا سیما إرسال مل عمر۔ 


باب وجوب الوضوء علی من نام مسترخیا مفاصله 


-٦‏ - عن: ابن عباس رضی اللہ عنہ اُن النبی لاہ لا قال: دلیس علی من 
نام ساجدا وضوء حتی بضطجع؛ ٭ فانہ إ إٰذا اضطجع نے تقاما د 


معنی الباب مرفوعا ظاھرة؛ والثانی وإن کان ضعیفا عند الدارقطنی ؛ ولکنہ حسن عندنا 
مع کونه منقطعاء علی أُنه متاید بالذی قبلهء وبالآثار التی اُسلفناھاء فانجبر ضعفه بذلك 
ولل الحمد. وفی الباب ستة أحادیث أخری اأُخرجھا الدارقطنی فی سننه ولکن اُسانیدھا 
ضعاف وفی بعضھا متروکون فلم نذکرھا وذکرھا سیدی مولانا ا خلیل فی ”بنل الجھود“ 
(۱ و۱۲۳) لأن کثرۃ الطرق تخرج ا حدیث عن کونە لا أُصل لە؛ کما تقرر فی 

الأصول فمن شاء فلیراجعه ۔ ۱ 


باب وجوب الوضؤء علی من نام مسترخیا مفاصله 


قوله: ”استرخت مفاصلهٴ فی حدیث ابن عباس رضی الله عنه. دلالته علی 








ج-٠‏ نواقض الوضوء ٦ج‏ 


أحمد وأُبو یعلی: ورجالە موثقون (مجمع الزوائد )۱۰۱١١‏ ۔ 

۷- عن: علی بن ابی طالب رضی اللہ عنه عنے قال: قال رسول الله 
ا : دوکاء السے العینان: فمن نام فلیتوضأء . رواہ ابو داود وحسنه المنذری 
وابن الصّلاح والنووی؛ کذا فی التلخیص البیر“۔ : 

۸- عن: یزید بن قسیط أنه سمع أبا ھریرۃ رضی الله عنه یقول: دلیس 
علی احتبی النائم ولا علی القائم النائم ولا علی الساجد النائم وضوء حتی 


الباب ظاہرۃء فإِنہ َاك علل نقض وضوء الضطبع باسترخاء مفاصلہ؛ فدار الأمر علی 
الاسترخاء: وھو القصود . ودلالة بقیة أحادیث الباب أیضا عليه ظاھرۃء والحدیث الثانی 
فی إسنادہ کلام غیر مضمر مذ کور فی التلخیص ا لحبیر وقد مر حدیث صفوان بن عسال 
”لکن من غائط وبول ونوم فی اُول نواقض الوضوء. 

وأما الأحادیث المعارضة لأحادیث الباب فمنہا ما فی بلوغ المرام )۱۱:۱١(‏ عن اُنس 
رضی اللہ عنه قال: کان أُصحاب رسول اللہ ٭َِ علی عھدہ ینتظرون العشاء حتی تخفق 
رؤوسھم ثم یصلون ولا یتوضؤون. اُخرجہ ابو داود وصححہ الدارقطنی : وأصله فی مسلم 
اھ. ومنہا ما فی ”مجمع الزوائد (۱۰۱:۱) عن اُنس رضی الله عنه اُن أُصحاب رسول اللہ . 
لہ کانڑا یضعون جنوبہم؛ فمنہم من یتوضاً ومنہم من لا یتوضا رواہ البزار ورجاله _. 
رجال الصحیح؛ ورواہ أُبو یعلی عن اُنس وعن أناس من أصحاب النبی ا یضعون 
جنوبہم فینامون: فمنہم من یتوضاً ومنہم من لا یتوضأً۔ ورجاله رجال الصحیح اھ 
وا حدیث الأول ذکرہ فی نصب الرایة مختصرا''' وعزاہ إلی أبی داود ثم قال: قال النووی:: 
إسنادہ صحیح . 

ومنہا ما رواہ الدارقطنی (۸:۱) اُخبرنا عبد الله بن محمد بن عبد العزیز نا محمد 
بن حمید نا ابن المبارك أُنا معمر عن قتادة عن اُنس قال: لقد رأیت أُصحاب رسول الله 


۔٦٦١ رقم‎ ۱٢١۰١ باب الاحداث ۱۱۸:۱ رقم ۰۹٥۱ء وا حدیث التی فی‎ )١( 
أُى لم یذکر لفظ ”غلی عھدہ“ فقط (مؤلف) ۔‎ )۲( 











إعلاء السنن نواقض الوضوء ۷ 


یضطجع و ےی تے 
الحبیر .)٤٤:٤‏ 


یوقظون للصلاة حتی أُنی لأسمع لأحدھم غطیطاء ثم یصلون ولا یتوضژون قال 
ابن المبارك: هذا عندنا وھم جلوس ؛ صحیم'''. 

والجواب عن الاول بأنه محمول علی حال القعود ء ما قال صاحب نصب الرایة 
:)۲٦٠(‏ ٭إذ لا یخفق برأسە إلا من نام جالسا“ وعن الٹانی والثالٹ: بأن التوضی 
محمول علی حال استغراق النوم؛ وعدمه علی ما دونە: وعن الرابع بأُنه محمول علی ما 
حمل علیہ ا حدیث الأأول: علی أُنہ بِکن حمله علی النوم الخفیف فی حال الاضطجاع: 
والغطیط لا ینافی النوم الخفیف ولا النوم جالساء قاله وجربہ الطبیب ا مولوی الصوفی 
محمد یوسف البجنوری من خلفاء شیخی ؛ وکذا قاله الطبیب محمد ھاشم التہانوی ۔ 


حکم المباشرة الفاحشة: 

وقال الشیخ: وأیضا یتید بالحدیث کون الباشرۃ الفاحشة ناقضاء فإِن تعلیله 
کون نوم الضطجع ناقضا باسترخاء الفاصل وبکون العینین وکاء السہ؛ کما فی 
ا حدیث الآخر؛ یدل صریحا علی ان أُصل النقض بخروج الریح؛ وإنھا کان الاسترخاء 
سببا عادیا للخروجء فأقیم السبب مقام السبب الناقض: فیقاس عليه حکم الباشرۃ 
الفاحشة بن یقال إِن اأُصل النقض بخروج المذی؛ وإنما کان المباشرۃ الذ کورۃ سببا عادیا 
اکٹریا لھذا ا خروج؛ فیقام السبب مقام السبب الناقض ۔ 

وإن حا جك قیام الفارق بین النوم وا لمباشرة بأن حالة النوم حالة عدم الشعور 
با خروج بخلاف حالة المباشرۃ: فإِنه حالة الشعور بە لکون المباشر متیقظاء فکیف 
القیاس؟ فازحه بأن عدم الشعور لا یختص بالنوم؛ بل یحتمل بکون الخارج غائبا عن 


)١(‏ الدارقطنیء باب ما روی فی النوم قاعدا لا ینقض الوضوء ۳۰:۱ و۱۳۱ واعلم اُن لفظ ”صحیح“ فی آخرہ من 
قول الدارقطنی لا ابن المبارك : ومرادہ أُن ال حدیث إسنادہ صحیح ۔ ۱ 











باب نقض الوضوء من القھقھة فی الصلاة 


۹‌28 - عن: أبی موسی رضی اللہ عنه قال: بینما رسول اللہ یصلیٰ إذ 
دخ رج فتردی فی حفرة کات فی الخ ۃ وکان ببصرہ ضررہ فضحاد 
کثیر من القوم وھم فی الصلاةء فأمر رسول اللہ لم من ضحك اُن یعید 
الوضوء ویعید الصلاۃ. رواہ الطبرانی فی الکبیر 2 موثقون وفی بعضھم 


البصر قلیلا انغسح بالبدن فاقتضی الاحتیاط ال حکم بإعادة الوضوء. 

ویؤید کون اُصل الناقض فی النوم خروج الربح قول بعض الفقھاء بأن من بە 
انفلات الریح لا ینتقض وضوہہ بالنوم: لأن الحدث التیقن ما لم ینقض فکیف 
با حدث ا حتمل؟ وهذا الفرع : وإن کان مختلفا فیە؛ لکن المقام مقام الاجتہاد والبحث 
ظنی للقیاس فيه مساغ کیف؟ ومسئلة المباشرۃ أ٘یضا مجتہد فیہاء فانجال واسع . وانما 
أُصل مقصودنا من ھذا الاستدلال التنبيه علی اُن ھذا الحکم لیس مستندا إلی الرأی 
اغض بل إلی دلیل شرعی وھذا هو التفضیل ما قال الفقھاء فی دلیل السئلة اُن هذہ 
الباشرۃ سبب غالب حخروج اللذی؛ فیقام مقام السبب: والتیقن بعدم ا خروج غیر مسلم؛ 
لہا حالة ذھول: وانما خرج قلیلا انفسحء فالاحتیاط فی إبجاب الوضوہ؛ کذا قال سلمه . 
الله تعالی''۔ 


باب نقض الوضوء من القھقھة فی الصلاۃ_ 


قوله: : ”عن ابی موسی إلخ“ قال الؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرۃ. وھذا الحدیث 
ذکرہ فی مجمع الزوائد (ص١٠٠)‏ أیضاء ثم قال: ”وفیه محمد بن عبد الملك الدقیقی؛ 
ا سنا شف و یئال (ص۱۷۵) ”رجاله 
موثقون . وفی بعضھم خلافٴ اھ فالظاہر أُنه اُطلع بعد علی حال الذقیقی فجود السند 


)١(‏ وسیأتی بعض الکلام علی الباشرۃ الفاحشة فی آخر باب وجوب الغسل من التقاء الختانین ء 
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إعلاء السٹنن نقض الوضوہ من القهقھة فی الصلوة ۹ 


خلاف . مجمع الزوائد و 


-٠۰‏ أُخبرنا : أبو حنیفة قال: حیثتا منصور بن ذازان ع عن ا حسن 
البصری عن النبی ا أنه قال: دبینما ہو فی الضلاہ إذ ثقبل رجل اٌصی من 
قبل القبلة یرید الصلاةء والقوم فی صلاة الفجر؛ فوقع فی زبیةا'' فاستضحك 


ٹم احلم ان الدقیقی حدیث موقوف عند الدارقطنی )٦٥٤(‏ وقال الدارقطنی بعد 
روایتہ: ”ہو صحیںم' “اھ فھذا توثیق لە منہ: وقد ذکرہ فی تہذیب التہذیب (۳۱۷:۹) 
بجا محصلہ أنہم وثقوہ إلا ان أبا داود قال: ”لم یکن بمحکم العقلٴ اھ فامحدیث محتج 
بە: وأما ما قال فی التعلیق ا حسن معترضا علی وصل ھذا ا حدیث :)۳٦:۱(‏ ٭ٴ ولکن فی 
الحدیث علة أُعریء وھی أُن أبا موسی رضی اللہ عنه لم یذکرہ لا مھدی بن میمون: وغیرہ 
من |لحفاظ من أُصحاب هشام (این حسان) یرووتہ مرسلا إلا خالد بن عبد الله الوسطی 
عند الدارقطنی؛ فقال: عن أبی العالیة عن رجل من الأنصار قال الدارقطنی: ٭وقد 
خالفه حمسة أُثبات ثقات حفاظ وقولھم أُولی بالصواب' “ اھ قلت: مھدی بن میمون 
من رجال ا جماعة ثقة کما فی التقریب )۴۱٦٦٣٢٥:٢٢‏ وکذا ووجو جسیم 
رجال ا جماعةء کما فی التقریب أیضا (ص٥٥)‏ وققد زادا قی السند ”ٴأبا موسی ٴٴ وجعلا 
الحدیث مسندا وزیادة الثقة مقبولة إلا إذا کان لترجیح روایة من لم یزد وجه معتد بە؛ 
وھھتا لیس کذلك: فإن الوجه لیس إِلا ان الرسلین خمسة والمسندین إثنان ثقتانء 
والتظبیق ممکن لن الراوی بمکن ان یکون ا حدیث عندہ مرسلا ومسندا علی حسب ما 
روا عن شیخة؛ ولهذا الیکا کر تد ساصیت سم زرل قد اوت 
فالحدیث مسند محتج بە. 


قولہ: ٭أخبرنا أبو حنیفة“ قال الؤلف: منصور والحسنن. کلاھما من رجال 


)١(‏ باب الضحك والتبسم فی الصلد ۸۳۲۔ 

٢١‏ بالضمء حفرۃ للأسدء کذا فی القاموس (مؤلف)۔ 

(۳) خدیث ٦‏ باب النہی للجنب وا حائض عن قراءۃ القرآن (۱: ۱۱۸). 
)٤(‏ انتہت عبارۃ التعببق الحسن وھو تعلیق النیموی علی کتابہ آثار السٹن . 











پا نقض الوضوء من القھقھة فی الصلوة ٦۰‏ 


بعض القوم حتی قھقہ؛ فلما فرغ رسول اللہ يك قال: من کان قھقہ منکم 
فلیعد الوضوء والصلاةء . رواہ الإمام محمد فی کتاب الاثار'''١)‏ وفی ا جوھر 
النقی (۱: :)٦٢‏ ثم قال ای ابن مندة فی معرفة الصحابة) روی ابو حنیفة عن 
منصور بن زاذان عن الحسن عن معبد بن أبی معبد''' عن النبی اہ قال: 
دمن قھقه فی صلاتہ أُعاد الوضوء والصلاۃء. ثم ذکر ذلك بسندہ عن معن عن 
أُبی حنیفةء ثم قال: وھو حدیث مشھور عنہء رواہ ابو یوسف القاضی وأُسد بن 
عمرو وغیرھما اھ قلت: فھذا ال حدیث بسند الإمام مسند ومرسل: + ورجال 
کتاب ار ثقات مشھورون؛ ومعبد ھذا صحابی. 


ساد تو ات اتا لن لا وننل من مخلہ؛ وقد آخرج لہ ان ران فی 
ھذا ذکرۂ پف قتا )٠‏ ما نصەه: اشن الش حاتلئی اود لی ۱ 
معبد وھو ابن أُم معبد رای النبی يك وھو صغیر: ثم ذکر ابن مندة بسندہ مرور النبی 
اه بخباء أم معیدء وأنه بعث مغبداء وکان صغیراء اححدیث: ث ٹم قال: : روی ابو خیفة 
فذکر حدیث أُبی حنیفة المذکور فی التن اھ وفی تجرید پ0 الغابة ۹۲:۱۲۱ مطبوع 
حیدرآباد) دزن یع اخراعی لی رآ سقیان عن و بعد کم ان 
اسلم اھ ٠‏ 

وفی تصب الرایة (۲۹:۱): " واسند ابن عدی فی الکامل'' عن علی بن الدینی 
قال: قال لی عبد الرحمان بن مھدی؛ وکان أعلم الناس بحدیث القهقھة: [إنه کله یدور 
علی أبی العالیةء فقلت لە: إِن الحسن یرویه عن النبی يك مرسلاء فقال عبد الرحمان: 
حدثنا حماد بن زیذ عن خفص بن سلیمان قال: أُنا حدثت به الحسن عن حفصذعن 


. ۱٦١ بتعلیق الأفغانی رقم‎ ٦٢٤ :۱ باب القھقھة فی الصلاۃ وما یکرہ فیہا‎ )١( 

:١( أُخرجه أیضا الدارقطنی (۱: : ۷ باب أحادیث القهقھة) وأُہو یوسف فی کتاب الآثار (ص۲۸) ولیہقی‎ )١١( 
باب الوضوء من القھقھة)۔‎ 5 

)٣(‏ وکذلك اُسندہ الدارقطنی ۱: ۱۷۱ والبیہقی ۱١١ :١‏ کلاھما فی أحادیث القھقھة. 














[علاء السٹن نقض الوضو من القهقهة فی الصلوة کا 


۱- عن: معمر عن قتادہ عن أُبی العالیة الریاحی أُن أُعمی تردی فی 
بثرء والنبی يك یصلی بأأصحابہء فضحك بعض من کان یصلی مع النبی 
ا فأمر النبی مق من کان ضحك منہم ان یعید الوضوء ویعید الصلاة. 
رواہ عبد الرزاق فی مصنفه: ورجاله رجال الصحیحین وھو اححیع سب 
. الرایة ۰:۱ ۲۸) وفی آثار السنن ۳)۱ واسنادہ مرسل قوی" رورس 
سندہ تاما . 


بی العالیةء قلت لە: فقد رواہ إبرامیم عن النبی يَه مرسلا؟ فقال عبد الرحمان حدثنا 
شريك عن أبی عاشم قال: أنا حدثت به إبراعیم عن أَبی العالیة ؛ قلت لە: فقد رواء 
الزھری عن النبی ںا مرسلا؟ فقال عبد الرحمان قرأت ھذا حہود وا ابن 
انی الزھری عن الزھری عن سلیمان بن أرقم عن الحسن؛ ؛ انتہی''. او قال البیہقیٰ فی 
سننە: قال اللإمام أُحمد: ولو کان عند الزھری وا لحسن فیه حدیث صحیح ما استجازا 
القول بخلافهء وقلہ صح عن قتادۃ عن الحسن أُنه کان لا یری من الضحك فی الصلاةۃ 
وضوءء وعن شعیب بن أَبی خمزة وغیرہ عن الزھری أُنه قال: من الضحك فی الصلاۃ 
یعاد الصلاةء ولا یعاد الوضوء قال البیہقی: وقد روی هذا الحدیْث بأسانید موصولة إلا 
× اُنہا ضعیفةء وقد ثبت أأحادیٹہا فی ا خلافیات انتہی''' وقال ابن عدی فی الکامَل: وقد 
روی ھذا الحدیث الحسن البصری وقتادة وإبراھیم النخعی والزھری مُرسلاء وقد اختلف 
علی کل واحد منہم موصولا ومرسلاء ومدار الکل برجع إلی أُبی العالیةء وا حدیث لە وبە 
مود سو ہت سائر أحادیفه مستقیمة صالحق انت ''' 
قلت: وفیە''' أیضا (۲۸:۱): ”وأسند ابن عدی عن یحنی ابن معین أُنه قال 
مراسیل إبراھیم صحیحة إلا حدیث تاجر البحرین وحدیث الفھقھةء انتہٰی : قلت: اما 
حدیث القهقھة فقد عرف: (ذکرہ قبل من جھ۲ة الدارقطنی) وأُما حدیث تاجر البحرین 
)١(‏ أی کلام ابن عدیء وعبارۃ نصب الرایة مستضرۃ۔ 
)٢١(‏ ای کلام البیہقیء وعبارۃ نصب الرایة مستمرۃ. 
() هنا انتہت عبارۃ نصب الرایة ١٥٢ :١‏ و٣٣۔‏ 


.١٥ :١ یعنی فی نصب الرایة‎ )٤( 











ج-۔- نقض الوضوء من القَهۃ القهقھة فی الصلوةۃ ٣٢‏ 


فرواہ ابن أبی شیبة فی مصنفه وکیع ثنا الأعمش عن إبراھیم قال: جاء رجل فقال یا 
٠‏ رسول اللہ إنی رجل تاجر اختلف إلی البحرین؛ فأمرہ اُن یصلی رکعتین: یعنی القصر ۔ 
انتہی قال ا لؤلف: رجال ھذا اللرسل رجال ال جماعةء إلا اُن الأعمش مدلس ۔ 

ثم اعلم ان ما ذکرناہ عن نصب الرایة یدل علی جرح روایة امن بنقل الإمامء وکذا 
روایة أُبی العالیة المذکورۃ فی آخر ا متن: فلا بد من ا جواب عنہ. فالجواب عن جرح 
حدیث ا حسن بأن ما ذکر لیس بنص فی ان الحدیث لیس عند ا حسن إِلا من ھذہ 
الطریق لأنە بمکن ان یکون عندہ من الطریقین . وأما کون مذھبه خلاف ھذا ال حدیث 
فلا یجرح بە ال حدیث؛ فإنه بمکن اُن یکون مذھبه هذا قبل اُن یبلغه ھذا الحدیث 
والجواب عن مرسل ابی العالیة باأن سندہ صحیح ومسندہ أیضا محتج بە کما عرفت؛ ۱ 
ولا یجرح الحدیث بکون روایتہ مرسلة مرۃ ومسندة أخحری؛ فإنه یجوز اُن یکون المحدیث 
ثابتا: من الجھتینء وقد تأید بمرسل الحسن فثبت بحمد اللء عز وجل ئثقض الوضوء 
بالقھقھة باسانید مقبولة . 


العمل با حدیث الضعیف: ۱ ۱ 
وقد قال صاحبٰ ا جوھر النقی :)٦":۱(‏ ”قال ابن حزم کان یلزم ا مالکین 
والشافعین لشدۃ تواترہ عن عدد من أُرسلهء قلت: ویلزم ا نابلة أیضاء لأنہم یحتجون 
بالرسل: وعلی تقدیر أُنہم لا یحتجون بە فأقل أحواله ان یکون ضعیفا وامحدیث 

الضعیف عندھم مقدم علی القیاس الذی اعتمدوا عليه فی هذہ السألةٴ اھ ۔ 

قلت: قوله ' والحدیث الضعیف إلخٴ مغلطة عظیمة فإِن من یحتج من الأئُمة 
بالضعاف؛ فلیس مرادہ منە بضعیف مصطلح ینزل عن درجة ا حسن ہل مرادہ ما:ینزل 
عن رتبة الصحیحء وھو ا حسن الصطلح؛ وقد کنت تمیرت زمانا طویلا فی هذہ 
السثلة الشھورة التی نقلھا جماعة من الأکاہرء بأنه کیف بمکن أُن یحتج الأعلام 
بالضعاف ثم فتح اللہ علی مِنّه وفضلہ ما یزیل الإشکالء وتلخیص ما قلناء وتتصیله قی' 
التحفة المرضیة (ص۲۷۰)''' للعلامة انحدث القاضی الشیخ حسین بن محسن 


)١(‏ المطبوعة بالمطبعة الأنصاریة الدھلویة (من اللؤلف) ۔ 








إعلاء السنن نقض الوضوء من القهقھة فی الصلوةۃ ۳ 


الأنصاری الیمانی ونصة: ” وقال شیخ مشایخنا السید العلامة عبد الرحمان بن سلیمان 
فی اللنہج السوی: وما نقل عن الإمام أأحمد من العمل با حدیث الضعیف مطلقاء لم یرد 
غیرہ وأنه خیر من الراًی ۔قال ابن علان رحمه اللہ تعالی : حمْل الضعیف فی علی مقابل 
الصحیح علی عرفه وعرف المتقدمھن فان ا خبر عندھم صحیح وضعیف: لأنه ضعف 
عن درجة الصحیح فیشمل الحسن: وأما نا الضعیف بالإصطلاح الشھور أی ما لم یجمع 
شروط القبول فلیس مرادا کما نقله ابن العربی عن شیخہ: قال الزرکشی؛ وقریب منە 
قول ابن عریا' : لے 
اُولی من الراًی ء فالظاھر أُن مرادہ اطع نشین انتہی۔ وفيه أَٔیضَاً (ص۲۷۰): 
”وقال ا حافظ ابن تیمیة: : إثبات الحسن اصطلاح الترمذی''ء وغیر الترمذی من أأھعل 
ا حدیث لیس عندھم الا صحیح وضعیف ؛ والضعیف عنذھم ما انحط عن درجة 
الصحیح؛ ثم قد یکون متر وکا وھو اُن یکون متہما و کئیر الغلط ؛ وقد یکون حسنا بن 
لا یتہم بالکذنب وھذا معنی قول أحمد: العمل بالضعیف اُولی من صاحب القیاس“ 


انتہی ۔ 


: الحنفیة متفقون علی ان مذھب أبی حنیفة ان ضعیف ا لحدیث عندہ 


وفیه أأیضا (ص۲۷۱): ”وقال الحافظ ابن القیم فی إعلام اللوقعین: الأصل الرابع 
من أُصول الإمام أحمد الأخذ بالمرسل وا لحدیث الضعیف إِذا لم یکن فی الباب شیء 
یدفعہ؛ وھو الذی رجحه علی القیاس ہ ولیس امراد بالضعیف عندہ الباطل ولا النکر ولا 
ما فی روایته متہم بحیث لا یسوغ النھاب إليه والعمل بہ؛ بل الحدیث الضعیف عندھم 

قسیم الصحیح وقسم من أقسام الحسن: ولم یکن تقسے الحدیث إلی صحیح وحسن 
وضعیف؛ بل إلی صحیح وضعیف 0ء "8۶ع" کمن یلا ار 
ایدفعہ ولا قول صاحب'" ولا إجماعا علی خلافه کان العمل بە عندہ 7 


القحان ڈ ہی جو راک 
وفیه أأیضا (ص۷۲): ”قال ابن القیم: واُصحاب أبی حنیفة مجمعون علی ان 
( کنا فی الأصل والغالب عندی نہ ابن<.ء ٭. غل عنهە فی کتب (مؤلف) ۔ 


() ھکتاقی الأصل(مؤلف: ۔ 
)٣(‏ ای صحابی (مؤلف)۔ 








ج7 نقض الوضوء من القھقھة فی الصلوۃ ٦٤‏ 


مذھب أبی حنیفة ان ضعیف ال حدیث أُولی عندہ من القیاس والرای؛ وعلی ذلك مبنی 
مذھبه فتقدیم الحدیث الضعیف وآثار الصحابة علی القیاس والرای قوله وقول الإمام 
أحمد (ابن محمد بن) حنبلء ولیس امراد با حدیث فی اصطلاح السلف ھذا الضعیف 
فی اصطلاح المتأآخرین؛ بل ما یسمیه امتأخرون حسنا قد یسمیه التقدمون ضعیفا“ 
انتہی.۔ ۱ ح7 
قال الؤلف: ومذا هو الصحیح ا حق الصراح + لا یعدل عنه محقق إلی غیرہء 

وأعنی به ان المراد بالضعیف عندھم فی موضع الاحتجاج إنما هو الحسن الصطلح عند 

امتأآخرین فإن الضعیف الصطلح عند التأخرین لیس بشیء یعتد بەء فکیف یسوغ 

لأھل العلم اُن یحتجوا بە: وللہ الحمد فی الأُولی والأخری علی ماٴاُنعم علی من إزالة ھذا 

الإشکال القوی بتحریر أفاضل أُمة النبی الھادی إلی الضراط السوی؛ عليه انل 
' الصلاة والسلام ۔ 

ٹم اعلم ان صاحب الھدایة قال (۱۲۰۱): "٭والأثر ورد فی صلاۃ مطلقة ای ذات 

رکوع وسجود) فیقتصر علیہا٭ اھ. وقید فی شرح الوقایة وغیرہ کون القھقھة ناقضا 

بوقوعهہ فی صلاہۃ البالغ ؛ فلا ینقض وضوء الصبی فقال شیخی: ودلیل ھذا القید علی 

ما اُدی إليه نظری ان النص قد ورد خلاف القیاس؛ فیعتبر فی ال حکم قیود کانت . 
تحققة فی المورد یقیناء وحضور الصبیان فی ذلك المورد غیر یقینی؛ فلو حکمنا 

بالئقض فیہم لکان حکما قیاسیاء وقد سمعت امتناعه فی المورد الغیر القیاسی؛ فحکمنا 

بعدم نقض وضوءھم لا لدلیل علی عدم النقض: بل لعدم دلیل علی النقض: وکان قد 

صح وضوءھم من قبل؛ ووقع الشك فی ارتفاعہ ومعلوم ان الیقین لا یزول بالشك 

فحکمنا ببقاء وضوءھم؛ بخلاف النسوۃء وإن کان حضورھن غیر یقینی أ٘یضاء لکنا 

عملنا بالاحتیاط: لأن الفرق بینہما فی الأأحکام نادر جدا محتاج إلی دلیل مستقل 

فحیث فقد الدلیل حکمنا بالمماثلةء وبھذا خرج ا لجواب من الصبیان عما یترا آی ورودہ 

أنہم لم لم یحکموا فیہم بالاحتیاط؟ وجہ ا جواب ظاھرء لأن الرجال والنساء کلھم 

مکلفون فوجب رعایة الاحتیاط فی إلحاقھن بہم وأٌما الصبیان فغیر مکلفین فلم یجب 

رعایة الاحتیاط لقیام الائع من الإ حاق بہم. 





200 ۱ نقض الوضوء من القھقهة فی الصلوۃ ۲× 


۳- حدثا : ان جوصاء حدثنا عطیة بن بقیة حدثنی أُبی حدثنا عمرو 
ابن قیس السکونی عن عطاء عن ابن عمرء قال قال رسول اللہ یل : دمن 


وقال بعض الفقھاء إِن: أمرہ پر ہم بآعادة الوضوء کان زجراً لا لکون القھقھة 
حدثاء وہنوا علی ذلك کون قھقھة الصبی غیر ناقض لعدم کونه محلا للزجر؛ وإِن 
اشتقت إلیٰ تفصیله فارجع إلی السعایة کذا قال دام ظلە العالی۔ وفی فتح القدیر 
(۱): ”وأما قھقھة الصبی فقیل تبطلھما َقیل لا تنقض “اھ وفی الدر ا ختار ٥٥٥:١(‏ 
مع رد شتارا: فلا پطل وضوء صیی ونائم: بل صلاٹیا بہیفتی, اھ. 

وقال صاحب السعایة تحت 7 شارح الوقایة ”حتی لا ینقض الوضوء قھقھة 
الصبی ولی فیه کلام وله جواب“ ا ”ما الکلام فھو اُن معنی نقض شیء الوضوء نہ 
او کک ا ا ا ا 
النواقض٠‏ فإنه لو اأحدث ثم صلی بغیر طھارۃء لا یقال إنه اکتسب ا حرامء ولا یکتب 
عليه وزر لأنہ لیس بمکلف بالفروع کما تقرر فی الأصول؛ + فان اُرادوا بقولھم: ”لاینقعض 
قھة قھقھة الصبی “ ھذا للعنی فلا وجە للتخصیص؛ ولا یظھر شمرۃ ھذا الحکم؛ ون اُرادوا 
أن ولیه لا یحکم عليه بتجدید الوضوء کما یحکم به فی سائر النواقضء ؛ فممنوعء فان 
کل ما أُمر بە اللکلف یلزمہ اُن یعلمه الصبی ویعاودہ لیعتاد بە بعد البلوغ وأما ا جواب فھو 
أنہم أرادوا بہ امعنی الاأول وثمرته تظھر فیما إٰذا توضا الصبی وصلی وقھقه فی الصلاۃ ثم 
بلغ فحینئذ یجوز لە اُداء الصلاۃ بتلك الطھارة لعدم 22 وضوءہ بخلاف سائر 
الأحداث؛ فافھم" ٢٠:٤٥٤)۔‏ 


قولہ: ”حدثنا ابن جوصاء إلخ ٴ قلت: : قل فی التہذیب فی ترجمة عطاء بن أی 
رباح: وقال خالد بن أُبی نوف عن عطاء: : ُدرکت ماتین من الصحابة وعن ابن عباس أُنہ 
کان یقول: تجتمعون إلیٗ یا أھل مكة؛ وعندکم عطاء وکذا روی عن ابن عمر اھٴ 
() وفی تذکرۃ الحفاظ ١(‏ ۲۰: "روی الثوری عن عمرو بن سعید عن أٔبيه قال: 
قدم ابن عمر مکة فسأُلوہ: فقال تجمعون لی السائل وفیکم عطاء' اھ والظاھر ان ابن عمر 
لا یقول مثل ھذا القول إلا بعد مارسة حال عطاء فی فی العلم وھی لا تتاُنی إلا بطول الصحبة 








ج-١‏ نقض الوضوء من القھقھة فی الصلوۃ ٦٦‏ 


ضحك فی صلاتہ قھقھة فلیعد الوضوء والصلاء . أنخرجہ البیہقی (ا جوھر 
۔النقی )٦٢ :١‏ اُعله ابن جوزی بأن بقیة من عادته التدلیس  ٠‏ فلعله سمعه من 
بعض الضعفاء فحذف اسم وأُجاب عنه ابن الترکمانی والزیلعی )۲٢:۱(‏ 
بن بقیة صدوق؛ وقد صرح بالتحدیث . والدلس الصدوق إذا صرح بذلك 
زالت تہمة تدلیسه .١ہ‏ قلت: وبقیة رجاله ثقات؛ کما یشعر بذلك سکوت ابن 
ال جوزی وغیرہ عنہمء وابن جوصاء مختلف فیهەء وقد وثق. کما یظھر من 
اللسان )٣۴٤ : :١(‏ وسماع عطاء عن ابن عمر مختلف فیه والراجح السماعء 
علی ان الانقطاع لیس بعلة عندناء فا حدیث حسن لا سیما وله شواھد . 


بینہماء کیف؟ وقد ولد عطاء سنة ۲۷ فی خلافة عثمان رضی اللہ عنە؛ کما فی 
التہذیب (۲۰۲:۷) ومات ابن عمر سنة ثلاث وسبعین فی آخرھا أُو أُول التی تلیہپاء کما 

فی التقریب (ص۱۰۸) فکان عطاء ابن ست وأربعین أو سبع وأُربعین وقت وفاۃ ابن عمر 
وییعد کل البعد ان لا یسمع عطاء عنه فی مثل هذہ الدۃ ؛ لا سیما وھو مکی + وکان ابن 
عمر رضی الله عنہما یکٹر الاختلاف إلی مکة من المدینة للحج وغیرہء فروایة عطاء عنه - 
موصولة عند من یکتفی فی قبول العنعنة بإمکان اللقاء: وھو اللذھب المنصور کما حققه 
مسلم فی مقدمة الصحیح . وأ٘ظن ان مسلما اُخرج فی صحیحہ حدیث عطاء عن ابن عمر 
رضی اللہ عنهء ولکن لا اُحفظ الان موضعہ . وقال ابن ابی حاتم فی امراسیل: قال أحمد 
ابن حنبل: لم یسمع عطاء من ابن عمرء وقال علي بن المدیني وأبو عبد الله : رای ابن 
عمر ولم یسمع منه؛ کذا في التھذیب (۲۰۳:۷) وفي جامع مسانید الإمام (۲: )٦۹٤‏ : 
قال البخاري في تاریخ : کنیته ای عطاء بن أبي رباح) أبو محمد مولی آل بني جھم 
القرشي الفھري الکي واسم أَبي رباح اأسلم: قال حیوۃ بن شریح عن عباس بن الفضل 
عن حماد بن سلمة: قدمت مکة سنة مات عطاء سنة أُربع عشرة ومائةء وقال أُبو نعیم: 
مات سنة خحمس عشرۃ ومائةء سمع ابن عباس وأُبا ھریرۃ وأبا سعید وجابراً وابن عمر 
رضی الله عنھما اھ ۔ 


قلت: وھذا هو الحق عندي؛ ای سماع عطاء عن ابن عمر رضی اللہ عنھما کما 
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صرح بە البخاری رحمه اللہء واللہ تعالی أعلم. وحیث جعلت روایته عنه منقطعة فی 
بعض امواضع من الکتاب فھو مبنی علی قول أُحمد وغیرہ؛ لا علی ما و التحقیق 
عندی؛ فافھم . 

قال الؤلف: واحتج الخصم با رواہ البخاری عن جابر تعلیقا أأنه قال: " 
ضحك فی الصلاة أعاد الصلاۃ ولم یعد الوضوء اھ تہ 
العینی فی العمدة (۷۹۳:۱) ما نصه: ”قلت: مذھب أُبی حنیفة لیس کما ذکرہ؛ وإنما 
مذھبه مثل ما روی عن جابر ان الضحك ببطل الصلاۃ ولا یبطل الوضوء: والقھقھة 
تبطلھما جمیعاء والتبسم لا یبطلھماء والضحك ما یکون مسموعا لە دون جیرانہ؛ 
والقھقھة ما یکون مسموعا لە وبیرانہ والتبسم ما لا صوت فیيه: فإن قال: کیف 
استدلت ا حنفیة با حدیث الذی رواہ الدارقطنی ولیس فيه إلا الضحك دون القهقھة؟ 
قلت: امراد منه من ضحك منکم قھقھةء یدل عليه ما رواہ ابن عم . فذکر حدیث التن 
مرو تہ سخ 
”والأحادیث تفسر بعضھا بعضا''' اھ“ 

ای نت منصور بن زاذان عنْ 
الحسن البصری عن النبی بل (مرسلا) وفیہ: ”فاستضحك بعض القوم حتی قھقهء 
فلما فرغ رسول اللہ َل قال: من کان قھقه منکم فلیعد الوضوء والصلااة'''“. ورجاله 
ثقات مشھورونء وأحرجہ الحافظ ابن مندة فی معرفة الصحابة بسندہ عن معن عن ابی 
حنیفة عن منصور بن زاذان عن الحسن عن معبد بن أُبی معبد عن النبی مج قال: دمن 
قھقه فی صلاة أعاد الوضوء والصلاۃء ٹم قال: وھو حدیث مشہور عنه رواہ ابو یوسف 
القاضی وأسد بن عمرو وغیرھماء ذکرہ فی ا جوھر النقی (٤:٢٦)۔‏ 

ومعبد ھذا ہو ابن أُم معبد التی مر النبی یہ علِو بخباءھا حین ھاجر إلی المدینة وھو 
صحابی رای النبی يك وھو صغیر؛ کما ذکرہ ابن مندة وفرق ال حافظ فی الإصابة بین 
ابن ابی معبد وبین ابن ام معبد؛ والذی یظھر من کلامہ ان این ابی معبد اُکبر من ولد ا 


() عمدة القاری: باب من لم یر الوضوء إلا من انخرجین القبل والدبر. 
١١‏ کتاب الآثار ٦٢٤ .١‏ و٤٢٦‏ بتعلیق الأفغانی ۔ 








ےا نقض الوضوء من القھقھة فی الصلوۃ ٦۸ ٠‏ 


۳- عن: بقیة عن محمد الحزاعی (ھو ابن راشد) عن ا حسن عن 
عمران بن حصین أُن النبی بل قال لرجل ضحك فی الصلاۃ: اعد وضوئك ۔ 


معبد )۱٥٤٤١(‏ وأیاما کان فکلاھما صحابی ء ولیس هو الجھنی الذی تکلم فی القدر کما 
زعم البیہقی؛ ولم یذکر ذلك بسند لینظر فیه؛ ٹم لو سلمنا أأنه الجھنی التکلم فی القدر 
فلا نسلم أُنه لا صحبة له قال أبو عمر بن عبد البر فی کتاب الاستیعاب: ”ذکرہ 
الواقدی فی الصحابةء وقال: اسلم قدیما قال: ”وقال أبو أُحمد فی الکٹی وابن أُبی حاتم 
کلاھما: لە صحبة.“ کذا فی ا جوھر النقی .)٦٢:٤(‏ فإِن قیل: لم یثبت سماع ا حسن 
عن معبد بن أبی معبد وھو کثیر الإرسال وقد عنعنء قلت: وما یضرنا ذلك؛ فإن 
الانقطاع لیس بعلة عندناء علی أُن صاحب الجوھر النقی قال: ”قرأنه فی مسند ابی 
حنیفةء فرواہ مکی بن إبراھیم عنه عن الحسن عن معقل بن یسار اُن معبدا قال 
الحدیث“. وسماع الحسن عن معقل ثابت کما سیأتیء فزالت علة الانقطاع أیضا ۔ 
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إن سلم ما قاله البیہقی اُن معبدا ھذا ہو ا جھنیء فلا نسلم أُنه التکلم فی القدرہ 
فقد قال الحافظ فی الڑصابة فی ترجمة معبد ا جھنی )۱۱۸:٦١(‏ قال أُبو عمر: ہو غیر معبد 
الذی تکلم فی القدر؛ وقیل: هو ھوء قلت: عذا الثانی باطل فان القدری وافق مذا 
الصحابی فی اسم أبيە ونسبہ إلخ“ ”قلت: ولعل البیہقی أیضا من الذین لم یفرقوا بینہما 
فلما راہ موضوفا با جھنی ظن أُنه هو الذی تکلم بالقدر؛ وا حال أُنہما اثنان اأُحدھما معبد 
ابن خالد ا جھنی صحابی؛ والآخر لیس بصحابی وبعد ذلك فلا یصح ادعاء إبن 
. الترکمانی الصحبة لە بعد تسلیم أُنه متکلم فی القدرء بل کان عليه اُن یسلم کونە ا جھنی 
ویمنع کونە التکلم فی القدر کما قلناء والله تعالی اعلم وعلمہ أتم وأُحکم . 

نولت زیت ات بس رای هو ازن انل کعرلی فان فی 
ال جوھر النقی ١(‏ ١ی‏ : وابن, راشد ھذا وثقه ابن حنبل وابن معینء وقال عبد الرزاق : 
”ما رأبت اأحدا أورع فی ا حدیث مَنه“ اھ قلت اتی لام لکول الشانیئٰ 


ء 
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أُحرجه ابن عدی وقال: محمد ال خزاعی من مجھولی مشایخ بقیة: وقال: ویروی 
عن محمد بن راشد عن الحسن, و ابن راشسد مجھول " اھ (من الزیلعی :١‏ 
۲۷ مختصرا) رسای ا حجواب عن کل ذلك فی ا حاشیة؛ وبالجملة 
نار مس 


نزیل البصرةء وو من رجال الأربعة لیس ممجھول أُصلاء روی عنە الٹوری وشعبة وھما 
من أُقرانهء وابن المبارك وابن الھدی والقطان وزید بن أُبی الزرقاء والولید بن مسلم وبقیة 
ابن الولید ویزید بن ھارون وغیرہم من الأئمةء کما صرح بہ فی التہذیب )۱٥۹:۹(‏ وھو 
مختلف فیه کما ذکرناہ قبل : سثل عنە أحمد بن خنبل فقال: ثقة ثقةء وقال غیر واحد 
عن ابن معین: ثقةء وقال أُبو حاتم: کان صدوقا حسن ال حدیث: وقال النسائی: ثقة 
وقال فی موضع آخر: لا باأس بە وقال فی موضع آخر: چد وو ا 
وقال الدارقطنی: یعتبر بەء وقال ابن عدي: یروی عن مکحول أأحادیث ولیس بروایتہ 
باُسء وإذا حدث عنە بقیة فحدیثہ مستقیم اھ ملخصا من التہذیب )۱٥۹:۹(‏ وبا جملة 
فھو حسن ال حدیث یحتج بہ إذا لم یأت بشیء منکر ولم یخالف الثقات مخالفة تستلز 
رد ما رواہ ا جماعة. ولا یخفی أُن ما رواہ عن الحسن لیس منکر بل هو مشھورعنه کما ‏ 
مر وقد تابعه علی تسمیة عمران بن حصین عمرو بن عبید عن الحسن کما أخحرجه 
البیہقی عن إسماعیل بن عیاش عن عمر ابن قیس الملکی عن عمرو بن عبید عن الحجسن 
عن عمران بن حصین قال: سمعت رسول اللہ ِا یقول: من ضحد فی الصلاة قرقرۃ 
فلیعد الوضوء والصلاۃ. وأعله البیہقی بأن عمر بن قیس الکی المعروف بسندل 
ضعیف ذاہب الحدیث وعمرو بن عبید قیل فیە: إنه کذابء کذا فی تخسریج 
الزیلعی (۲۷۱) ۔ 
قلت: عمر بن قیس لم یتہمه أحد بالکذب وانھا کان فيه بذاء وتسرع إلی الناس 
فامسکوا عن حدیثہ: قال ابن حبان: کان فيه دعابةء بروی عن الثقات ما لا یشبہ 
حدیث الإثبات: ولە عندہ حدیث ٴ الحج واجب والعمرة تطوع “ وحدیث ٭إذا اُحدث فی 
الصلاة فلیأًخذ بأنفه“ وقال أبو زرعة: لین ا حدیث؛ کذا فی التہذیب )٥۹١:۷(‏ فھو وإن 
کان ضعیفا لا یحتج بە منفرداء فلا باُس بە فی المتابعات: لا سیما وقد أُخرج لە ابن 
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حبان فی صحیحه حدیثین . وعمرو بن عبید وإن کذبه الناس وت رکوہ ولکن قال ابن 
حبان: کان یکذب فی ا حدیث وھما لا تعمداء (تہذیب ۷۰/۸) وساق لە ابن عدی جملة 
أُحادیث غالیہا محفوظة امتون : قاله الذھبی فی ا میزان (۲۹۰:۲)۔ 

قلت: فلا باُس بە فی المتابعات: لا سیما وقد اثنی عليه عبد الوارث ابن سعید 
وصدقہ فی الروایة؛ وھو من رجال ا جماعة أحد الأعلام ثقة حافظ متقن؛ قال عبید الله 
ابن عمیر: ”سمعته بقول: ولا انی أعلم اُن کل شیء روی عمرو بن عبید حق لما رویت 
عنه شیئاٴء (تہذیب .)٦4٣:٦‏ وبا جملة إِن کان ابن راشد ھذا هو اللکحولی 
الدمشقی: کما یشعر بە عبارۃ ا جوھر النقی : فحدیثہ عن ا حسن عن عمران بن حصین 
حدیث حسن ولا ینکر سماعه عن الحسن لأنه یروی عن مکحول وھو قریب من طبقة 
ا حسن البصری مات مکحول سنة اثنتی عشرۃ ومائة قاله ابو نعیم؛ وفیہا أرنحه دحیم 
وغیرہ (تہذیب ۲۹۱:۱۰) ومات ا حسن سنة عشرة ومائة (تقریب ص۳۸) وعنعنة الراوی 
الغیر الدلس محمولة علی السماع إذا اُمکن اللقاءء وابن راشد ھذا لم یتہمه اُحد 
بالتدلیس؛ وقد صرحوا بأنه کان قد سکن البصرةء فلا یبعد سماعه عن ا حسن ھهذاء 
ولکن کلام الذھبی فی امیزان یدل علی التفرقة بین ابن راشد الکحولی الشامی وہین 
ابن راشد الذی یروی عن الحسن فإنہ أُطال فی ترجمة الاأول وقال فی الراوی عن الحسن: 
لا یدری من هو؟ )٣٥٦٦٥(‏ وھذا یؤید قول ابن عدی: إنه من مجھولی مشایخ بقیةء ولکن 
یرفع عنہ الجھالة قول ا حافظ فی التہذیب با نصہ: ٭قلت: وفی الرواۃ محمد بن راشد 
ثلائة: بغدادی یروی عن بقیة بن الولیدء وبصری یروی عن یونس بن عبیدہ وآخر یروی 
عن الحسن, وأظنه الذی قبلە“ اھ )۱٦٠:۹(‏ . یعنی أُن الراوی عن الحسن هو الراوی عن, 
یونس بن عبید وھو لیس ممجھول بل ذکرہ ابن حبان فی الثقات: وقال: محمد بن راشد 
یروی عن محمد بن سیرین روی عن سلیمان ا حربیء فکانه هو ابن راشد البصریٰ عن 
یونس تکلم فيه اھ . وفی الثقات لابن حبان (أیضا) محمد بن راشد التمیمی الکفوف 
من أُھل البصرۃء روی عن ابن عونء روی عنه حمید بن مسعر فھو هو اھ کذا فی لسان 
الیزان ۱٦٦:١(‏ و١١٦١)۔‏ ۱ 


فالحاصل اُن محمد بن راشد الراوی عن ا حسن هو الراوی عن یونس ابن عبید 
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باب ترك الوضوء مما مست النار 


عن محمد بن اللنکدر قال: سمعت جاہر بن عبد اللہ رضی اللہ عنه قال: کان 


عند الحافظء وھو الذی یروی عن ابن عون: وھو ثقة لا بأُس بە تکلم فیه بعضهم کما فی 
المیزان )٤٦:٥(‏ ولکن ما ورد فی إسناد ال حدیث من وصف محمد ھنذا با خزاعی یرجح 
قول صاحب الجوعر النقی أأنه هو الذی وثقہ أحمد وابن معین وعبد الرزاق وغیرهم ای 
الکحولی الشامی:؛ فإنه هو الوصوف با خزاعی دون غیرہ من یسمی ہاسمه من مشایخ 
بقیة. وبا حدیٹین الذین ذکرناہما فی المتن وا ذکرناہ فی شرحھما اندفع ما ذکرہ البیہقی 
عن ابن مھدی أُنه قال: حدیث الضحك فی الصلاۃ کله یدور علی ابی العالیة اھ ا جوھر 
النقی )٤٢:۱(‏ فقد عرفت أُن الحسن برویە عن عمران بن حصین وعن معقل بن یسار 
عن معبد وسماعه عنہما ثابت کما ذ کرہ الزیلعی ناقلا عن الہزار )٦۸:۱(‏ وعن معبد بن 
بی معبد ورواہ أأیضا عطاء عن ابن عمرہ وقد رواہ أبو موسی الاشعری رضی الله عنه کما 
ذکرناہ. ھذاء وقد اُطلنا الکلام فی هذا الباب لقدح الخصوم علی ا حنفیة فی عذہ 
السألة جداء فثبت مما ذکرنا أن نقض الوضوء بالقھقھة ثابت بأحادیث عدیدةء بعضھا 
مرسل وبعضھا مرفوع حسن: وقد ترکنا ما ورد فیہا من الروایات الضعیفة التی یتقوی 
بعضها ببعضء فما علی أبی حنیفة من ملام إذا کان متمسکا بالحدیث الصحیح أُو 
الحسن إن خالفہ الناس فافھم واللہ یتولی ھداك ۔ 


باب ترك الوضوء ما مست النار 


قولہ: ”أُخبرنا عمرو إلخ ' قال اللؤلف: دلالتہ والتی بعدہ علی الباب ظاھرةء وأُما 
ما یعارضه فما رواہ مسلم (۱) عن زید بن ثابت قال سمعت رسول اللہ مه بقول: 
”الوضوہ مما مست النار اھ“ وفی لفظ لە: ”توضأوا مما مست النار۔ وما رواہ مسلم أُیضا 
)٥۸۱(‏ عن جابر ابن سمرة رضی اللہ عنه ان رجلا سأل رسول اللہ َو أ اتوضاً من 








ج-ے ترك الوضوء ما مست النار ۲ك 


آخحر الأمرین من رسول الله مر ترك الوضوء مامست النار۔ رواہ النسائی 

وسکت عنه فھو صحیح عندہ وقال الإمام النووی فی شرح صحیح مسلم :١‏ 

)۱١‏ ”وھو حدیث صحیح رواہ ابو داود والنسائی وغیرھما من أُھل السنن 

داود وغیرہ: إِن امراد بالامر ھنا الشان والقصةء لا مقابل النہی فتح الباری :۱١‏ 
0 

(۲۹ 


لحوم الغنم؟ قال: إن ششثت 77 ٭ وإن شثت فلا تتوضاً قال ا وا من خوہ اؤن؟ 
قال نعم! فتوضأً من لحوم الإبل: ا حدیث . وما رواہ أبو داود''' وسکت عنه (ص-۱۹۰ مع 
غایة للقصود) عن البراء بن عازب قال: ”سٹل رسول اللہ مك عن الوضوء من لحوم 
الڑبلء فقال توضأوا منہاء وسٹل عن لوم الغنم فقال: لا توضأوا منہا؛ وسٹل عن 
الصلاۃ فی مبارك الاإبل ء فقال: لا تصلوا فی مبارك الإبل ؛ فإنہا من الشیاطین: وسئل عن 
الصلاة فی مرابض الغنم فقال صلوا فیہا فإنہا بركة٭ اھ وفی التلخیص ا حبیر :)٦٢٤٤(‏ 
”وقال این خزیمة فی صحیحہ''' لم ار خلافا بین علماء لحدیث ان ھذا ا بر صحیح 
. من جھة النقل ء لعدالة ناقليه“ اھ وفیه أأیضا: ”قال البیہقی قد صح فیه حدیثان حدیث 
جابر بن سمرة وحدیث البراءء قاله أُحمد بن حنبل وإسحاق بن راھویہ'''“ اھ فالجواب 
عن الحدیث الأول ما ذکرہ الإمام النووی فی شرح صحیح مسلم :)۱٥١١(‏ ”واجتج 
ہؤلاء بحدیث توضأوا نما مست النارء واحتج ا لجمھور بالأحادیث الواردة بترك الوضوء 
ما مسته النار وأجابوا عن حدیث الوضوء مما مست النار بجوابین: أحدھما أنه منسوخ 
بحدیث جابر رضی اللہ عنه قال: ”کان آخر الأمرین“ فذکرہ: والجواب الثاني: اُن امراد 
بالوضوء غسل الفم والکفین. ثم إِن هذا الخلاف الذي حکیناہ کان في الصدر الأولء ٹم 
اُجمع العلماء بعد ذلك علی أُنە لا یجب الوضوء بأکل ما مست النار ۔ اھ ملخصاً“۔ 


( باب من لم یتوضأً من لم الشاة والسویق .۲٤۹ :١‏ 

١‏ باب الوضوء من لحوم الإیل ۔ 

(۳) اُنظر صحیح ابن خزیمة ۱: باب ا بالوضومسن اگل و ایل 
)٤(‏ التلخیص ا حخبیرء باب الأأحداث ۱٦١١١‏ رقم ١٥۱۔‏ 











إعلاء السنن ترك الوضوء مما مست النار ك۳ 


قلت: ولکن ھذین ا جوابین لي فیھما نظران: الأول منھما ان ترك الوضوء ما 
مست النار لا دل علی نسخہ لأنہ فعل فیحتمل ان یکون ترکە للنسخ أو لبْان الجواز: , 
ویدل عليه قولہ لا في حدیث المغیرة: ”ولو فعلت ١أي‏ استمراراء وإلا قد فعلہ چا 
کما یدل عليه حدیث جابر) فعل الناس ذلك بعدي“ (أٔي لزوماً ووجوباً) فظھر اُن المانم لە 
پل من الوضوء مما مست النار کان مخافة ان یجعلوہ واجباء لا النسخء فإنه لو کان :ا 
وسعہ لا ان یقول ما قال: بل قال إِن الوضوء منە قد نسخ أُو نحوہء فافھم. والثانی 
منہما ان حمل الوضوء علی معنی غسل الفم والکفین ؛ مع أُنه خلاف التبادر یخالف 
أیضا قول جابر رضی اللہ عنہ کان آخر الأمرین من رسول اللہ بج ترك الوضوء ما مست 
النار: فإنه یبعد اُن یراد بھذا القول الوضوء اللغوی اُشد البعد کما لا پخفی علی من له 
ذوق ما فی انحاورات' فاللأحسن ان یقال إِن الأمر بالوضوء محمول علی الاستحباب - 
وترکە بیان ا جواز؛ ٹم رأیت فی فتح الباری :)۲٦٦:۱(‏ ” وجمع ال خطابی بوجہ آحر وھو 
اُن أُحادیث الأمر محمولة علی الاستحباب' فلله الحمد. وفی الیزان امام الشعرانی 
رحمہ اللہ (۱۳۳:۱): ”ووجہ الثانی ان النار مظھر غضبی یعذب اللہ تعالی بہا من یشاء 
من العصاۃ: فلا یناسب من أکل مما مسته ان یقف بین یدی اللہ تعالی إلا بعد التطھر منه 
طھارة کاملة. اھٴ' قلت: ومن ٹم أمروا بابراد الظھر فی شدة ا حر؛ فقد روی ا جماعة کما 
فی النیل (۲۹۱:۱): عن ابی ھریرۃ رضی اللہ عنہ قال: ”قال رسول اللہ یر إِذا اشتد ال حر 
فأُبردوا بالصلاۃء فإن شدة ا حر من فیح جھنم اھ“ ۔ 
والجواب عن ال حدیث الثانی بأن هذا الحدیث والحدیث الذی یأتی آخر الباب قد 
تعارضا وھما قولیانء فلا بد من التطبیق بینہما علی قدر الإمکان وقد ذکرنا ذلك عن 
قریب فی الوضوء مما مست النار. وفی المیزان للشعرانی (۱۳۲:۱): ” کما یتنزھون (أُی 


١(‏ قلت: یرد قول المؤلف ھذا ما أُحرجه الترمذی فی کتاب الأطعمةء باب التسمیة علی الطعام (۲: ۸) عن 
عکراش بن ڈؤیب فی قصة طویلة: ”ثم اُتینا بباء ففسل رسول اللہ ہل یدیەء ومسح یبلل کفیه وجھه وذراعيه 
ورأُسہء ثم قال: یا عکراش! ھذا الوضوء مما غیرت النار فھذا إِن صح یفسر الوضوء مما غیرت النار تفسیرا 
واضحا. والذی یظھر لھذا الفقیر من مجموع الروایات أُن الوضوء ما غیرت النار کان وضوء لغویا کما فی 
حدیث عکراش؛ وکان مستحبا فی مبدہ الإسلام؛ کما یظھر من حدیث المغیرة؛ ثم نسخ استحبابه کما فی 
جدیث جاہر وعلی ھذا تنطبق جمیع الروایات ۔ ٘ 








ج-٠‏ ترك الوضوء ما مست النار ۷ 


-٥‏ عن: میمونة قالت کل النبی چا من کتف شاۃ؛ ٹم قام فصلی 
ولم یتوضاً. 

-٦‏ وعن عمرو بن أأمیة الضمری قال رأیت النبی یا گلا یجتر من کتف 
شاۃ کل منہا فدعی إلی الصلاۃ فقام وطرح السکین وصلى لم توضً. متفق _ 
عليه (نیل الأأوطار ۱: ۲۰۳)''. 

۷- عن: الغیرة بن شعبة اُن رسول اللہ عَل کل آکل طعاما ٹم اأقیمت 
."ا ا ا اک 
وراءك . فساءنی واللہ ذلك ٹم صلی فشکوت ذلك إلی عمر فقال یا نبی الل! 





الأکابر) عن الصلاة إذا ُکلوا لحم ال جزور إلا بعد طھارة تباعدا عنہا ء لکونہا محلا لرکوب 
الشیاطین علیٰ ظھرھا کما ورد؛ لا لکونہا لحما إذا اللحم کلە من سائر ا حیوان فی ذلك 
واحد. فافھم ذلك فإنه نفیس اھ.. وفی غایة القصود (۱۹۲:۱): قال ا حافظ ولی الدین 
العراقی: یختمل أُن یکون قوله ”فإنہا من الشیاطینٴ علی حقیقتہء وانہا اُنفھا 
شیاطین ؛ وقد قال أُھل الکوفة: إِن الشیطان کل عات متمرد من الإنس وا جن والدواب 
أو مشبہة بہا فی النفرۃ والتشویش أُو مقارنة لھاء فقد روی النسائی وابن حبان فی 
صحیحہ وأحمد فی مسندہ من حدیث حمزۃ بن عمرو الأسلمی مرفوعاً: علی ظھر کل 
بعیر شیطان؛ فإذا رکبتموھا فسموا الله “ء ا حدیث اھ.. وأما ما رواہ الإمام أحمد بإسناد 
صحیح مرفوعا کما فی غایة القصود (۱۹۲:۱): ”لا تصلوا فی أأعطان الإبل؛ فإنہا 
خلقت من ا جن ا لا ترون إلی عیونہا وھیٹتہا إذا نفرت اھ فلا یعارض ا حدیث 
الذکور فإنه یکن اُنہا خلقت من ا جن ٹم قورنوا بہا أُو یقال: معنی ”خلقت من ال جن“ 
أُن اُعلاتھا مشبہة بہم علی سہیل انجاز. 

قوله: ”عن میمونة إلخ٭ قال الؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة؛ وکذا دلالة 
حدیث عمرو بن أمیة والمغیرةۃ وعائشة رضی الله عنہم۔ 


١(‏ ابواب ما یستحب الوضوء لأجله ۱: ۱۸۲۔ 








ھا 


إعلاِ السنن ترك الوضوء ما مست النار ۷٣‏ 


ان اغیرۃ قد شق عليه انتہارد إیاہ وخشی أن رت 
-* لو فعلت فعل الناس ذلك بعدی روہ حم والطبرانی فی الکبیر 
ورجاله ثقات (مجمع آلزوائد ۱: .)۱٠١‏ : 

۸- عن ا ای ان کان رسول الله کل مر بالقدر 
فأخذ العرق/ فیصیبَ منە ٹم پصلی یصلی ؛ ولم یتوضا آ0 ول سس خاء :ْروَاة اد 
وأبو یعلی والبزارء ورجاله رجال الصحیح (مجمع الزوائد ١‏ کس ٠۰‏ 


۹- عن: : أبی أُمامة رضی اللہ عنه مرفوعا: دإذا کان أحدکم علی 
وضوء فأکل طعاما فلا یتوضاًإلا أُن یکون لہن الإبل إذا شریتموہ؛ فتمضمضوا 
با ماءء . رواہ الطبرانی فی الکبیر والضیاء (کنز العمال :٥‏ ۷۹)''' قلت: أُما 
إسناد الطیرانی فقال فی مجمع الزوائد '"'۱: )٠٠١‏ : لم ار من ترجم أحدا منہم؛ 
وأُما إسناد ود یی تی ہوہ 
العمال''.> 


ہے ”عن أپی أبامة إلخ " قال الؤلف: دلالته علی الباب ظاھرۃ وأنا اض ضیمة 
من اللین ن فللتظیف٠‏ وتخصیصہ بلین الاہل ما فیه من شدة الدسومةء وقد ورد حدیث 
فی الوضوء من ألبان الڑہل یضاء وھو ما فی مجمع الزوائد )۱١٢:۱(‏ عن سمرۃ السوائی _۔ 
قال: ”سألت رسول اللہ حا فقلت: إنا ایر ابا و تاب لئ 
أُبانہا؟ قال: نعم! قلت: و افھل نترضاً 7 حوم الغنم وألبانہا؟ قال لا! رواہ الطبرانی فی 
الکبیر واسنادہ حسن إنشاء الله تعالی''“. وھو محمول علی اللضمضة: فإِن الحدیث 


( ای لم یتوضأً وضوء الصلاة ولا وضوء الطعام (مؤلف)ء 

١‏ سم الأقوٰال الفضصل الرأع قی نواقضٰ الوضوء۔ 

۷:۱( وهو قولہ: ”ورمزت... للضیاء القدسی فی اختارۃ (ض) وجمیع ما فی ذہ الکتب ا حمسة صحیح“ٴ.‎ )٣( 
من الطبع افدید) . "080۳" ا‎ 

٥٥٢ :۱ مجمع الزوائد باب الوضوء من لوم الڑبل وألبانہا‎ )٤( 











باب ترك الوضوء من مس الرأة 


۰- عن: عطاء عن عائشة رضی اللہ عنہا أُن النبی چل کان یقبل 
۹. ۱ 


۱- عن: عائشة رضی اللہ عنہا قالت: إن کان رسول اللہ يك لیصلی 
باب ترك الوضوء من مس الرأۃ_ 


قولہ: ”عن عطاء قال الؤلف: ذکر ا حدیث فی نصب الرایة (ص۳۸ ج١)‏ بلفظ: 
”روی البزار فی مسٰندہ حدثنا إسماعیل بن یعقوب بن صبیح ثنا محمد بن موسی بن 
أعین ثنا أبی عن عبد الکریم الجزری عن عطاء عن عائشة رضی الله عنہا ‏ فذکرہ؛ ٹم ذ کر 
ما یدل علی ثقة جمیعھم: ثم قال: وقال عبد الحق بعد ذکرہ لھذا الحدیث من جھة الہزار 
عبد الکریم عن عطاء حدیث ردیءء لأنہ غیر محفوظ: وانفراد الثقة ہالحدیث لا یضرہ: 
فإما ان یکون قبل نزول الایة أو یکون الملامسة الجماع کما قال ابن عباس رضی اللہ عنہ 
انتہی کلامہ'''. فان قیل: فقد رواہ الدارقطنی من جھة ابن مھدی عن الثوری عن عبد 
الکریم عن عطاء قال: لیس فی القبلة وضوءء قلنا: الذی رفعه زاد والزیادة مقبولة وامحکم 
للرافع: وبحتمل أُن یکون عطاء أفتی بھ مرةذ وأخری رفعه ‏ واللہ أعل!'“ اھ. قلت: 
فال حدیث صحیح؛ ذ کر فی ا متن : ودلالته علیٰ الباب ظاھرۃ. 

قوله: ”عن عائشة قال المؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرۃ؛ وقال السندی فی 


() یعنی کلام عبد ا حق؛ وکلام الزیلعی مستمر . 
١‏ نصب الرایة ۷۰۱ 








إعلاء السنن ترك الوضوء من مس ا مرآة ۷۷ 


وأنا معترضة بین یدیہ اعتراض ال جنازةء حتی إذا أُراد اُن یوتر مسنی برجلھ. رواہ 
النسائی'' وإسنادہ صحیح. واستدل بە علی اُن اللمس فی الایة الجماع لأنه 
مھا فی الصلاة واستمر (التلخیص البیر )٥۸:۱‏ وفی تخریچ الزیلمٰ (۱: ۱ 
۸ وھذا الإسناد علی شرط الصحیح اھ. 


تعلیق النسائی (۳۸:۱): ” ومعلوم أُن ذلك کان مسا بلا شھوةء فاستدل به الصنف (اأُی 
النسائی) علی ان الس میس را بالشھوۃ فالدلیل علی عدم الانتفاض اُن 
الأصل هو العدم: حتی بظھر دلیل الانتقاض للقائل بە؛ ومذا یکفی فی القول بعد 
النقض بل سیظھر دلیل العدمء وھو حدیث القبلة إٰذا القبلة لا تخلو عادة عن مس 
بشھوة. ۱ 

وأما قوله تعالی: جو لامستم النساءچہ فأرجح التفسیرین لە ہو الجماع وھو مروی 
عن حبر الأمة بحر الملة سیدنا عبد اللہ بن غباس: قال فی غایة اللقصود (۱۷۹:۱۱) ناقلا 
عن الحافظ ابن کثیر: ” وقد صح من غیر وجه عن عبد الله بن عبامن أنە قال ذلك ٭ٴ اھ 
یعنیٰ ما ذکرہ قبل ھذا اللفظ وو عن ابن غباس قال: ”اللامسة ا جماع؛ ولکن الله 
کریم یکنی مھا یشاءٴ اھ آہ وحدیث عائشة رضی اللہ عنہا أُخرجه الشیخان بلفظ: 
”قالت: کنت أنام بین یدی رسول اللہ َ ورجلای فی قبلةء فإذا سجد غمزنی فقبضت 
رجلی فإذا قام بسطتہما والبیوت یومئذ لیس فیہا مصابیح ٠“‏ کذا قی الزیلعی ۔(۳۷:۱)ء 
وأما ما یدل اُن الس ناقض فمنە ما فی مجمع الزوائد .)۱٠٠:۱(‏ ”عن عبد الله - یعنی این 
مسعود رضی اللہ عنه - قال: الللامسة ما دون ا جماع بان مس الرجل جسد امرأته بشھوۃ 
ففيه الوضوء. رواہ الطبرانی فی الکبیر؛ ورجاله موئقون إلا ان فیه حماد بن ابی سلیمان : 
وقد اختلف فی الاحتجاج بە. وعن أبی عبیدة ابن مسعود رضی اللہ عنه قال: یتوضاً 
الرجل من المباشرۃ ومن لن بیدہء وعن القبلة إذا قبل امرأنەء وکان یقول فی هذہ 
الایة ”او لامستم النساء“ هو الغمز. رواہ لطبراتي فی الکبیر وأبو عبیدة لم یسمع من 
أبیہ'''“ اھ . 
() النسائی: ترك الوضوء من مس الرجل امرأته من غیر شھوة ۲١:۱‏ 
١‏ مجمع الزوائد ۲٢۷ :١‏ باب فیمن قبل أُو لامس . 











و ترك الوضوء من مس ا مرأۃ ۷۸ 


۲- حدثا: أبو بکر بن أبی شیبة قال: : ثنا وکیع ثنا الأعمش عنِ 
حبیب بن أبی ثابت عن عروۃ ب بن الزبیر عن عائشة رضی اللہ عنہا ان رسول الله 
ا قبل بعض نسائہ ثم خرج إلی الصلاة ولم یتوضاً . قلت: من ھی إلا 
اُنت؟ فضحکت ۔ رواہ ابن ماجة (۱: ۳۸) وفی تخرج الزبلعی (۱: ۳۷) ٭ کلھم 
ثقات وسندہ صحیح وقد مال أبو عمر ابن عبد البر إلی تصحیح ھذا 
ا حدیث : فقال: صحسہ الکوفیون وثبتوہ: لروایة الٹقات من أَئمة ثمة الحدیث لەه؛ 
وحبیب لا ینکر لقاؤہ عروۃ لروایة عمن هو اکبر من عروۃ وأقدم موتاء وقال فی 
موضع آخر: لا شك أنه اُدرك عروۃ. انتہی ملخصا'''. 


ومنہ ا فی سان الدارقطنی و ظا لی یدن سان سر 
رضی اللہ عنہ اُنه کان قاعداً عند النبی مه فجاءہ رجل ء فقال: یا رسول اللہ! ما تقول 
فی رجل اُصاب من ام لا تحل لە فلم یدع شیٹا یصیبه الرجل ‏ من امرأنه إلا قد أصابہ 
منہا إلا أأنه لم یجامعھا؟ فقال: توضأً وضوء حسناء ٹم قم فصل٠‏ قال: فأنزل الله عز 
وجل ھذہ الایة : اقم الصلوۃ طرفی النہار وزلفا من اللیل یہ الا فقال معاذ بن جبل 
رضی اللہ عنه: أ ھی لە خاصة أم للمسلمین عامۃ؟ فقال: بل ھی للمسلمین عامة: 


)٦ء‏ 
اھ 


والجواب عن الأول بأنه موقوف فِلا یعارض المرفوعات وعن الٹانی بأنه یحتاج 
الاستدلال بە إلی أُنه کان علی وضوء ٹم أُمر بە لنقضه با لس دون التبرك ولم یثبت: فلا 
یصح الاستدلال بەء وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال . وقال الزیلعی فی نصب الرایة 
(۱۱ء: ”لیس فيه حجة لأنہ إنما أمرہ بالوضوء للتبرك وإزالة التخطئة لا للحدث 
ولذلك قال ”له: ”توضأً وضوء حسنا اھ. 

قوله: ”٭حدثنا أبو بک قال المؤلف: دلالته علی الباب ا وفی سندہ کلام 
طویل غیر مضر مذکور فی تخریج الزیلعی ۔ . 


)١(‏ نصب الرایة ۱: ۷۲ أحادیث مس المرأة. 
(۲) الدارقطنی ۱: ٣١۱۳ء‏ الباب المذ کور رقم ٤‏ . 











إعلاء السٹن ترك الوٴضوء من مس ا رآ ۱۷۹ 


۳- عن: عائشة رضی اللہ عنہا قالت: فقندت رسول اللہ لام لیلة من 
الفراش فالتمسته فوقعت یدی علی بطن قدمه وھؤ فی السجد وھما 
منصوبتان: وھو یقول: اللھم إنی أعوذ 20 ہو ممظاو یت روا 
سلم'. 

٤۔‏ عن: ابن عباس رضی الله عنه قال: ”لیس فی القبلة وضوء“ 
أخرجه الدارقطنی وقال صحیح (۲: )٥‏ ''' 

٥-۔‏ أُخبرنا : محمد بن الٹنی عن یحیی بن سعید عن سفیان قال 
أحبرنی أبو روق عن إبراھیم التیمی عن عائشة اُن النبی يك کان یقبل بعض 


قولہ: "عن عائشة إلخ ٭ قلت: قال الزیلعی ٭ والخصوم یحملونه علی أُن اللس 
وقع بحائل وھذا التاُویل - مع شدۃ بعدہ - یدفعہ بعض ألفاظه کما ستراہ إِن شاء الله 
تعالی ٭ (۳۷:۱)۔ 
قلت: لعله اُشار إلی ما فی هذا الحدیث من قولھا ”فوقعت یدی علی بطن قدمہ“ 
وفیە دلالة علی اُن اللمس لا ینقض وضوء الملموس خلاف ما قاله الشافعیةء وھو 
الراجح عندھمء أنه ینقض. ذکرہ فی رحمة الأمة (ص٦)‏ وا حدیث حجة علیہم: 
والتأُویل الذی ذکروہ تمشیة لمذھبہمء قال الشوکانی فی النیل (۹۰:۱) " والاعتذار عن 
حدیث عائشة ما ذکرہ ہی سس وی یس 
أُن ذلك خاص بە تکلف ومخالفة للظاھر اھ“ ۔ 


قولہ: ”عن ابن عباس رضی الله عنهٴ دلالته علی الباب ظاھرۃ۔ 

قولہ: ”اُخبرنا محمد بن المثنی ٴ إلی قوله ”عن علیٰ بن عبد العزیز الوراق إلخ“ 
قلت: إنما ذکرت حدیث عائشة طرقا عدیدة لدفع طعن الخصوم فی حدیث إبراعیم 
التیمی عنہا بأأنه مرسلء فقد ظھر ما ذکرنا أُن حدیث عائشة طرقا عدیدة مرسلة 


( فی بابٔ ما یقال فی ال رکوع والسنجود ۱: ۱۹۲۔ 
)١‏ باب صفة ما ینقض الوضوء وما روی فی الملامسة والقبلةء ١١٤ :١‏ 











ج١‏ ترك الوضوء من مس ا رأة ۸۰ 


أُزواجە ثم یصلی ولا یتوضاً. أُحرجه النسائی (۱: ۳۹) وقال: ٭لیس فی هذا 
.الباب حدیث أحسن من ھذا ا حدیث وإن کان مرسلاٴ اھ ای لن إبراھیم 
التیمی لم یسمع من عائشة کما قاله ابو داودء ومراسیل الثقات حجة عندناء 
وقد جاء موصولاء قال الدارقطنی: ”وقد روی ھذا مت اون مک 
عن الثوری عن أُبی روق عن إبراھیم یم التیمی عن أیيە عن عائشة فوصل إسنادہٴ 
ومعاویة هذا اُخرج له مسلم فی صحیحہە ٴ فزال بذلك انقطاعه وأبو روق عطیة 
ابن الحارث أخرج لە ا حاکم فی الستدرك؛ وقال أحمد: لیس بە باأس؛ وقال 
ابن معین: صالحء وقال أبو حاتم: صدوق؛ وقال أبو عمر (ابن عبد البر): قال 
الکوفیون هو ثقةء لم یذکرہ اأُحد بجرحہ کذا فی ال جوھر النقی (۱: ۳۳). 
فالحدیث حجة بالاتفاق ء قاله السندی فی حاشیة النسائی :١(‏ ۳۹)۔ 

-٦‏ عن: سعید بن بشیر قال ثنی منصور بن زاذان عن الزھری عن ابی 
سلمة عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت: لقد کان رسول اللہ یلا یقبلنی إذا 
خرج إلی الصلاة؛ ولا یتوضاً أخرجه الدارقطنی (۱: )٥۹‏ مال مد سز 


سے 


وموصولةء ومراضیل کبار التابعین حجة عند الشافعی إذا وردت بطریق أُخحری موصولةء 

أُو وافتھا قول صحابی أُو عمل بوافقتہء صرح بہ فی الجوھر النقی''' نقلا عن البیہقی 

(۱)) وھھنا کذلك؛ فان حدیث عائشة مرسلا صححہ النسائی؛ وورد موصولاً عند 

الدارقطنی بروایة الثقاتء وله طرق عدیدة من غیر إبراھیم التیمیء فلا شك فی کونه 

حجة بالاتفاق : قال الش وکانی فی النیل: ”وأجیب بن فی حدیث التقییل ضعفا وأیضا 

يسظھ"ھھ" بأن الضعف منجبر بکثرة رواتہ؛ وقد ثبت مُرفوعا وموقوفا والرفع زیادۃ 
یتمین الصیر إلیہا ء کم ہو مذعب أھل الأصول“ اھ (۱۹۰:۱). 


() فی باب فرض الغسل (هامش البیہقی ۱: ۱۷۸) ولفظہ: ”٭وقد ذکر جماعة منہم البیہقی فی کتاب العرفة 
وغیرہ من کتبه ان الشافعی یقبل مراسیل کبار التابعین إذا اعتضد بمسند آخر اأو أرسل من وجه آخرأُو عضدہ 
قول صحابی أو فتوی عوام من أُعل العلم'۔ 











إعلاء السنن ترك الوضوء من مس ا رأة ۸۱ 


ودحیم؛ کذا قال ابن ال جوزی وأخرج لە ا حاکم فی اللستدرك؛ وقال این عدی: 
لا أری ما یروی بأُساء والغالب عليه الصدق اھ.. وأقل أأحوال مثل ھذا ان 


(0) 


یستشھد بە. کذا فی الجوھر النقی ٠‏ 


۷- عن: أُبی بکر النیسابوری عن حاجب بن سلیمان عن وکیع عن 
ہشام بن عروۃ عن أبيه عن عائشة قالت: دقبل رسول اللہ عِ بعض نسائہ ٹم 
صلی ولم یتوضأء. اُخرجہ الدارقطنی وقال: ”تفرد بە حاجب عن وکیع ووهم 
فیەء والصواب عن وکیع بہذا الإسناد دأن النبی چل کان یقبل وھو صائمہ. . 
وحاجب لم یکن لە کتاب:؛ وانما کان یحدٹ من حفظە''' اھ. قال الزبلعی: 
”والنیساہوری إمام مشھورء وحاجب لا یعرف فیە مطعن؛ وقد حدث عنه 
النسائی ووثقہء وقال فی موضع آخر: لا اس بەء وباقی الإسناد لا یسال عنہٴ ٠‏ 
وأُما قوله ”تفرد بہ حاجب إلخ“ فلقائل أُن یقول: "ہو تفرد ثقة وتحدیثہ من 
حفظه إن کان أُوجب کثرة خطائہ بحیث یجب ترك حدیثه فلا یکون ثقة؛ 
ولکن النسائی وثقه وإن لم یوجب خروجه عن الثقةء فلعله لم یہم وکان 
نسبته إلی الوھم بسبب مخالفة الأکٹرین لہ“ اھ.. کذا فی التعلیق الغنی'"۔ 
قلت: فالحدیث حسن لا سیما وله شواھد کثیرۃ عن عائشة رضی اللہ عنہا: 
بہذا العنی ۔ . 

۸- عن: علی بن عبد العزیز الوراق عن عاصم بن علی عن أبی اُویس 
حدثنی هشام بن عروۃ عن أبیه عن عائشة أنه بلغھا قول ابن عمر: فی القبلة 
الوضوءء فقالت: کان رسول الله یقبل وھو صائمء ثم لا یتوضاً. اُخرجه 
الدارقطنی وقال: ”لا اأعلم حدث بە عن عاصم بن علی ھکذا غیر علی بن عبد 
العزیز“ . قال الزیلعی: وعلی ھذا مصنف مشھور؛ ومخرج عنه فی اللستدرك: 


( باب الوضوء من الملامسة (ھامش البیہقی )۱۲٦١١‏ وأنخرجه الطبرانی أأیضا فی الأوسط: وقال الھیٹمی: ”فيه 
سعید بن بشیر وثقه شعبة وغیرہ وضعفه یحبی وجماعة" (مجمع ۱: .)۲٢١۷‏ 
)٢(‏ الدارقطنی ۱۳١١٣١‏ رقم ۹ من الباب . 


() وھو مأخوذ من نصب الرایة :١‏ ۷۵۔ 








ج-١‏ ترك رو مین ار ۸۹٢٦‏ 


وعاصم أخرج لە البخاری وأبو أُویس 7 بہ یسل (التبلیق الغنی” ) 
قلت: : فالحدیث صحیح ۔ -- 

۹- حدثا: کہ تاس مسر 
عمرو ابن شعیب عن زہنب السھمیة عن عائشة رضی الله عنہا ان رسول الله 
چچگ کان یتوضأ ٹم یقبل ویصلى ولا یتوضاء ورما فعله بی. . أُحرجه ابن ماجة 
فی سننه قال الزیلعی ١(‏ ۳۸۰) "وھذا سند جید“ اھ . 


7 ”حدٹنا أبو بکر بن أبی شیبة إلخٴ قلت: 090 
و َ۲ جح ےت 
عنہاء + وعنہا ابن ہا عمرو بن شعیب؛ تفرد بحدیٹہا حجاج ہ بن أُرطاة عِن عمروء قال 
الولف'''ء : زینب هذہ مجھولة ولا تقوم بہا حجة؛ والعجب من الحافظ جمال الدین 
الزیلعی أُنه کیف قال: : ھذا سند جید؟ “ قلت: وأُنا اُنعجب من ھذا القائل أنہ قال تفرد 
بحدیٹہا حجاج ب بن أرطاۃ عن عمروء + وقد تابعہ علیہ الأوزاعی کما أخرجہ الدار قطنی 
قبل هذا بطریق هشام: نا عبد الحمید ثنا الأوزاعی نا عمرو بن شعیب عن زیتب انہا 
سألت عائشةء الحدیث: وأما قولہ " 'قال الؤلف زینب عنہ مجھولة إلع " فالجواب عنہ ان 
الحافظ ذکر فی ترجمتہا ما نصہ: "روت عن نائشة ام للؤمنین فی القبلةء وعنہا اُخوھا 
وابن اُحیہا عمرو بن شعیب: قلت: : وذکرھا ابن حبان فی التقات “ اھ (تہذیب التہذیب 
۲ 8) ۔ ولیس مجھول من روی.عنه ثقتانء ولمیوٹقھا ابن حبان إلا بعد معرفتہ 
بالھا'” والعارف یقدم علی من لم یعرف . ۔ فلعل الزبلعی إِنھا جود حدیٹہا معتمدا علی 
توثیق ابن حبان لھا ء ولم یلتفت إلی قول الدار قطنی . ۱ 

اوقال الإمام ابو جعفر الطبری فی تفسیرہ۔ " واولی القولین فی ذلك بالصواب قول ٴ 
من قال: عنی اللہ بقوله : ناو لامستم النساء الجماعء دون غیرہ من مغاني اللمس : 


(۱۱ رم ۰٠۔‏ 
() یعنی الدارقطتی (۱: ٥٢١‏ رقم ٢۲)ء۔‏ 
(۴) فيه نظر ما مر غیر مرۃ من اصطلاح ابن حبان٠‏ راجع تدریب الراوی ص٤٥‏ نوع ١۔‏ 














إعلاء السنن : 'ترك الوضوء من مس الرأۃ ً۳ٌھ۸ 


-١۰ ..‏ حدثنا: سعید بن یحیی الاموی قال ثنی أبی قال ثنی یزید بن سنان 
عن عبد الرحمن الأأوزاعی عن یحبی بن أُبی کثیر عن أُبی سلمة عن أُم سلمة: 
دان رسول اللہ يَ. کان یقبلھا وھو صائمء ثم لا یفطر ولا یحدث وضوءء۔ 
. أُخرجہ الإمام ابو جعفر الطبری فی تفسیرہ''' وقال: ”ففی صحة ا بر فیما ذکرنا۔ 
عن رسول اللہ با الدلالة الواضحة علی أُن اللمس فی مذا الوضع (أی فی 
قوله تعالی: طإ او لاہستم النساء مس ال جماع لا جمیع معانی اللمس. قلت: 
وفیه إشعار بصحة ا حدیث عندہ . ورجاله کلھم ثقات إلا آن یزید ابن سنان مو 


لصحة الحخبر عن رسول اللہ یه أُنه قبل بعض نسائہ ٹم صلی ولم یتوضأٴ. وسرد فی 
ذلك أحادیث: منھا: حدثنا ابو کریب: قال: حدثنا حفص بن غیاث عن حجاج عن 
عمرو بن شعیب عن زینب السهمیة عن النبی ٭إٍِ أنه کان یقبل ٹم یصلی ولا یتوضاً 
.)١۷ :٥(‏ فسیاق کلام الطبري یشعر بصحة حدث زینب السھمیة عندہ کما لا یخفی ء 
وفیە تآبید تجوید الزیلعي حدیٹھاء واللہ تعالی أُعلم۔ 
وفي ا جوھر النقي ١(‏ : ۳۳) : ٭قال البیھقي : وا حدیث الصحیح عن عائشة في 
قبلة الصائم؛ فحمله الضعفاء من الرواۃ علی ترك الوضوء منھاء قلت: ھذا تضعیف 
للثقات من غیر دلیل ء والمعنیان مختلفان فلا یعلل اأحدھما بالآخر اھ ۔ 
اُقول: وقد عرفت مما ذکرنا فی للتن من طرقه ان من روی عن عائشة ترك الوضوء 
من القبلة کلھم ثقات: فلا یصح قول البیہقی: ٭فحملہ الضعفاء من الرواۃ إلخ ٴ٠‏ 
قوله: ”حدثنا سعید بن یحیی" قلت: ورواہ أُبو حنیفة فی مسندہ عن سلیمان بن 
یسار اللدنی (مولی میمونة؛ وقیل: مولی أُم سلمةء ثقة فاضل أُحد الفقھاء السبعةء مات 
بعد المائة وقیل: قبلھا اھ کما فی التقریب (ص۷۹) عن أُم سلمة زوج النبی یلا نہ _ 
کان یل یقبل نساءہ فی رمضان وما یجدد وضوء (جامع مسانید الإمام )۲٤٥٦٢٢٢‏ رجاله 
ثقات: إلا أُن سندہ إلی أبی حنیفة فيه کلامء وانھا ذکرته تاییدا. وفی غایة القصود: 
)١(‏ فی سورۃ النساءٰ تحت قولہ تعالی :إڑأولامستم النساءپ )٢٦ :٥(‏ وأخرجۂ أیضا الطبرانی فی الأوسط ولیس فیه 
ذکر الصوم؛ ولفظہ ”تم یخرج إلی الصلاہ ولا یحدث وضوۂ وقال الھیئمی: ”وفیه یزید بن سنان الرھاوی؛ 
ضعفه احمد ویحیی وابن المدینیء ووئقه البخاری وأبو حاتم وثبشه مروان بن معاویة؛ وبقیة رجاله موثقون ۔ 
(مجمع الزوائد ۲٢۷ :١‏ باب فیمن قبل أو لامس) ۔ 











ج-١‏ ترك الوضوء من مس ا رأة : ك۸ 


الرھاوی- متکلم فیەء روی:عنه شعبة (وھو لا یروی إلا عن ثقة) ومروان بن 
معاویة وغیرھم وقال ابن أبی خیثمة عن یحیی بن أیوب المقبری کان مروان بن 
معاویة یثبتہء وقال البخاری: مقارب ا حدیث إِلا أُن ابنه محمدا یروی عنه 
مناکیر۔ اھ کذا فی التہذیب )۳۳٣ :١(‏ قلت: ولیس ذلك من روایة ابنه عنەء 
وضعفه أخرونء فھو حسن ا حدیث . 


”وھذا ا لحدیث أحرجہ الطبرانی فی معجمه الوسط بہذا السند عن أبی هریرة قال: ”کان 
رسول اللہ َ یقبل ثم یخرج إلی الصلاة ولا پحدث وضوء اھ (۱۸۳:۱)۔ 

وأخرج أُبو داود نسند صحیح عن ابن عمر قال: ” کنا نتوضأً نحن والنساء علی 
عھد رسول اللہ ي من إناء واحد ندلی فیه أیدینا. وأخرج عن أُم صبیة ا لجھنیة - 
وسکت عنه - قالت: ”اختلفت یدی وید رسول اللہ یل فی الوضوء من إناء واحد“ " 
ولا شك اُن اختلاف ایدی الرجال والنساء فی الاإناء الواحد ریما یفضی إلی اللمس : فلو 
کان ناقضا للوضوء لم یترکھم رسول اللہ یم یتوضژون جمیعا . ھذاء وفی الباب آثار 
أُخری ترکناھا مخافة الإطالةء وفیٔما ذکرنا کفایة إن شاء الله تعالی ۔ 

وروی الطبرانی فی معجمه الصغیر من حدیث عمرة عن عائشة قالت: ”فقدت 
رسول اللہ چا ذات لیلة؛ فقلت إنە قام إلی جاریته ماریة فقمت التمس الدار 
فوجدته قائما یصلی؛ فأدخلت یدی فی شعرہ لأنظر اغتسل أُم لا؟ فلما انصرف قال: 
اُحذك شیطانك یا عائشة! ٴا حدیث رواہ فرج ابن فضالةء وھو ضعیف؛ عن یحبی بن 
سعید عن عمرة؛ وقد رواہ جعفر بن عون ووھیب ویزید بن ھارون وغیر واحد عن یحبی 
ابن سعید عن محمد بن إبراھیم التیمی عن عائشةء ومحمد (ابن إبراھیم) لم یسمع من 
عائشةء قاله ابو حاتم (من التلخیص ا لحبیر )٦4:٤‏ وبالجملةء فقد أعله الحافظ 
بالإختلاف فی إسنادہ فرواہ فرج بن فضالة عن یحیی بن سعید عن عمرۃ عن عائشة 
فوصلہء وغیرہ من الثقات یروبە عن یحبی بن سعید عن محمد بن إبراھیم التیمی عن 
عائشة وھو منقطع علی قول ابی حاتم. والجواب عن اُن الاختلاف فی الإسناد لا یضر 
إذا اقامہ ثقة. قال ا حازمی فی الناسخ واللمنسوخ: ”ثم إذا صح للحدیث طریق وسلم من 


۔۱١:۱ أبو داودء باب الوضوء بفضل الرأۃ‎ )١( 














إعلاء السٹن تق اقم تن ارآ ٰ ۸۵٣‏ 


شوائب الطعن تعین الصیر إليهء ولا عبرۃ باختلاف الباقین “ (ص٤٤)‏ فطریق یحیی بن 
سعید عن محمد بن إبراھیم صحیحة سالمة من شوائب الطعن : فلا یضرھا اختلاف ابن 
فضالةء وأما قول أبی حاتم إن محمدا لم یسمع من عائشة فلا یضرناء لان مراسیل 
الفقات حجة عندناء ومحمد ھذا ثقة وثقه ابن معین وأبو حاتم والنسائی وابن خراش 
وابن سعدء کما فی التہذیب؛ علی أُن الترمذی صحح حدیته عن عائشة کما فی 
التہذیب أیضا ونصہ: وحدیئه عن عائشة عند مالك والترمذی وصححہٴ (۷:۹۱) وھذا 
یدل علی سماعه عندہ. وأبضا ففرج بن فضالة وإن کان ضعیفا عند البعض :؛ فقد روی 
عنه شعبةء وھو لا یروی إلا عن ثقة عندہ؛ ووثقه ابن معین فی روایة الدارمی عنەء فقال: 
لا ہاُس بەء وھو توثیق منە علی ما عرف: وقال الفلاس عن ابن معین: صالح؛ وقال ابن 
ابی شیبة عن ابن الدینی: هو وسطٴ (من التہذیب )۸:۲٦٢٦‏ وأقل أحوال مثل ھذا ان 
یستشھد بەء فلو سلمنا إرسال حدیث محمد بن إِبراھیم یم التیمی عن عائشة فروایة عمرة 
عنہا موصولة تشھد لەء واللرسل القوی إذا تاأید وصول؛ ولو ضعیفا فھو حجة عند الکل 
کما مر نظیرہ فی کلام ا حافظء فتذ کر. 

ما استدلال الخصم بالنصء أی قوله تعالی: ظط او لامستم النساءگہ؛ فقد مر 
جوابہ فی کلام الإمام الطبری أُن المراد به مس ا لماع لا جمیع معانی اللمس؛ وقال 
شیخنا فی جامع الآگار: ”أوفق تفاسیرہ بالذھب الباشرۃ الفاحشة“ اھ (ص۸٥).‏ وبہذا 
یظھر لك غایة مراعاۃ ابی حنیفة لجانب دلالات النصوص: فإنه وإن کان اُرجح معانی 
اللمس فی الاّیة عندہ الجماعء ولکنە لم یترك دلالتہا الظاھرۃ أیضاء وقال بکون الس 
ناقضا إذا کان من الفرج بالفرج من غیر حائل؛ لکونە قریبا من الجماع فی کونە مظنة 
خروج اللذیء کما ان الإیلاج مظنة لخروج النی؛ فأوجبت ھذہ الوضوء کما أوجب 
ذلك الغسلء سواء خرج من عضوہ شیء أُو لاء ؛ فکل ما ورد عن الصحابة ان مس الرأة 
ناقض للوضوء محمول عندنا علی هذا الس وحدہ؛ کیلا تتضاد الآثار؛ واللہ تعالی أعلم . 
وما ورد عنہم من الوضوء فی القبلة ونحوھا فمحمول علی الندب . 





ج- ٦‏ 
باب أُن مس الذ کر غیر ناقض 


۱- عن: طلق بن علی رضی اللہ عنه قال: قال رجل: مسست 
ذکری؛ أُو قال: الرجل یس ذکرہ فی الصلاة أُ عليه وضوء؟ فقال النبی چا : 
دلا! إنھا هو بضعة منكء . أُخرجہ الخمسة وصححہ ابن حبان وقال ابن 
المدینی: ہو أأُحسن من حدیث بسرۃ ”'. (بلوغ ا مرام ۱: ۱۳) وفی التلخبص 
ا حبیر :)٥٦٤ :١(‏ ”وصححہ عمرو بن علی الفلاسء وقال: هو عندنا آثبت من 


حدیث بسرۃء وصححہ ابن حزم''“ 


باب ان مس الذ کر غیر ناقض 


قوله: ٭عن طلقَ قال الؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرةء وفی مجمع الزوائد 
(۰): ”عن طلق بن علی رضی اللہ عنہء وکان فی الوفد الذین وفدوا إلی رسول الله 
گل ان رسول اللہ یا قال: من مس فرجہ فلیتوضا . رواہ الطبرانی فی.الکبیر وقال: لم 
یرو ھذا ا حدیث عن یوب بن عتیبة إلا حماد بن محمدء وقد روی ا حدیث الآخر حماد 
بن محمد وھما عندی صحیحان: ویشبہ اُن یکون سمع الحدیث الاولء من النبی ملا 
قبل ھذاء ٹم سمع ھذا بعد فوافق حدیث بسرۃة وأم حبیبة وأبی ھریرة وزید بن خالد 
وغیرہم ممن روی عن النبی بل الأمر بالوضوء من مس الذکر؛ فسمع الناسخ 
والنسوخٴ قلت: أُما دعوی النسخ فمشکل وغیر محتاج إليەء فأما قولی ”فمشکل" 
وجھهە أُنه یحتاج إلی لفظ یدل علی النسخ ولم یثبت:؛ ومعرفة تاریخ ا حدیئین 
امتعارضین إن عرف لا یکفی للنسخ فکیف إِذا لم یعرف؛ لأنه بحتمل اُن یکون ا لمتقدم 
للندب واگتأخر لبیان الجواز؛ وبالعکس والاحتمال مخل بالاستدلال وأما قولی غیر 


)١(‏ وھو ما فی بلوغ ارام أیضا بلفظ: عن بسرۃ بنت صفوان أُن رسول اللہ قال: ٭من مس ذکرہ فلیتوضأء 
أُحرجہ الخمسة وصحعہ الترمذی وابن حبان . وقال البخاری: هو أُصح شیء فی عذا الباب“. (مؤلف) . 

١‏ وروی عن ابن ا مدینی؛ قال: هو عندنا أحسن من حدیث بسرۃ: وصححہ أیضا ابن حبان والطبرائی (التلخیص 
۱ وقم ۱٦١‏ باب الأحداث ‏ 











اعلاء السان مس الذ کر غیر ناقعض ۸۷ 


۲- عن: أرقم بن شرحبیل قال: خککت جسدی وأُنا فی الصلاۃ 
فافضیت إلی ذکری؛ فقلت لعبد الله بن مسعود فقال لی: اقطعه: وھو یضصحكغ 
این تعزله منك؟ إُنھا ہو بضعة منك. رواہ الطبرانی فی الکبیر ورجاله موثقون 
(مجمع الزوائد)''۔ 


محتاج إليه“ فإانہ کن التطبیق بینہما ان 2 لاڑإستحباب تنظیفا ہ والنقی لنفی 
اتا ہے سی جات ادا ذف 


وحدیث بسرة رواہ الطبرانی أُہضا فی الأوسط والکبیر کما فی مجمع الزوائد 
() عن بسرۃ رضی الله عنہا بنت صفوان قالت؛ سمعت رسول اللہ یل یقول: 
”من مس ذکرہ أو أنثییه أو رفغیہ''' فلیتوضأً وضوہہ للصلاةٴ . ورجاله رجال الصحیح 
وفی تخریج الزیلعی: ٭قال ابن حبان (فی صحیحہ) ولیس امراد من الوضوء غسل الید 
وإن کانت العرب تسمی غسل الید وضوءاء بدلیل ما أخبرنا وأُسند عن عروۃ بن الزبیر 
عن مروان عن بسرۃ قالت قال رسول اللہ یلا : من مس فرجہ فلیتوضأً وضوءہ 
للصلاہ''''. وفی التلخیص البیر :)٥٥:٤(‏ ”اما حدیث أُم حبیبة فصحعہ ابو زرعة 
اسر ےت مر سح سو مات 
این معین وأبو زرعة وأبو حاتم والنسائی أنہ لم یسمع منەء وخالفھم دحیمء وھو أعرف 
بحدیث الشامیین ؛ فأثبت سماع مکحول من عنبسة وقال ال لال فی العلل: صحح 
أُحمد حدیث . حبیبةء أُخرجہ ابن ماجة من حدیث العلاء بن ا حارث عن مکحول؛ 
وقال ابن السکن: لا اأعلم بە علة اھ وفیە أٔیضا :)٦٦:٤(‏ ٭إذا أفضی أحد کم بیدہ إلی 
فرجه لیس دونہا حجاب ولا ستر فقد وجب عليه الوضوء ۔ ابن حبان فی صحیحہ عن 
ابی ھریرة بہذاء وقال فی کتاب الصلاة لە: : ھذا حدیث صحیح سندہ عدول نقلتہ 


() باب قیمن من فرجه ۱: ۲٤٢‏ 4 7 

١(‏ قال ابن درید: الرفغ أُصل الفخذء ویضمء وقال غیرہ: الرفغ والرفغ اُصول الفخذین من باطن وھما ما اکتنفا 
أعالی جانبی العانة عند ملتقی أعالی بواطن الفخذین وأُعلی البطن (تاج العروس :٦‏ ۱۳). 

() تنصب الرایة۱: ٥ہ.‏ ٰ 2 











ج-١‏ مس الذ کر غیر ناقض ۸ 


۳- عن: سلام الطویل عن إسماعیل بن رافع عن حکیم بن سلمة عن 
رجل من بنی حنیفة یقال لە جری ان رجلا انی النبی لا فقال یا رسول اللہ١‏ 
إنی ریما کون فی الصلاة فتقع یدی علی فرجی: فقال: دامض فی صلاكء ۔ 
أُخرجه ابن مندة (فی معرفة الصحابة) وأٗبو نعیم؛ کذا فی التجرید للذھبی وقال 
ابن مندہ: غریب؛ وقال الحافظ فی الإصابة '”' ”٭قلت: وسلام ضعیف 
وإسماعیل کذلكٴ' قلت: قال ابن ا جارود حدثنا إسحاق بن إبراعیم ثنا إسحاق 
بن عیسی ثنا سلام الطویل - وکان ثقة - اھ کذا فی التھذیب :٤(‏ ۲۸۲) 


وصححہ ا حاکم من ھذا الوجه وابن عبد الب . انتہی ملخصا۔ 


وأما حدیث زید بن خالد رضی اللہ عنه فذکرہ فی مجمع الزوائد )٤۹:۱(‏ قال: 
سمعت رسول اللہ یا یقول: ”من مس فرجہ فلیتوضأًٴ . رواہ أحمد والبزار والطبرانی فی 
الکبیرء ورجاله رجال الصحیح: إِلا ان ابن إسحاق مدلس وقد قال حدثنی اھ؛ وفی 
العلخیص ال لحبیر :)٥٥:٤(‏ وأنحرجهە إسحاق بن راہویه فی بت یئ محمد بن بکر 
البرسانی عن ابن جریج (بسندہ) وھذا إسناد صحیحٴ وفیه أیضا: عن عمرو بن 
شعیب عن أبيه عن جدہ رفعہ: اما رجل مس فرجہ فلیتوضأًء وأیجا امرلأذ مست فرجھا 
فلتتوضاً ذکرہ الترمذی ورواہ اأُحمد والبیہقیء قال الترمذی فی العلل عن البخاری: هو 
عندی صحیح. قلت: ھذا تفصیل أحادیث من أشار إلیہم الطبرانیء ودلالة حدیث 
الباب وأثرہ علی الباب ظاھرۃ . 

قوله: ”عن سلام الطویلٴ قلت: دلالة ا حدیث علی الباب ظاھرةء وھو شاعد 
حسن ما رواہ طلقء وھو حدیث صحیح صحح الترمذی وابن حبان وابن المدینی 
وعمرو بن علی الفلاس واحتج الخصم بحدیث بسرة: ”سمعت النبی ىا یقول: یتوضاً 
الرجل من مس الذ کر . رواہ ا حمسةء وصحح الترمذی؛ کذا فی النیل (۱۹۲:۱) 
وأجیب عنه بأنه قد ورد فی زیادة ”اٌنثیيه ورفغیهٴ والخصم لا یقول بالوضوء ببِسھاء 


- رقم ۱۱۳۹ء‎ ۲۳٢ :۱ فی ترجمة جری ا حنفی؛ براء بعد ا جیم مصغراء‎ ١ 











إعلاء الستن مس الذ کر غیر ناقض ۸۹ 


وإسماعیل ابن رافع: قال فیه ابن المبارك: لم یکن بە باُس ؛ ولکنە یحمل عن 
ھذا وعن هذاء ویقول: ”بلغنی ٴ ونحو هذا. وقال الترمذی: ضعفه بعض أُھل 
العلم؛ وسمعت محمدا یقول: ھو ثقة مقارب ال حدیث اھ من التہذیب :١(‏ 
)٥‏ فالحدیث حسن غریب یصلح شامدا حدیث طلق بن علی فی ھذا 
الباب ۔ ۱ 


فسقط الاحتجاج بە. روی الطبرانی فی الأوسط والکبیر عن بسرة بنت صفوان قالت: 
”سمعت رسول اللہ پل بقول من مس ذکرہ وأنثییە أورفغیہ فلیتوضأً وضوہہ للصلاة“ . 
ورجاله رجال الصحیح؛ کذا فی مجمع الزوائد . 

وتعقبه الدار قطنی وقال: ٭ کذا رواہ عبد ا حمید ین جعفر عن ھشام؛ ووھم فی 
ذکر ”الأنثیین والرفغ ٴ وأدرجہ فی حدیث بسرۃ عن النبی بل وا حفوظ من ذلك من 
قول عروة غیر مرفوع کذلك رواہ الثقات منہم حماد بن زید وأبوب السختیانی 
,۵+ ِ۱ 

واُجاب عنہ العلامة ابن الترکمانی فی الجوھر النقی.بأُن: ”عبد ا حمید ھذا وثقه 
جماعة واحتج بە مسلم؛ وقد زاد الرفع وتقدم الحکم للرافع لریادتەء کیف ؟ وقد تابعه 
علی ذلك غیرہ فروی الدار قطنی ھذا ا حدیث فی بعض طرقه من جھة ابن جریج عن 
ہشام (عن أبیہ عن مروان عن بسرۃ عن النبی یل ) وفیە ذکر الأنٹیین . وکذا رواہ 
الطبرانی إلا أنە أُدخل بین عروۃ وبسرة ”مروانٴء ولفظ ”من مس ذکرہ أو أنثییە 
فلیتوضأ“ وتابع ابن جریر عبد الحمید. ثم إِن الغلط فی الإدراج إِنا یکون فی لفظ بِکن 
استقلاله عن اللفظ السابق: فیدرجه الراوی ولا یفصلء فأما ان یسمع قول عروۃ فیجعله 
فی اُثناء کلام النبی لا فبعید من مثبت: وأبعد منہ عن الغلط ما أُنخرجه الطبرانی من 
طریق محمد بن دینار''' عن ھشام عن أبیە عن بسرة قالت: قال عليه السلام: من مس 


ٴ_(١)‏ الدارقطنی ۱٥۸:۱‏ باب ما روی فی لس القبل والدیر رقم ۱۰ ۔ 
١(‏ وثقه ابن معین فی روایةء وقال أبو زرعة: لا باأس بہء وقال النسائی فی موضع: لا باأس بە: وذکرہ ابن حبان فی 
الثقات: وقال ابن عدی: حسن ال حدیث: وعامة حدیئه یتفرد بەء وقال أبو الحسین ابن الظفر: لا باُس بە؛ 
وقال المجلی: لا بس بە: وضعفہ الآخرون. کذا فی النہذیب ۹: ٥٥١‏ و١٥٥‏ (مؤلف) . 
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رفغہ و اُنشییه او ذکرہ فلا یصل حتی یتوضأ . فبدأً بذکر الرفغ والأنثیینء وفی مذا أیضا: 
متابعة ابن دینار لعبد ا حمید ووضح بہذا ما قلنا غیر مرۃ ان الراوی قد یسمع شیئا 
فیفتی به مرۃ ویرویە أُْحریُٴ انتہی کلامہ''' (۳۷:۱ و۳۸) وا جملة فھذہ الزیادۃ صحیحة 
مرفوعاء ولم یقل اأحد بمقتضاهاء فکان ذلك من أمارات النسخ + و یژول بتاویل یجمع 
بین روایة طلق بن علی وما روته بسرۃ وھو حمل أحدھما علی الرخصةء والأخری علی 
العزیمة وھو قول أُصحابنا ا حنفیة کما مر۔ 

واحتجوا أٔیضاً ھا رواہ أحمد وابن حانج سید مع اماک ىي 
الستدرد وصتححہ عن آبي ھریرۃ رض اللہ عنہ ان النبي چک قال: " من افضبی بیدہ لی 
ذکرہ لیس دونە فقد وجب علیہ الوضوء'“. واستدل بە الشافعیة علی ان النقض إنما یکون 
إذا مس الذکر بباطن الکف ما یعطیه لفظ اللإفضاء. وقال الحافظ في التلخیص ''' : 
”لکن نازع في دعویٰ أُن الإفضاء لا یکون إلا بباطن الکف غیر واحد. قال ابن سیدة في 
انحکم : اُفضی فلان إلی فلان وصل إليهء والوصول اعم من ان یکون بظاہر الکف أوٴ 
باطٹھاء وقال این حزم : الإفضاء یکون بظاھر الکف کما یکون بباطنہا قال: ولا دلیل 
علی ما قالوہ؛ یعنی من التخصیص بالباطن مرن ن کتاب ولا سنة ولا إجماع ولا قول 
صاحب ولا قیاس ولا رای صحیحٴء انتہی (من النیل )۱٦٤:١‏ ملخصاء فبطل 
الاحتجاج به لأنه لا یوافق ما ذھبوا إليه من تخصیص النقض بالمش بالباطن . 

؛ ثم اأعلوا حدیث طلق بأنه قد روی عن طلق بن علی نفسہ أنہ روی: :”من مس 
فرجە فلیتوضأًٴ اأحرجہ الطبرانی وصححہ کذا فی النیل (۱۹۳:۱) قلت: بل و ضعیف 
لأُنہ لم یروہ عن یوب بن عتبة إلا حماد بن محمد (کذا فی مجمع الزوائد :١‏ 0۰( 
وحماد ھذا ضعیف٠َ‏ ضعفهہ صالح بن محمد ا حافظ ہ وقال العقیلی : لم یصح حدیئہ لا 
یعرف إلا به اھ“ کذا فی اللسان )۳٣۳:۲(‏ وضعفہ ال حافظ الزیلعی فی نصب الرایة 
٦١‏ ومع ذلك فققد خالفه جماعة من الثقات . روی محمد بن ا لحسن الإمام فی موطأہ 
(ص٥٥)‏ وآسد (ابن موسی) وحجاج (ابن المنہال) عند الطحاوی )٦٦:٤(‏ عن آیوب بن 


)١(‏ یعنی کلام ین الٹرکمانی فی الجوھرالتقی (ھامش البیہقی١‏ ۱۳۸۳۷۰ باب مس الأَشیین) ۔ 
)١(‏ باب الأحداث ٢٦۰ ١‏ رقم ٦٦٦‏ ر 








-٤‏ عن: الحسن ان خمسة من أُصخاب محمد لا علی بن بی 
طالب وابن مسعود وحذیفة وعمران بن حصین ورجلا آخرء قال بعضهم ما _ 
أُبالی مسست ذکری أو اُرنبتی : وقال الآخر: فخذی: وقال الآخر: رکبتی. رواہ 
الطبرانی فی الکبیر ورجاله رجال الصحیح إِلا أُن الحسن مدلس: ولم یصرح 
بالسماع (مجمع الزوائد :١‏ ۹۹) قلت: لا ضیرا فإن مراسیل الحسن صحاح 
قاله ابو زرعة وابن للدینی کما فی تدریب الراوی''۔ 


عتبة عن قیس بن طلق عن أبیە ان رجلا سأل النبی پان رجل مس ذکرہ أ یتوضأً؟ 
قال ”ہل ہو إلا بضعة من جسدك “ . فما رواہ حماد مع ضعفہ روایة منکرۃ؛ خالف فیہا 
الثقات: فلا یعتبر بہا۔ ولو سلم ان ایوب رواہ کذلك فھو أأیضا ضعیف کما قالە الزبلعی 


٠‏ وا حافظ فی التقریب (ص۳۱) فروایتہ منکرة أیضاء خالف فیہا الثقات فقد روی وکیع 


عن النبی بَا فی رجل مس ذکرہ فی الصلاةء قال: ”لیس فيه وضوہ: إما ہو منك“۔ 
وذکر أُبو داود أنه قد رواہ ھشام بن حسان وسفیان الٹوری وشعبة وابن عیینة وجریر 
الرازی عن محمد بن جاہر عن قیس: ورواہ أُسود عن قیس کذلك عند الطحاوی؛ ورواہ 
التعلیق المجد (ص٥٥)‏ فا حفوظ عن قیس إِنما ہو ترك الوضوء من مس الذ کر لا ما ذکرہ 
حماد بن محمد عن أٗیوب عنه فإنہما ضعیفان: لا یعرج علی روایتہما إذا خالفا الثقات 
أُمٹال هذین مع مخالفتہما الٹقات لسلخ ا حدثون جلودنا علی أبدانناء فافھم واللہ یتولی 
ھداك۔ ٠‏ : 

قوله: عن الحسن قلت: قال فی ال جوھر النقی: ”ذکر أُبو عمر (ابن عبد البر) وأما 
الذین لم یروا فی مس الذکر الوضوء فعلی وعمار وابن مسعود وابن عباس وحلذیفة 
وعمران بن حصین وأبو الدرداء رضی اللہ عنہم؛ والأسانید بذلك صحاح عن نقل 


۱٢١ص نوع ۹ فی الرسلء فائدة ۹ء‎ )١( 
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-٥‏ حدشا: وکیع عن إسماعیسل عن قیس قال: سأل رجل سعدا 
- یعنی ابن ابی وقاص - عن مس الذکر؛ فقال: إن علمت'' بضعسة منك 


ا جوھر النقی (۱: ٥۳)۔‏ 


التقات: زاد فی الاستنکار لم یختلف ھؤلاء فی ذلك؛ وقد رواہ البیہقی فیما بعد عن معاذ 
بن جبل أیضا٭ ۳٤٤٣(‏ و٣۳‏ . وقد أثبت الطحاوی فی شرح معانی الأثار اُن بعض من 
روی عنە الوضوء من مس الذکر من الصحابة ثبت عنه خلافہ أیضاء ثم قال: ”فلم نعلم 
أحدأ منْ اأصحاب رسول اللہ يلإ آفتی بالوضوء منہ غیر ابن عمر؛ وقد خالفہ فی ذلك 
اکٹر أُصحاب رسول اللہ یا “ اھ .)٦۷:۱(‏ قلت: فھذا ُول دلیل علی ان ما روہ بسرة 
وغیرھا من الوضوء منە إما منسوخ أُو مأولء والله أعلم . ۱ 

قولہ: ”حدثنا وکیعٴ قلت: ونوقض با ذکرہ ما لك فی موطأء عن اسماعیل بن 
محمد بن سعد بن أُبی وقاص عن مصعب بن سعد بن أبی وقاص أنه قال: ”کنت 
ىسك الصحف علی سعد بن أبی وقاص فاحتککت: فقال سعد: لعلك مسست 
ذکرك: قال: قلت: تعم! قال قم فتوضأء فقمت فتوضأت ٹم رجعت“ اھ (ص١٤‏ و١١)ء۔‏ 
قلت: لا تعارض بینہما ما بِکن حمل روایة مصعب علی الندب وروایة قیس علیٰ 
الرخصة. وأحرج الطحاوی فی معانی الآثار: ”حدثنا إبراھیم بن مرزوق قال ثنا اہو عامر 
(ھو العقدی) قال ثنا عبد الله بن جعفر (ھو الخرمی) عن اإسماعیل بن محمد عن مصعب 
بن سعد قال: کنت اذ علی أُبی الصحف فاحتککت: فأصبت فرجی قال: اُصبت 
فرجك؟ قلت: نعم! احتککت: فقال: اغمس یدك فی التراب ولم یأمرنی أُن أُتوضأٴ ا 
قلت: سندہ حسن ورجاله ثقاتء وقال: ”حدثنا محمد بن خزیة قال ثنا عبد اللہ بن 
رجاء قال وحدثنا زائدة عن إسماعیل بن أبی الد عن الزبیر بن عدی عن مصعب بن 
سعد مث غیر أُنە قال: قھفاغسل یدك“ )٦٦:١(‏ قلت محمد بن خزیة شیخ الطحاوی 


١( کذا فی الأصل وفی الجوھر النقی: ولفظہ فی مصنف ابن أبی شیبة: ”إن علمت اُن منك بضعة نجسة إلخ“‎ )١( 
وأخرجہ أیضا عبد الرزاق بلفظ ”إن کان منك شیء نجس فاقطعہ“ (مصنف عبد الرزاق ۱: ۱۱۹ رقم‎ )٦٤ 
ھ٤‎ 
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. اُحبرنا: أُبو العوام البصری قال: سأل رجل عطاء بن أبی رباح قال‎ -٦ 
یا أبا محمد رجل مس فرجہ بعد ما توضأء قال رجل من القوم إِن ابن عباس‎ 
رضی اللہ عنہما کان یقول: إن کنت تستنجسه فاقطعه قال عطاء بن أبی‎ 
رباح: ھذا والل قول ابن عباس . أتحرجه محمد فی موطأہء قلت: سند صحیح؛‎ 
وأٗبو العوام هو عبد العزیز بن الربیع (بالتشدید) الباھلی البصری؛ ثقة من‎ 
السابعةء روی عن عطاء وأبی الزبیر قال ابن معین: ثقةء وذکرہ ابن حبان فی‎ 
. الثقات ؛ کذا فی التعلیق المجد نقلا عن التقریب والتہذیب‎ 


ثقة مشھور؛ کذا فی اللسان )٥٥٥:١(‏ والباقون أأیضا ثقات؛ وھذا یکشف المراد عن 
روایة الوضوۃ فيه. . ا 
قولە: ”اُخبرنا أُبو العوامٴ قلت: وتابعه عکرمة بن عمار أحد الثقات عن عطاء عن 
ابن عباس عند الطحاوی؛ فروی مثله بمعناہء وأخرج بطریق ابن أبی ذئب عن شعبة مولی 
ابن عباس (وھو صدوق کما فی التقریب ص۸۰) عن ابن عباس مثله: ورجاله ثقات ٹم 
أتحرج بطریق سعید بن منصور ثنا ہشیم أنا الأعمش عن حبیب بن أبی ثابت عن سعید 
ابن جبیر عن ابن عباس أُنه کان لا یری فی مس الذکر وضوء (۷ء وھو سند 
صحیح رجاله ثقات؛ وقد روی الطحاوی بطریق قتادة عن عطاء عن ابن عباس أنه رای“ 
فی مس الذکر وضوء؛ فیحمل علی الندب کیلا یتضاد الروایتان: ودلالة بقیة الّثار علی 
معنی الباب ظاھرة. 
وروی عنە قتادة وا حارث بن عبد الرحمان أنه لا وضوء منه. قال ابو عمر (ابن عبد البر): 
”وھذا أصح لان قتادة حافظء وقد تابعه ا حارث: وأما ابن حرملة فلیس بحافظ 
عندھمٴ. اھ کذا في الجوهر النقي )۳٣ : ١(‏ وخرج الطحاوي بسند حسن : ”عن 
اُشعث عن ا حسن أنەہ کان یکرہ مس الفرج؛ فإن فعله لم یر عليه وضوءٴ اھ وبسند 
صحیح عن یونس عن ا حسن آنە کان لا یروی فی مس الذکر وضوء اھ. ١(‏ ز۸( 
فبھذا نأخذ وھو قول اأکٹر الصحابة وأجلة التابعین وھو قول أبي حنیفة واُصنتعابہ 
رحمھم اللہ تعالی ۔ 
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۷- أُخبرنا: ابو حنیفة رحمه الله عن حماد عن إبراھیم النخعی عن 
علی بن بی طالب رضی اللہ عنہ فی مس الذکر؛ قال: ما اُبالی مسستہ أُو 
بن کدام "ثنا قابوس عن أبی ظبیان عن علی إِلخ ٠‏ ورجاله ثقات . 

۸- أُخبرنا: سلام بن سلیم عن منصور بن المعتمر عن السدوسی عن 
البراء بن قیس: قال سالت حنیفة بن الیمان عن الرجل مس ذکرہ؛ فقال: ٭إنما 
وگنہ را أُخحرجه محمد فی الموطا . وسندہ صحیح ء والسدوسی هو إیاد 


المناظرۃ فی حدیث مس الذ کر والکلام علیھا 

قال ال حاکم في الستدرك: ٭حدثني أبو بکر بن محمد بن عبد اللہ بن الجراح 
العدل الحافظ ببرو ثنا عبد اللہ بن یحیی القاضي السرخسي ثنا رجاء بن مرجي الحافظ 
قال: اجتمعنا فی مسجد الخیف أُنا وأحمد بن حنبل وعلی بن الدینی ویحبی بن معین: 
فتناظروا فی مس الذکر؛ فقال یحیی بن معین: یتوضأً منەء وقال علی بن المدینی بقول 
الکوفیین وتقلد قولھم . واحتج یحیی بن معین بحدیث بسرة بنت صفوانء واحتج علی 
ابن المبینی بحدیث قیس بن طلق عن أبیەء وقال لیحیی بن معین: کیف نتقلد إسناد 
بسرۃ؟ ومروان انا اُرسسل شرطیا حتی رد جسوابہا إلیەء فقال یحیی: ثم لم یقنسع 
ذلك عروۃ حتی تی بسرۃ فسأُلھا؛ وشافھتے با حسدیث. ٹم قال یحیی: ولقد اکٹر 
الناس فی قیس بن طلق ٠‏ وإنە لا بحتج بحدیثہ فقال أُحمد بن حنبل: کلا الأمرین علی 
ما قلتماء فقال یحیی: مالك عن نافع عن ابن عمر أنه توضأً من مس الذکر؛ فقال علی: 
کان ابن مسعود یقول لا یتوضأً منە وإنما هو بضعة من جسدك . فقال یخیی: عن من؟ 
فقال: عن سفیان عن أُبی قیس عن زیل عن عبد الله . وإذا اجتمع ابن مسعود وابن 
عمر واختلفا فابن مسعود اُولی أُن یتبعء فقال لە أحمد بن حنبل: نعم! ولکن ابو قیس 
الأودی لا بحتج بحدیئہء فقال علی: : حدثنی أبو نعیم ثنا مسعر عن عمیر بن سعید عن 
عمار بن یاسر قال: ما أُبالی مسستہ أُو أنفیء فقال أحمد: عمار وابن عسر استوباء 
فمن شاء أُخذ بہذاء وم شاء اُحےذ بہذا فقال یحبی : بین عمیر بن سعید وغمازٌ بن 
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۹- اُخبرنا: مسعر بن کدام عن عمیر بن سعد النخعی؛ قال: کنت فی 
مجلس فيه عمار بن یاسر؛ فذ کر مس الذ کر؛ فقال: ”نما هو بضعة منك؛ وإن 
لكفك موضعا غیرہٴ . أُخرجه محمد فی الموطاً وسندہ صحیح:؛ وزاد الطحاوی:۔ 
مثل أنفی وأنفك“ . 
یاسر مفازة'' اھٴ قلت: فیه عبد الله بن یحبی السرخسی؛ قال فيه ابن عدی: کان متہما 
فی روایتہ عن قوم أُنه لم یلحقھم. کذا فی ال جوھر النقی )۳٦:۱(‏ وفی لسان المیزان 
_.(۳۷:۳) ”لقيه ابن بعدی واتہمە بالکذب فی روایته من علی بن حجر ونحوہء وذ کر له: 
الحافظ حدیثا عن ابن عباس فی إٍطاعة الوالدین منکرا وقال: رجاله ثقات غیر هذا الرجل 
فھو آفتهُ . فلا یحتج بہذہ المناظرۃ وال حال هذہ. کیف؟ وفيه قول ابن معین: ”قد اکئر 
الناس فی قیس بن طلق ولا یحتج بحدیثہ“. وقد ذکر صاحب الکمال وابن أبی حاتم 
وذکرہ این حبّان فی الفقات: وأحرج لە ابن خزیمة وابن حبان فی صحیحھما وا حا کم فی 
الستدرك وروی لە اُصحاب السنن الأریعة (ومنہم النسائی مع تعنتہ فی الرجال) وصحح 
حدیثہ ابن حبان وابن حزمء وأنحرج الترمذی حدیئه وقال: ”ھذا أحسن شیء فی ھذا 
اباب“ وذکر ابن مندة فی کتابہ ان عمرو بن علی الفلاس قال: حدیث قیس عندنا أُثبت 
من حدیث بسرة (وروی عنه تسعة أُنفس ذکرھم صاحب الکمال؛ فھو ثقة معروف۔ 
خلاف ما قاله الشافعی رحمہ اللہ سأُلنا عنه فلم جد من یعرفه '''“ انتہی ملخصا من 
ال جوھر النقی )۳٦:۱(‏ مع تقدیمٰ وتأخیر یسیر. 

وأنا قول أحمد فی أبی قیس الأودی ”إنه لا یحتج بە" فلا یضرناء فإِته من رجال 
)١(‏ مستدرك ا حاکم ۱: ۱۳۹ وأخرج البیہقی (۱: )۱۳١‏ والدارقطنی أیضا عنه تسعة اُنفس ذکرھم صاحب 


الکمال فھو ثقة معرؤف خلا سعید وعمار بن یاسر مفازة*۔ 
)٢(‏ ذکر قوله ھذا البیہقی عن الزعفرانی (۱۳۰:۱)۔ 











ج-٠‏ مس الذ کر غیر ناقض ج- 


۰- أُخبرنا: إسماعیل بن عیاش قال حدثنی حریز بن عثمان عن 
حبیب بن عبید''' عن أبی الدرداء أأنه سئل عن مس الذکر فقال: "إنما ھو 
بضعة منكٴ. أُخرجه محمد فی الموطأء وحریز شامی ثقةء کذا فی التعلیق 
المجد وحدیث ابن عیاش عن الشامیین صحیح؛ وحبیب بن عبید 
الرحبیء وثقه النسائی وابن حبان وأدرك سبعین من الصحابة. کذا فی التعلیق 
المجد . 


البخاری؛ احتج به فی صحیحہ؛ وقال عباس الدوری عن ابن معین: ”ثقة یقدم علی 
عاصمٴ وقال العجلی: ”ثقة ثبتٴ وقال النسائی: ”لیس بە باُسٴ وذکرہ ابن حبان فی 
الثقات؛ وقال الحاکم عن الدار قطنی: ”ثقۃٌ وقال أحمد فی روایة عنه: ”لیس بە باُس“ 
ونقل ابن خلفون عن ابن نمیر توثیقه. انتہی ملخصا من التہذیب للحافظ ٥٥٢:٦١١‏ 
و١٥)‏ فما فی ھذا السند الساقط من قول أحمد إنە لا یحتج بحدیئہء لا یحتج تہ . 


وأما قول ابن معین فی الآخرۃ: ”بین عمیر بن سعید وعمار بن یاسر مفازةٴ فیردہ ما 
ذکرنا فی امتن بروایة محمد فی موطأہ عن مسعر بن کدام عن عمیر بن سعید النخعی 
قال: کنت جالسا فی مجلس فيه عمار بن یاسرہ فذ کر مس الذ کر فقال: ٭إنما ہو بضعة 
9۰09 

وأخرج ابن ابی شیبة فی مصنفہ: ”حدثنا ابن فضیل ووکیع عن مسعر عن عمیر 
بن سعید''' قال: کنت جالسا فی مجلس فیه عمار بن یاسر؛ فسئل عن مس الذکر فی 
الصلاة فقال: ما ہو إلا بضعة منك. وھذا سند صحیح؛ وفيه تصریح بأنه لا مفازة 
بینہما". کذا فی ال جوھر النقی (۱۳۷:۱)ء قلت: وفی تہذیب التہذیب فی ترجمة عمیر 
بن سعید ھذا: ”وقال ابن حبان: ویقال ابن سعد . کذا فی التہذیب؛ وفیه أیضا أنه 


)١(‏ ھذا ہو العتمدہ کما فی بعض النسخ الصحیحةء وفی مطبوعة: حبیب عن عبید ولا اُظنہ صحیحاء قاله فی 
التعلیق الممجد (مؤلف) ۔ 
)٢(‏ کذا فی الأصل ومثلہ: فی الجوھر النقی (ھامش البیہقی )۱۳١ ١۱‏ ولکن وقع فی مصنف ابن ابی شیبة ”عمیر 
بن سعد٭ )٦٦١:١(‏ ومثله فی موطاً محمدہ وقال اللکنوی فی التعلیق المجد تحتہ: ”عن عمیر بن سعد وقیل 
سعید النخعی الصھبانی إلخ (ص٦٥٢)۔‏ 











إعلاء السنن الوضوء من خروج الریح وعدمه عند الشك 2 اپ 


باب الوضوء من حروج الریح و عدمه عند الشكٰ 


ا١٤١-‏ عن: علی قال: دجاء أعرابی إلی النبی یل ء فقال یا رسول الله 
إنا نکون بالبادیة''ء فیخرج من أحدنا الروبحة؛ فقال رسول اللہ جا : إن اللہ لا 
یستحیی من ا حق؛ إذا فسا أحدکم فلیتوضأًء ولا تاُتوا النساء فی اأعجازھن: 


روی عن علی وابی موسی وسعد بن أَبی وقاص وابن مسعود وا حسن بن علی وعلقمة 
ومسروق وغیرھم وقال ا حافظ: ”وقع فی قصة لیحیی بن معین مع ابن الدینی؛ فقال 
یحیی: بین عمیر بن سعید وعمار مفازةء فیحرر هذا فإنه قدیم: فقد ذ کر البخاری فی 
تاریخہ عنه أُنه قال: کان اُول من أُتانا سعدہ ٹم اتانا بعدہ المغیرةء فقتل عمر وہو علیہ ء 
یعنی علی الکوفةٴ اھ ملخصا (۸:٤٣٤۱)ء‏ فنسبة مثل ھذا القول إلی ابن معین من بلایا 
ھذا السرخسی ونحوہ من الضعفاءء فابن معین اُجل من أُن یجھل مثل عمیر بن سعید 
الثقة القدیم وبقول: ”بینە وبین عمار مفازةٴ . وأُما ما فيه من قول أحمد: ”عمار وابن عمر 
استویا" . فنقول: مع عمار ابن مسعود وعلی وعمران بن حصین وسعد بن أُبی وقاص 
وغیرہم من الصحابةہ والاأسانید بذلك صحاح کما ذکرہ ابن عبد البر وقد مر فلا نسلم 
الاستواءء فافھم . وقال ال حاکم: مو ار ہووت و تس 
عنہما انہا قالت: إذا مست الرأة فرجھا توضأت“ . وذکرھا بسندہ عنہا (۱۳۸:۱) قلت: 
ولکنہا لم تخصص الس یباطن الکف کما حصہ به من احتج بە؛ فلا حجة لھم فیه وھو 
عندنا محمول علی الندب والورع ٠‏ 


قولہ: ”عن علی“ قال الؤلف: دلالته علی الزء الول من الباب ظاھرۃ. 


)١١(‏ ای نقیم فیہا فلا نصحب اُھل العلمء در نلم ن للسئل ناك یمر لتاء وعذا بن حسن 
الأدب والاعنذار منە رضی اللہ عنہ فی السؤال عما یستحبی من عرفا فی حضرت صلی الله عليه وآله وسلم 
(مؤلف)۔ 











ج١‏ الوضوء من خروج الریح وعدمه عند الشك << ۸ 
وقال مرة: فی اُدبارھن . رواہ (اللإمام الزاھد) اُحمد والعدنی ورجاله ثقات . (کنز 
ور ۷ 


.١8ا‏ - عن: ابن عباس رضی الله عنه اُن رسول اللہ قال بأنی أحد کم 
مظان فی الصلاۃ ة فینفشخ فی مقعدتہء فیخیل أُنه أحدث ول یحدث: فإذا 


- _وجد ذلك فلا ینصرف حتی یسمع صوتا أُو یجد ریحا ۔ أُخرجه الہزار واأصله 


مجر ور و و 
س ۱ 

لد فقال إنك قد أأحدثت: فلیقل إنك کات کا ّ سا (فی 
'صحیحة) بلفظ ”فلیقل فی نفسهٴ . (بلوغ الرام للحافظ العلام ص ١١)۔‏ 


۱٦‏ قولہ”عن ابن,عباس رضی الل عنہ* قال الؤلف: دلالتہ غلی الباب ظافرء 
ا وقال النوویٰ فی شرح مسلم: ”وھذا ا حدیث أصل من أُصول الإسلام ؛ وقاعدة عظیمة 
من قواعد الدينَء وھی ان الاأُشیاء یحکم ببقاءھا علی أُصولھا حتی یتیقن خلاف ذلك 
ولا یضر الشك الطارئ علیہا ۔ فمن ذلك مسئلة الباب التی ورد فیہا الحدیث: وھی ان 
من تیقن الطھارة وشك فی ا حدث حکم ببقائه علی ألطھارۃ: ولا فرق بین حصول ھذا 
الشك فی نفس الصلاق وحصوله خارج الصلاة . هذا مذھبنا ومذہھب جماھیر العلماء 
ہد سر پت ۔ قال: 23 إذِا تیقن ا لحدث وشك قی الطھارۃء فإانہ یلزمہ الوضوء 
لإجماع السلمین“ اہی .ا من نیل الأُوطار (۱۹۷:۱ و۱۹۸) وفی الدر 
الختار ۱٥٥١(‏ مع رد ا حتار) وو أیقن بالطھارة وشك با حدث أو بالعھکس 200 
بالیقین ٴ اھ . 
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. من الطبع الجدید‎ ٦٢٤٤ قسم الأفعال من الطهارقء نواقض الوضوء ۹: ۲۸۸ رقم‎ )١( 











إعلاء السنن ۹ 


أبراب الغسل 


باب صفة غسل رسول الله عهُ 


-٤‏ عن: عائشة زوج النبی جن آن اننبی مه کان إذا اغتسل من 
قاہ ا شر سر رتا عا اید سر سر 
و رو ا کو پی ہہ 
الماء علی جلدہ کله. رواہ البخاری''' وفی روایة لە عنہا أیضا (۱: )٠٤‏ ”فأخذ 
بکفہ قبداً بشق رأسہ الین ٹم الأیسر''' فقال بہما علی وسط رأسہ'”'٭ اھ وفی 
فتح الباری فی شرح الروایة الأولی: ٭قوله بدأ فغسل یدیهء وروایة الشافعیٰ: 
قبل اُن یدخلھما فی الإناءء ورواہ الترمذی وزاد أیضا: ٹم یغسل فرجہ“ 

-٥‏ عن: جاہر رضی اللہ عنہ قال: کان النبی بر یأحذ ثلٹ أکف''' 


باب صفة غحسل رسول اللہ عَإأُ 


دلالة الأحادیث علی الباب ظاھرة؛ وفی الھدایة :)۱٤٤١١(‏ ”وانما یؤخر غسل 
رجليہ لأنہما فی مستنقع اماء الستعملء فلا یفید الفسل حتی لو کان علی لوح لا 
یؤخر . وفی تعلیقه للمولوی عبد الغفور: ”فان کان اماء للستعمل نجسا ففسلھما ظاھر؛ 
وإن لم یکن نجسا فللتنظیف“ اھ. قلت: والثانی هو العتمد عندی: فإن ا ماء الستعمل 
طاہر علی امعتمد کما سیأتی فی محلهء ویحمل حدیث میمونة علی الاستحباب. وما 


١١(‏ باب الوضوء قبل الفسل۔ 

١(‏ زاد مسلم بعد قوله ”الأیسر“ فا نوا سام لوان راو 

(۳) باب من بدا با خلاب أُو الطیب عند الفسل ۔ 

)٤('‏ وفی فتح الباری: ”والمراد أأنە یأخذ فی کل مرة کفین: ویدل علی ذلك روایة إسحاق بن راعویه من طریق 
ا حسن بن صالح عن جعفر بن محمد عن أبیە؛ قال فی آخر ا حدیث: وبسط یدیە والکف اسم جنس فیحمل 
علی الإٹنین (۱: ۳۱۷) (مؤلف)۔ 











ا ۱ ۲٢٣٢‏ 
فیفیضھا علی رأُسہ؛ ثم یفیض علی سائر جسدہ فقال (ھذہ مقولة جابر رضی 
کان النبی یل أکٹر منك شعرا. رواہ البخاری''. 

۹-۔ ط× اب عَباس قال: تھا سمونة قالت:صبت النی کل 
غسلاء فأفرغ بیمینه علی یسارہ فغسلھماء ثم غسل فرجہ؛ ثم قال بیدہ علی 
الأرض فمسجھا بالتراب ثم غسلھاء ثم مضمض واستنشق ٹم غسل وجھه 
وافاض علی رأسە؛ ثم تنحی فغفسإ قدمیه ثم آتی بمندیل فلم ینفض بہا۔ رواہ 
البخاری .)٥٠:٤٤(‏ 


باب لیس علی الرأۃ نقض ضفائرھا فی الفسل 
إذا بلغ ا ماء أصول الشعر 


۷- عن: ام سلمة رضی اللہ عنہا قالت: قلت: یا رسول اللہ! مه نی 
ارأة اُشد ضفر راُسی أ فأُنقضه لغسل النابة؟ قال: دلا! إِنما یکفيك اُن تحثی 
علی رأأسك ثلث حثیات؛ ثم تفیضین عليك اماء فتطھرین . رواہ مسلم وفی 
حدیث عائشة رضی اللہ عنہا الذی یدل بظاھرہ علی عدم التنحی فیحمل علی الجواز أُو 
علی أُنه کان علی لوح فی بیتہا ۔ 


باب لیس علی امرأة 
نقض ضفائرشا فی غسل إذا بلغ ا ماء اأُصول الشعر 


قد دل مجموع أحادیث الباب علی ان الرأة لا یجب علیہا نقض ضفائرھا فی 


() باب من أُفاض:علی رأسه ثلاتا :١(‏ ۳۹)۔ 











ج-٠‏ حکم نقض الضفائر للنساء فی الفسل ۱٢‏ 
روایة لە: أ فأئقضه للحیضة وا حنابة؟ فقال: لا1م!"' 


۸۰- عن: عائشة رضی اللہ عنہا أُن أسماء سألت النبی گلا عن 
۔غسل ا حیض فقال: دآخذ إحداکن ماءھا وسدرتہا فتطھر فتحسن الطھوں 
ٹم تصب علی رأسھا فتدلکہ دلکا شدیداء حتی تبلغ شون رأُسھاء و سب 
عليه الماء ٹم تأخذ فرصةۃ ممسکة فتطھر بہاٴ ۔ فقالت اأسماء: : وکیف اُنطھر 
بہا؟ فقال: ”سبحان اللہ١‏ تطھرین بہا“ . فقالت عائشة کأُنہا تخفی ذلك: 
تتبعین أُثر الدم. وسألته عن غسل الجنابةء فقال: ”تأخذ ماء فتطھر فتحسن 


الفسل؛ بل یکفی لھا أُن یبتل أُشعارھا وتصب الاء علی أأصول الشعر''' وتفصیلہ اُن 
حدیث أُم سلمة رضی اللہ عنہا یدل علی اُنہا تکفیہا ان تحثی علی رأُسھا من ماء ولا 
تنقضھاء وأن النقض غیر واجب علیہاء فإن ابن ماجة قد روی بإسناد صحیح - کما 
قال الشیخ ابن تیمیة فی النتقی ۲٥۰:٠(‏ نیل الاأوطار) -عن عائشة رضی اللہ عنہا أُن 
النبی با قال لھا- وکانت حائضا - دأنقضی شعرك واغتسلیء اھ. وحملە الشیخ 
علی الاستحباب وعندی أُن الأمر بالنقض والامتشاط کان لرفض إحرام العمرة والتحلل 
منه قلت: وقید الثلاث لیس علی الإیجاب بل القصود منە ظاھراً بل الشعر وإن حصل 
ھرة أو مرتین وھذا الحدیث ساکت عن اشتراط وصول اماء إلی اأُصول الشعر لکن ٴ 
حدیث عائشة رضی اللہ عنہا یدل عليهء وکذا اُثر جابر رضی الله عنه. 


وأُما تعلیل حدیث عائشة رضی الله عنہا بأن فی إسنادہ إبراھیم بن مھاجر؛ وھو 
صدوق لین ا حفظ کما فی التقریب (ص١۱)ء‏ فلا ایصح فإنه مختلف فیه؛ ولیس 


۔)٥٥و‎ ٦۹ :۱( مسلم؛ باب حکم ضفائر الغتسلة‎ ١( 
واعلم أُنه اختلف الأأئمة فی اللسألة علی أُربعة أقوال: الاُول: ام اف شرافس ھاوسن‎ ١ 
إذا وصل اماء إلی جمیع شعرھا ظاھرہ وباطنہء وھذا مذھب الجمھورء والٹانی: اُنہا تنقضه بکل حال وھو قول‎ . 
إبراھیم النخعیء والثالث: وجوب النقض فی ا حیض دون ال نابة وھو قول الحسن وطاوس وأحمد بن حنبل‎ 
والرابع: لا یجب النقض علی النساء وإِن لم یصل الاء إلی داخحل بعض شعرھا الضفورء ویجب علی الرجال إذا‎ 
لم یصل اماء إلی جمیع شعرہ ظامرہ وباطنه من غیر نقض : وھو مذھب بعض اُھل الظاھر (راجع عون المعبود‎ 
٦١٦و٠١۱‎ 











إعلاء الستن _ حکم نقض الضفائر للنساء فی الغسل 7 ا6 


الطھور و تبلغ الطھور ٹم تصب علی رأُھا فتدلک؛ حتی تبلغ شثون رأُسھاء 
ٹم تفیض علیہا الماءہ. رواہ مسلم (۱: )٥٥١‏ وفی تیسیر الوصول: ٴوشئون 
الرُس مواصل قبائل القرون وملتقاھاء وامراد إیصال ا ماء إلی منابت الشعر 
مبالغة فی الغسل" ۔ 

۹- اُخبرنا: عمرو بن عون عن خالد بن عبد اللہ عن ابن ابی لیلی 
عن أُبی الزبیر عن جابر رضی اللہ عنه قال: ” إذا اغتسلت الرأة من ا جنابة فلا 
تنقض شعرھا ولکن تصب الاء علی أصوله وتبلهٴ. زواہ الدارمی'“ٴ ورجاله 


بضعیف عند الکل؛ ما فی تہذیب التہذیب ۱٦۷: ١(‏ و۸٦۱):‏ قال الثوری وأحمد بن 
حنبل: لا باُس بە؛ وقال أحمد: قال یحیی بن معین یوما عند عبد الرحمان بن مھدی 
وذکر إبراهیم بن مھاجر وآحر هو اإسماعیل السدی (کما فی ھامش الأصل) فقال: 
ضعیفان: فغضب عبد الرحمان وکرہ ما قالء وقال ابن سعد: ثقة وقال الساجی: 
صدوق اختلفوا فیەء وقال أبو داود : صالح ا حدیث انی م صا اف وقد ذکر فيه 
تضعیفه عن الآخرینء وقد عرفت ان الاختلاف عیر مضر۔ 

وأما أثر جابر ففیه ابن ابی یل وأفلنه محمد بن عبد الرحمان بن ابی لیلی ؛ 
وھو مختلف فیه أأیضاء کما ذکرہ فی تہذیب التہذیب مفصلا (۳۰۹:۹) وفیه أأیضا: 
”قال العجلی: کان فقیہا صاحب سنة صدوقا جائز ا حدیثٴ . وقد صحح الترمذی فی 
سننه بعض أُحادیثہ ولا أحضر الان مکانه من سننە؛ ولکن أُحفظه حفظا جیداء وقال فی 
بعض المواضع من سننه: ”ففیه صدوق ریا یہمٴء ولا أحضر موضعہ أیضا۔ وقد عرف ٠‏ 
أُن لفظ ”رب للتقلیل علی ا حقیقة فھو جرح خفیف لا یخل بالاحتجاج ء وإلا ما ساغ 
للترمذی اُن یصحح حدیثه۔ 

وفی عون المعبود: ”الثالث وجوب النقض فی الحیض دون البنابة وھو قول 
الحسن وطاوس وأحمد بن حنبل: واحتجاجھم بحدیث اُنس رضی اللہ عنه قال: قال 


۱۱١ باب اغتسال ال حائض إذا وجب:الغسل علیہا قبل أأن تحیضء رقم الباب‎ ۱۱٦١ رقم‎ ۲١٢:۱ سن الدارمی‎ )١( 
ھ۱۳۸١ من طبع الدینة‎ 











ی چا کو کے 


باب افتراض الضمضة والاستشاق فی الفسل الفروض 


-٥۰‏ عن: علی قال: إن رسول اللہ یا قال: من ترك موضع شعرة 


رسول اللہ یا : إذا اغتسلت الرأة من حیضتہا نقضت شعرھا نقضاء وغسلتہ بخطمی 
وأشنان فإذا اغتسلت من النابة صبت علی رأُسھا الماء وعصرتہ اُخرجہ الدار قطنی فی 
الأفراد والبیہقی فی سننه الکبری والطبرانی فی معجمہ الکبیر قلت: قال فی السیلل 
الجرار: فی إسنادہ مسلم بن صبیح الیحمدی؛ وھو مجھولء وھو غیر بی الضحی مسلم 
ابن صبیح المعروف فإنہ أحرجہ ال جماعة کلھمء وأیضا إقرانه بالغفسل ََ 
والأشنان یدل علی: عدم الوجوب فإنه لم یقل اُحد بوجوب ا خطمی ولا الأشنان 00 
قلت: والأحسن أُن یعتزی الاستدلال إلی الإمام أحمد بحدیث ابن ماجة المذکور 2 
فان رتبة ألإمام آعلی وارفم من آواہفشت ابفدائ آن عدرث ا جھول: وقد مر أُیضا أنه 
محمول علی الاستحباب . 


باب افتراض اللضمضة والإستسشاق فی الغسل الفروض!'' 


قوله: ”عن علی٭ قال فی التلخیص ال بیر :)٢٢:۱(‏ ”لکن قیل: إِن الصواب 
وقفه علی علیٰ“ . قلت: والتعبیر بقیل یدل علی الضعف: علی اُن سکوت أُبی داود عليه 
یدل علی أُن الحدیث مرفوع عندہ والاخختلاض۔ خر غضر وقولہ يگ دموضع شعرةء دل 
بعموم الشعرۃ شعر الأئف علی فرضیة غس'ٴ باطن الأئف للجنب: قاله شیخی. وفی 


( نا انتہی کلام عون العبود (۱: ٠٠١‏ و١١٥‏ باب الرلأةھل تنقض شعرھا) . 
)١(‏ اعلم أہم اختلفوا فی الضمضة والاستنشاق؛ فقال أحمد و|سحاق وابن أبی لیلی وعبد الله بن المبارك: إنہما 
واجبان فی الوضوء والفسل جمیعا وقال مالك والشافعی: إنھما سنتان فیہماء وقال ابو حنیفة والٹوری: إنہما 
< سنتان فی الوضوء واجبان فی الفسل (جامع الترمذی) ۔ 











إعلاء السنن فرضیة الملضمضمة والاستنشاق فی الغسل المفروض ٣٤‏ 


من جنابة لم یغسلھا فعل بہا کذا وکذا من النارٴء قال علی رضی اللہ عنه: 
فمن ثم عادیت رأاُسی فمن ثم عادیت رأُسی ؛ فمن ثم عادیت راُسی؛ وکان یجز 
شعرہ. رواہ أُبو داود''' وسکت عنہء وفی التلخیص البیر: ٭إسنادہ صحیحء 
فإِنه من روایة عطاء بن السائب؛ وقد سمع منە حماد بن سلمة قبل 
الاختلاط ''''۔ 


-٥١‏ عن: أبی ذر رضی اللہ عنہ ان رسول اللہ ا قال: دإِن الصعید 


عون العبود (۱۰۳:۱) ٭قال ال خطابی: وقد یحتج به من یوجب الاستنشاق فی الجنابة 
ما فی داخل الأئف من الشعر اھ والمراد بالفرض ہو الفرض العملی؛ لن ال حدیث 
اللذکور خبر واحدء وبە لا یثبت الفرض الاعتقادی وإطلاق الفرض علیہما شائع ء قاله 

قوله: ”عن أبی ذر ا حدیث رواہ أُبو داود أأیضا مطولا وسکت عنہ؛ وفیه: ”فإِذا 
وجدت الاء فأمسہ جلدك : فإن ذلك خیر . وفی التلخیص ا بیر :)٤۷:۱(‏ ”ورواہ ابن 
حبان (فی صحیحہ) وا حاکم (فی مستدرکہ) من طریق خالد الحذاء کروایة أبی داودء 
وصححہ أیضا أبو حاتم ومدار طریق خالد علی عمرو بن بجدان: وقد وثقه العجلی : 
وغفل ابن القطان فقال: إنه مجھول“ اھ. وفی عون العبود: ”قال إمام اُھل اللغة 
ا جوھری فی الصحاح: البشر ظاھر جلد الإنسان؛ وفلان مؤدم مبشرہ إذا کان کاملا من 
الرجال: کأنہ جمع لین الأدمة وخشونة البشرةء وکذا فی القاموس والمصباح؛ وأما 
الأدمة فقال ال جوھری: الأدمة باطن البلد الذی یلی اللحم . 

وقال فی القاموس: الأدمة محرکة باطن ا جلدة التی تلی اللحم؛ أو ظاھرہ عليه 
الشعر. قال ا خطابی.... واحتج بعضھم فی إیجاب الضمضة بقوله ٴ وأنقوا البشرٔ 
(ورد فی حدیث منکر عند أُبی داود) فزعم اُن داخل الفم من البشر وهذا خلاف قول 
أُھل اللغة لأن البشرۃ عندھم ھی ما ظھر البدن وأُما داخل الأئف والغم فھو الأدمة 


)١(‏ آخر حدیث فی باب الفسل من الُنابة ۱: ۳۳۔ 
)٢(‏ باب الغسل ٛ9 رقم ۱۹۰. 











ج-١‏ فرضیة المضمضمة والاستتشاق فی الغسل الفروض کر 


الطیب طھور املسلم ون لم یجد اماء عشر سنین؛ فإذا وجد اماء فلیمسه 
بشرتەء فان ذلك خیںں . رواہ الترمذی وقال: حسن۔ :١(‏ ۱۷ و۱۸). 

-۳٣‏ عن: محمد بن سیرین قال: سن رسول اللہ یلا الإستنشاق فی 
الجنابة ٹلٹا. رواہ الدارقطنی فی سننه وصوبہ'''ء وفی تخریج الزیلعی''' بعد نقله 
عن المعرفة للحافظ البیہقی: ٭ھکذا رواہ الثقات عن سفیان الٹوری عن خالد 
الحذاء عن ابن سیرین مرسلاء ثم اُسندہ (أی البیہقی) من جھة الدارقطنی 


والعرب تقول: فلان مؤدم مبشر إذا کان خشن الظاھر مخبور الباطن؛ کذلك أُخبرنی 
أبو عمر عن ابی العباس أحمد بن یحبی: انتہی کلامہ''' . قلت: علی تصریح ا جوھری 
داخل الم رات لییں۔ من الأدمة ؛ا الأدمة علی تفسیرہ ھی باطن الجلد الذی یلی 
مو من الام کال دا سی نجاپ اضق ال سن جای با چا می ۱ 
وأنقوا البشرۃ صضحیح “''' اھ . 

وأُما قول ات القاموس: ”أُو ظاھرہ عليه الشعر ‏ علی الشك لا یسقط 
الاستدلال بقول الجوھری: فإنه إمام جلیل وقد جزم بە علی أنه یکن التطبیق فی قولە 
وقول صاحب القاموس بحمل حرف "او علی التنویع . 

قوله: ”عن محمد بن سیرین قال سن إلخ٭ لفظ ”سن هھنا عنی أمر؛ کما 
ورد ذلك فی حدیث عبید الله والحدیث یفسر بعضه بعضاء فیلزم ان یکون الاستنشاق 
فی الغسل واجبا وفرضا عملیاء لأن ظاھر لفظ الأمر هو الوجوب . وقال شیخی: أما قوله 
”ثلائا٭ فقد انعقد الإجماع علی عدم کون ھذا التثلیث فرضا أُو واجباء فدل علی اُن 
القصود هو القید الاول لا قید التثلیث . قلت: وعندی ہو للمبالغة فی التنظیف 


)١(‏ الدارقطنی ۱١٥۰:١‏ باب ما روی فی املضمضۃة والاستنشاق فی غسل الحنابةء 
)١(‏ نصب الرایة ۱: ۷۸ فصل الغسل تحت حدیث ٢۲۔‏ > 

(۳) یعنی کلام ال خطابی: وکلام عون المعبود مستمر . 

)٤(‏ عون العبود ۱: ۱٠۳‏ قبیل باب الوضوء بعد الغسل۔ 











إعلاء السٹن فرضیة اللضمضمة والاستنشاق فی الغسل المفروض ج2 


بسند صحیح إلی ابن سیرین” فذکر لفظ ال حدیث المذکور۔ وفی سنن 
الدارقطنی: ”وتابم وکیعا (الراوی عن سفیان) عبید اللہ بن موسی وغیرہ ثنا 
خالد ا حذاءٴ. ۱ 
٣-۔‏ أُبو حنیفة عن عثمان بن راشد عن عائشة بنت عجرد قالت: قال 
ابن عباس رضی اللہ عنە: إذا اغتسل ا جنب ونسی اللضمضة والاستنشاق 


ٹم اعلم أُن مراسیل ابن سیرین صحیحة''' ففی الجوھر النقی :)۳٣٣:۱(‏ ٭قال 
أبو عمر فی أوائل التمھید: وکل من عرف بأنە لا یأخذ إلا عن ثقة؛ فتدلیسه وترسیلە 
مقبول: فمراسیل سعید بن السیب ومحمد بن سیرین وابراھیم النخعی عندھم صحاح؛ 
ٹم ذکر أبو عمر بسندہ عن الأأعمش قلت لإبراھیم: إذا حدثنی حدیٹا فأُسندہء فقال: إذا 
قلت: عن عبد الله یعنیٗ ابن مسعود فاعلم أُنه عن غیر واحد وإذا سمیت لك اُحدا فھو 
الذی سمیت. قال أبو عمر: إلی ھذا نزع من أصحابنا من زعم ان مرسل الإمام اُولی من 
مسندہ لأن فی ھذا ا خبر ما یدل علی ان مراسیل النخعی أُولی من مسانیدہ: وھو لعمری 
کذلك. وقال البیہقی فی باب ترك الوضوء من القھقھة: قال ابن معین: مرسلات 
النخعی صحیحة إلا حدیث تاجر البحرین؛ وحدیث الضحك فی الصلاة اھٴ ۔ 

قولہ: ”ابو حنیفة إلخٴ قلت: طلحة بن محمد الشاھد العدلء قال الذھبی: 
مشھور فی زمن الدارقطنیء صحیح السماع کذا فی المیزان )٦۷۹:۱(‏ وقال جامع 
مسانید الإمام: ” کان مقدم العدول والثقات الإثبات فی زمانه“ )۸٤۲:۲(‏ ومحمد بن 
مخلد هو ثقة ثقة ثقة مشھورہ فی تاریخ بغداد لە ترجمة ملیحة مات سنة إحدی وثلٹین 
وثلاثمائةء وهو أُعلم اأھل عصرہ إسناداء روی عن یعقوب الدورقی وابن حذافة السھمی 
صاحب مالك؛ روی عنە الدارقطنی وغیرہ کذا فی اللسان )۳۷٣:٥(‏ وعلی بن إبراھیم 
() بل یقول الشیخ ابن تیمیة: کی انت من أورع الناس فی منطقه ومراسیله من أُصح المراسیل“ (منہاج 


السنة۳: ۱۸٦‏ الأَميریٰة ۱۳۲۲ نھ تحت مناقب معاویة فی السبب السابع من اُسباب مغفرة الذنوب: فصل 
”والقاعدة الکلیة فی هذا اُن لا نعتقد اُن أُحدا معصوم إلخ“۔ 
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ج١‏ ہیمیت غیت ھت ۰۷ 


ِا بالملضمضة والاستنشاق أآخحرجہ اغاف اٹک متا 
مسندہ عج,مبحمه بن مخلد عن علی بن إبراھیم الواسطی غن یزید بن عارون 
ھن آبی چٹیفة رح الله سو و وک 
سد مان بای ی جب سی الع اتا کل مضض 

یستنشق ویعید الصلاۃ. ورجال الدارقطنی ثقات أُیضاء وأعله البیہقی بأن 
مان بن رآد ومائفة بت عجر خر مرو یلٹا ء کذا فی الزیلعی 
(). 

السا یو متسر تک ا اہ 
وی وھ سر وھ جو 
للذھبی )۳١۴ ۰ ۱١(‏ فافدیث حسنٰ صالح للاحتجاج: وله شامد صحیح سن 
مرسل ابن سیرین ۔ 

-١۹٤‏ عن: عااس وت 


الواسطیء ء قیل: ریھک العاوتور اوسٗسر ٗی ھت 
عن:یزید ب یر ا تک این ابی إلننیا ہس ید 
(تقریب 7 . وأبو حلیقة لا متا عنةف سان اننام ناد عتقادفی لی ودلالة ۱ 
دوی و یت ِ ا سای 
ےت فی رز کے 0 کت کا ََ مر عٰ مرن 5 آنە ان 











إعلاء السٹن فرضیة اللضمضمة والاستنشاق فی الغسل المفروض ۸ 


:سیرین قال: أمرہ رسول اللہ .بالاستنشاق من المنابة ثلثاء أنخرجہ 


-٥١‏ عن: الٹوری عن یونس هو ابن عبید عن الحسن قال: قال رسول 
اللہ لا : دتحت کل شعرۃ جنابة؛ فبلوا الشعر وأنقوا البشرۃء . أأخرجه عبد 
الرزاق .فی مصنفہ''' وقال البیہقی: ”وانھا روی عن الحسن عن النبی يَلِاُ 
مرسلاء أوعن ا حسن عن أُبی ھریرة موقوفاٴ . اھ (ا جوھر النقی) )٦۷:۱(‏ 


إعادة الصلاۃ بنسیانہما . وقید التثلیث للمبالغة فی التنظیفء یؤیدہ ما راہ ابن ابی شیبة 
عن عمر قال: ”إذا اختسلت فمضمض ثلائاء فإنہ أُبلغ “. کنز العمال )٥٤:٣(‏ ولم اُقف 
۔علی سندہ'' وقد انعقد الإجماع علی عدم کونە واجباء فدل علی اُن للقصود هو القید 
الأول لا قید التثلیث . 

اقولہ: ”عن:الثوری إلخ “۔قلت: وجہ الاستدلال بە أُن البشر هو ظاہر جلد 
الإنسان: وداخخل الفم والأئف من الظاھر لا من الباطن : لأئه لیس ہما یلی اللحمء 
٭ ۔قالاستدلال علی إیجاب:اللضمضة:فی الفسل من المنابة بقولہ یا دوَأُنقوا البشرۃء 
۔صحیح ٠‏ ووجوب الاستتشاق مستفاد من قوله ”تحت کل شعرۃ جنابةء فبلوا الشعر* 
:لا فی داخل الأأئف من الشعر؛ وحدیث غائشة بنت:عجرد رواہ أبو حنیفة وعمل بە؛ 
وھ و تصحیح له منہء ودعوی الجھالة فیہا مدفوعة بمعزفة ابن معین لھا وبروایة ائنین 
:عنہا کما مرفی التن ۔ 

قال الشیخ تقی 'الدین:فی الإمام: زیما استدل ۔لهذا بحدیث أہی:ھریرة: فیلوا الشمر 


۔۱٠۷۰٢ :رقم‎ ۱٦٦:١ مصنف عبد الرژاق‎ )١( 
فی الضمضۃ والاستنشاق فی الغسل من طریق محمد بن الفضیل عن‎ )٢۷ :۱( قلت: أُخرجه اپن أبی شیبة‎ [ 
العلاء بن السیب عن فضیل بن عمرؤ عن عمر بلفظ ”فتمضمض ژلااء فإنہ ہلغ“ فأما محمد بن الفضیل‎ 
>فھو من رجال:الجماعة۔کوفی صدوق مشھورء قال الذھبی: کان صاحب حدیث ومعرفة وثقه ابن معین (میزان‎ 
وکذلك‎ )۳٦٢ :۳ وأما لعلاء بن ا لسیب فھو ثقة معروف (ا جرح والتعدیل لابن أُبی:حاتم‎ )١١ؤ‎ ۹ :٤ الاعتدال‎ 
فضیل بن عمرو 'ثقة ولکنه من السسادسة وھم الذین لم یبت.لھم لقاء اأحد من الصحابة کما فی التقریبء‎ 
. فبینه وبین:عمر بن الحخطاب انقطاع : والل:اأعلم‎ 











ج-٢‏ فرضیة اللضمضمة والاستنشاق فی الغسل الفروض ۹ 


قلت: رجال عبد الرزاق رجال الصحیح؛ وقد مر ان مراسیل ا حسن صحاح؛ 
افھو مرسل صحیح قد عضدہ قول أٌبی ھریرة موقوفاء وقد ورد موصولا عند 
بی داود والترمذی وابن ماجة؛ وفیه حارث بن وجیه؛ قال الترمذی: لیس 
بذلك. کذا:فی للشکوۃ مع التنقیح (۸۱:۱) وقال یعقوب بن سفیان: بصری 
لین ا حدیث کذا فی التہذیب (۱۲۲۰۱) وا لمرسل إذا اعتضد مموصول فھو حجة 
عند الکل کما مر۔ ۱ 


وأنقوا للبشر رواہ الترمذی ؛ وبحدیث عطاء بن السائب عن زاذان عن علی ان رسول الله 
قال: من ترك موضع شعرۃ من جسدہ لم یغسلھاء فعل بە کذا وکذا من النار. رواہ 
ابن ماجة (وأبو داود وسکت:عنہ وصححہ ا حافظ فی التلخیص) وہبحدیث أبی ذر: فإذا 
وجدت: اماء فأمسه جلدك؛ أو قال: بشرتك. رواہ أُصحاب السنن إلا ابن ماجة 
(وحسنه الترمذی) کذا فی الزیلعی'' . وقال فی البحر الرائق: ” وأما رکنە ای الغفسل) 
پر وت بھکن إسالته عليه من البدن. :من غیر حرج مرة واحدةء حتی 

بقوت ما لم یسضہہا اناو لم وج الفحل زان کات سیرہ قرلد عالیٰ : ون کنتم 
ای6 راب وتعالی طبض ھا ره و ظویز جب الین 2 
کے ارس سے مر ممرد مہ سوئ ات 
ما لا یخفی؛ لأن و حم چو ہو ہی رہ رد الصحابة 
کابن غمر وابن ن عباس)“ ولھذا وجبت الضمضۃ والاستنشاق فی الفسل لأنہ لا حرج 
٤‏ افی غِسَلھما +فشملھما الکتاب من غیر معارض 'کما شملھما قولہ چا : وتحت کل 
شعرۃ ججنابة فبلوا الشعر وأنقوا البشرةء من غیر معارض والبشرة ظاھر الجلدٴ .)٦٦:٤(‏ 
وأیضاٌجواز تلاوۃ القرآن للمحدث وعدم جوازھا للجنب یدل علی ان التابة خلت فم 
ال جنب فیجب :عليه الضمضة فافھم فثبت ہجمیع ما ذکرنا: وجوب المضمضة 
والاستنشاق فی غسل النابة وھو قول أُبی حنیفة وأصحابہ وللہ ا حمد . 


. وما بین القوسین إدراج من الؤلف‎ ۲٢ فصلٴفی الفسل ۱: ۷۹ تحت حدیث‎ )١( 











إعلاء السٹن جم ٰ رت 
باب وجوب الفسل بای ا خارج بالدفق والشھوۃ : 


-٦‏ حدثا: أبو أحمد (الزبیری) ثنا رزام بن سعید التیمی عن جواب 
التیمی عن یزید بن شریك یعنی التیمی؛ عن علی قال: کنت رجلا مذاء 
فسثلت النبی صلی اللہ عليه وسلم فقال: ہإذا حذفت فاغتسل من لجنابة 
وإذا لم تکن حاذفا فلا تغتسلء رواہ الإمام أُحمد فی مسندہ؛ (۱: ۱۰۷) قلت: 


باب وجوب الفسل با می ا حارج بالدفق والشھوۃ 


قولہ: ”ثنا أبو أحمد إلخ“ قال الؤلف؛ وفی النیل: ”قوله حذفت: یروی با حاء 
الھملة والحخاء العجمة بمذھا ذال معجمة مفتوحة؛ ثم فاء وو الرمی وھو لا یکن بہذہ 
الصفة إلا بشھوۃء ولھذا قال الصنف (وھو الشیخ ابن تیمیة صاحب النتقی): وفیە 
تنبیه علی ان ما یخرج بغیر شھوۃء ما مرض أو إبردة''' لا یوجب الفسل*''' فی 


() ٭ 


القاموس' -: وفضخ الماء دفقه“ . ودلالتہ والذی بعدہ علی الباب ظاھرۃ. 

. وفی السعایة (ص۳۱۱): ”وا استدلال القای علیٰ ھتران خر 
الفسل با خروج بلا شھوة) فبحدیث ”اماء من اماء“ ای الغسل من النیٗ فإانه مطلق ٹن 
قید الشھوۃ ومخرج فی الکتب العتبرة. وأأجاب عنہ أصحابنا بوجوہ: منہا أُن هذا 
الحدیث محمول علی حالة الشھوۃء,لیتطابق بحدیث علی رضی اللہ عنہء وکیف لا 
ایحمله الشافعی علی ذلك وھو مطلقء وحدیث علی رضی اللہ عدہ مقید بالدفق: ومن 
مذھبہ حمل اللطلق علی القید مطلقا؟ ومنہا: أُن ہذا الحدیث منسوخ عند جمھور 
الصحابة رضی اللہ عنہم والتابعین ومن بعدھم کما صرح بہ النووی: وذلك لن فی أُول 


١(‏ والإبردة بالکسر: برد فی ا جوفء کذا فی القاموس ۔. 

١‏ نیل الأوطارء باب الفسل من النی ۱: (۱۹۔ 

١(‏ فی القاموس: ”دفق الله روحہ: أماتہء والکوز: بت درو لاس رتا ھا ودفوقا: کر رج 
عن اللیث وحدہ“ (مؤلف) ۔ 





آج-٢‏ وجوب الغسل با نی ا حارج بالدفق والشھوۃ ٠۰۱‏ 
رجاله کلھم ثقات إلا جواباء فإنہ صدوق رمی بالإٴرجاء فالسند محتج ب4 


۷- حدثنا: عبد الرحمن (ابن مھدی) ثنا زائدة (ابن قدامة) عن : 
الرکین ابن الربیع عن حصین بن قبیصة عن علی رضی اللہ عنه قال: کنت 
رجلا مذاء: فسثلت النبی صلی الله عليه وسلم قال: دإذا ریت المذی فتوضأًء 
واغسل ذکركہء وإذا رأیت فضخ اماء فاغتسلء رواہ الإمام اُحمد فی مسندہ 
)٦٢٥١١(‏ ورجاله کلھم ثقات ٠‏ ورواہ أُبو داود بنحوہ (۱: ۸۳) ے عنف 
وفیە: دفاإذا فضخت اماء فاغتسلء .اھ : 


.. عن ال حکم بن عمرو قال: قال رسول اللہ علار : ہإذا‎ -٥۶۸ 
أُحدکم ٹم ظھر من ذکرہ شیء فلیتوضاأء رواہ الطبرانی لی الکییں وفيه بقیة‎ 


الإسلام لم یکن الغسل واجبا من الإکسال ای إدخال الذکر فی الفرج ثم إخراجہ من 
غیر إنزال.بہذا امحدیث: فمعناہ الاء من الإنزال لا من مجرد الإدخال. ٹم نسخ هذا 
ا حکم بوجوب الغسل عند الإدخحال مطلقا٭ اھ ملخصا قلت: سیأتی تفصیلە قریبا , 
قولہ: ”عن الحکم بن عمرو إخ٭ قلت: فی قولہ ا ”ثم ظھرمن ذکرہ شیء“ 
دلالة علی عدم وجوب الغسل بخروج النی بغیر شھوۃ؛ لن لفظة ”شی“ تعم النی 
وغیرہ. والظاہر ان الراد بالغسل فی قوله ”إذا اغتسل“ غسل ال جنابةء فھو إذن دلیل 
لأبی یوسف رحمہ الله: فإِنه یشترط الشھوۃ فی انفصال النی مع ال خروجء خلافا لھما۔ 
فإنہما ائنترطاہا عند الانفصال عن مقرہ فقط دون الخروج؛ فإذا جامع واغتسل قبل اُن 
یبول؛ ٹم خرج منە بقیة النیء یجب إعادة الفسل عنذھما لا عندہ (ہدائع ۱. 
ولعلھما یحملان الاغتسال المذکور فی ال حدیث علی ما إِذا اغتسل بعد البول: کما هو 
الظاہر من عادة ا جنب ۔ ویژیدہ ما رواه سعید بن منصور فی سننه عن علیٰ فی الرجل 
یخرج منە الشیء بعد الغسل قال: ٭إِن کان قبل الغسل توضأً وإِن لم یکن بال أعاد 
الغسل“ . کذا فی کنزالعمال''' سکت عنه السیوطی ولم اأقف علی سندہ۔ قال فی البحر 


)١(‏ موجیات الفسلء أفعال ہ: ۳۲٣۱ء‏ ۔ 











إعلاء السنن وجوب الغسل با منی ا خارج بالدفق والشھوۃ ۲" 


ابن الولید وھو مدلس وقد عنعنه. کذا فی مجمع الزوائد''' قلت: التدلیس 
لیس بعیب عندناء ولا رواہ شاهد حسن . ۱ ۱ 
۹- عن: مجامد قال: بینا نحن جلوس نات ان 2 عطاء 
وطاوس وعکرمة: إذ جاء رجل؛ وابن عباس قائم یصلی؛ فقال: ہل من 
مفت؟ فقلت: سل١‏ فقال: إنی کلما بلت تبعه ا لماء الدافق فقلنا: الذی یکون 
منە الولد؟ قال: نعم! فقلنا: عليك الغسلء فولی الرجل وھو یرجع'' . وعجل 


الرائق: ”فلو حرج بقیة اللنی بعد البول أُو النوم او للشی لا یجب الغسل إجماعاء لأنه 
مذی ولیس بنی؛ لن البول والنوم والشی بقطع مادة الشھوۃٴ اھ وفیە أیضا: ٭وفی 
الستصفی: یعمل بقول ابی یوسف إذا کان فی بیت إنسان واحتلم مثلاء ویستحیی من 
اُھل البیت أُو خاف اُن یقع فی قلبہم ریبة بأُن طاف حول اُھل بی یتہم: وفی السراج 
الوماج: والفتوی علی قول أبی یوسف فی الضیف؛: وعلی قولھما غیرہ اھ .1٥٥:(‏ 
تفسیرہ ما فی رد ا حتار: ”وأثر الخلاف یظھر فی ما لو احتلم أو نظر بشھوۃ فأمسك ذکرہ. 
حتی سکنت شھوتہ: تم أُرسلە فأُنزل وجب عندھما لا عندہ: وکذا لو حرج منە بقیة 
النی بعد الغسل قبل النوم أو اللشی الکثیر نہر . وفیه بعد أُسطر: ” وإذا لم یتدارك 
مك ذکرہ حتی نزل المنی صار جنبا بالاتفاق“ )٥٦٦:٦(‏ یعنی لا یکون الاستحیاء أُو 
خوف الرییة عذرا مجوزا للأخذ بقول أبی یوسف فی ھذہ الصورۃہ لأنه لا یقول بعدم 
وجوب الغسل فیہا۔ 

قولہ: ”عن مجامد إلخ“ قلت: دلالته علی اشتراط الشھوۃ فی إیجاب الغسضل 
بخروج اللنی ظاھرة. فإِن ابن عباس أمرہ بالوضوءء وأُذکر علی من آفتاہ بالفسل: وسؤاله 
عن الشھوۃ یشعر بأن مطلق الخروج لا یوجب الغسل ما لم یکن عن شھوة؛ وھو قول 
أبی حنیفة وأصحابہ: وقوله: ”فھل تجد خدزا فی جسدكف؟* معناہ: ھل تجد ضعفا 
وفتورا فی ذکرك بعد خروجه؟ وفائدة مذا السؤال ان خروج النی بعد البول إُذا أورٹ 


)١(‏ باب فیمن خرج منە شیء بعذ الغس( ۰۱.۔ 
٦)‏ ای یقول: إِنا للہ وإنا إلیه راخعون ؛ فقوله: : یرجع من الترجیع بھعنی الاسترجاع تا 











ج-٠‏ وجوب الغسل با نی ا حارج بالدفق والشھوۃ ۲١۳‏ 


این عباس فی صلاته فلما سلم قال: یا عکرمة! علیٰ بالرجل؛ فأتاہ بە تم اأقبل 
علیناء فقال: أ رآیتم ما أُفتیتم بهمذا الرجل عن کتاب الله؟ قلنا: ل١‏ قال: 
فمن سنة رسول اللہ چ ؟ قلنا: لا! قال فعن أصحاب رسول اللہ چا ؟ قلنا۔ 
لا١‏ قال: فعمن؟ قلنا: عن رأیناء فقال: لذلك یقول رسول اللہ لا : ٠‏ 
واحد اُشد علیٰ الشیطان من الف عابدہ. ثم أُقبل علیٰ الزجلء فقال: أ رأیت 
إذا کان منك ہل تجد شھوۃ فی قلبك؟ قال: لا١‏ قالی: فھل تجد خدرا فی 
جسدلد؟ قالی لا( قال: إنما ھذا بردۃ یجزيیك من الوٴضوء. أُخرجه ال حاکم فی 
تاریخ وسندە حسنء کذا فی کنز العمال'''۔. 

-٦۰‏ عن: عبد العزیز بن رفیع عن ابی سلمة بن عبد الرحمن عن عبد 
الرحمن ومجاہد وعطاء قالوٰا: دخلت أُم سلیم علیٰ رسول الله ِء فقالت: یا 


الشھوۃء ولھذا قال قاضیخان: ٭ ولو خرج منی بعد البول وذکرہ منتشر وجب القسلء 
وإن لم یکن ذکرہ منتشرا لا یجب الغسلٴ . کذا فی البحر )٤٥:٥(‏ وبہذا یستقیم جواب: 
الرجل بنفیهء وأما نفی الضعف والفتور عن سائز الجسد فلا:یصم.أنْ خروج۔النی 
. یورث الضعف مطلقا سواء حرج بشھوۃ أُو بلا شھوة. وأما۔قوله " إنھا نذا بردة ٴ معناہ: 
ا ھذا ماء بارد سبیه برد فی اجوف؛ ولیس بخارج:عن شھوة: وا حدیث حجة علیٰ 
الشافعیة ومن وافقھم فی عدم اشتراط الشھوۃ فی خروج۔المتی . واستدلوا بحدیث ٭ إنما 
الماء من اماءٴ وقد مر الجواب عم 
قوله: ”عن عبد العزیز إلخ“ قلت: استدل بہ. صاحب البدائع علیٰ اشتراط الشھوۃ : 
فی خروج النی لوجوب الغسل:؛ وقال: ٭ ولو لم یختلف الحکم.بالشھوۃ وعدھا۔لم یکن 
للسؤال عن اللَة معنیٴ (۲۳۷:۱. فإن قیل: ورد ا حدیث فی واقعة,المنام: ولا ایشترط: 
وجود۔الشھوۃ فی الاحتلام عند ا حنفیةء بل قالوا: إذا استیقظ۔:فوجد علیٰ فخذہ أو علی 


٠ فنواقض الوضوءء اأفعال ۸۰ن الطبع القدیم و۹: ۰ من الجدیدء ولکن سامح ولف فی عزوہ إِلی تاریخ‎ )١( 
ا حاکم؛ لأن صاحب الکنز رمزله (کر) وھو رمز لابن عساکر لا لتاریخ ا حاکمء فلیتنب۔‎ 











ا إعلاء السنن وجوب الغسل با لمنی ال حارج بالدفق والشھوۃ روڈ 


رسول اللہ! تری فی منامھا کما یری الرجلء ا فیجب علیہا الغسل؟ قال: ھل 
تجد شھوۃ؟ قالت لعله! قال: ول تجد بللا؟ قالت: لعله! قال: فلتغتسل. 
خلقیھا نسوۃ فقلن لھا: یا اہ سلیم! فضحتنا عند رسول اللہ لج قالت ما کنت 
أنٹہی حتی.أعلم أ فی حلال أُنا أُم فی حرام؟ أُخرجه سعید بن المنصور فی 
-سننهء کنز العمال''' قلت: وعبد العزیز بن رفیع ثقة من رجال ا جماعة وکذا 
یو سلمة این ,عبد الرحمن کما فی التقریب (۱: ۱۲۸) والظاھر من عادۃ 


اض یلاہ رفا لی انی ا مل زرل ہا لاد شا اھ ا سی 
ومحمد وعند أبی یوسف لا یجب ما لم یتیقن أنه منی ۔ قلنا: ہس وت 
. اشتراط الشھوۃ عندھما فی حالة اللنام؛ بل مبنی ھذا الخلاف علی اُن ابا یوسف لا یثبت 
وجوب الغسل بالشك فی وجود اللوجب؛ وھما احتاطا فی ذلك لقیام الاحتمال وقالا: 
. إِن انی لا یخلو عن الشھوۃہ فلو تیقن فی البلل أُنه منی وجب الغسل اتفاقاء ولو شك 
فی کونە منیا أُو مذیا فالاحتیاط وجوب الفسل لاحتمال کونە منیا رق بالحرارۃ والھواء 
ولو تین اه مذی ولم یتذکر الاحتلام لم یجب الغسل اتفاقاء ولو تذکر الاحتلام وتیقن 
أنه مذی یجب عندھما لأن الاحتلام سبب خروج المنی غالباًء فاحتمل انفصاله 
وخجروجه عن.شھوۃ ٹم رق ہو بالھواء یر سس ذکر کل ذلك فی البحر 
)٥٥:١(‏ فقوله لا : ”ھل تد شہوۃ؟ٴ معناہ: : ھل ترجح عندھا کون الخارج منیا؟ لأن 
' الشھوۃ من علاماتہ: فأجابت ام سلیم بلفظ الاحتبال: ؛ فأمرہا رسول اللہ یل بالغفسل؛ 
وبنی حکمە علی رؤیة البللء وھذا هو اللذھب فی مثل ہذہ الواقعة کما مر تفصیله. 
. وبالجملة فلا یجب الغسل عندنا بخروج النی من غیر شھوۃ أصلا لا فی الیقظة ولا فی 
النام؛ ولکن مظنة الشھوۃ لھا حکمھا احتیاطا: وحالة النام مظنتہا فاُوجبنا فیہا الفسل 
جرد رؤیة البللء ولو لم یتیقن بأن خروجه کان بشھوۃ؛ وفی سؤالہ ي عن اللذة أُو لا 
آقم بنا سکم علی ریة البلل دلیل علیٍ ذلك ؛ فافھم وکن من الشاکرین_ 
سب یھ فڑوان کنتم جنیا وا 4 ل:| إِن الأمر 


مات لس ا 








چس وجوب الغسل با نی ال خارج بالدفق والشھوۃ ٢٢٢‏ 


الصتفین أنہم إذا ذکروا بغض الإسناد وت رکوا بعضہ با ائروك یکون سالماامن - 
الکلامء فھو مرسل قوی: والإرسال لا یضر عندنا . وأُصل ا حدیث مخرج فی 
السٹن راع موصولاء ما خلا ھذہ الزیادة التی فیه من قوله ٭ھل تجد 
شھوۃ إلخٴ ٴ والظاھر أنه زیادة ثقةء فتقبل لا سیما وھی معتضدة مما ذکرناہ 
قبل. 


یتناول الجنبء والجنابة فی اللغة خروج النی علی وج الشھوۃ یقال: اُجنب الرجل إذا 
قضی شھوته من الرأأة. قال فی البحر: ”فکان وجوب الاغتسال معلقا با حجنابةء لا 
بخروج المنی: وأورد علی ھذا اُن ظاھرہ الاستدلال ممفھوم الشرط: ولم یجب عنه. 

وقد یقال: لیس هذا استدلالا فھوم الشرط؛ بل مما کان ا حکم معلقا بشرط ولم 
یوجد کان الحکم معدوما بالعدم الأصلىء لا ان عدم الشرط أُوجب عدم ا حکم ۔ وھذا لا 
یخفی علی من اشتغل بأُصول أُصحابنا. قال فی التنقیح: وعندنا العدم لا یثبت 
بالتعلیقء بل یبقی الحکم علی العدم الأصلى ۔ ۰ 

واُجاب فی الھدایة عن ا حدیث (الذی استدل بە الشافعیة علی عدم اشتراط 
الشھوۃ فی خروج المنیء وہو قوله ‏ داماء من اماءہ بأئه محمول علی الخروج عن 
شھوۃ قال الشارحون: وإنما حمل علی ھذا لأن العام إذا لم بِکن إجراؤہ علی العموم یراد 
أ٘خص الخصوص لتیقنہء وھنا بمتنع إجراؤہ علی العمومء لأنَه لا یجب الفسل بإنزال 
املنی والودی والبول بالاإجماع؛ والإنزال عن شھوۃ مراد الاإجماع فلا یکون غیرہ مراداًء 
ا وھو إنزال النی لا عن شھوۃ. 

ولا یخفی أن هذا للسلك لو صنح لکان أوفق بقول أبی یوسف: لن مر 
المخصوص الذی أُربد بالإجماع ما یکون عن شھوۃ عند ا خروج والإنفصال جمیعا . 
فالأاولی ما قدمناہ من أُنه منسوخ أُو محمول علی الاحتلام . ولا کان ما ذکرناہ وارداً 
عدل ابن الھمام - واللہ أعلم - عن طریقة الشارحین فی فتح القدیر فقال: والحدیث 
محمول علی الخروج عن شھوۃ لأن اللام للعھد الذعنی ای الاء العھود الذی بە عھدھم 
امو الخارج عن شھوۃ. کیف وریا یأنی علی اأکثر الناس جمیع غمرہ,ولا یری ھذا ا ماء 











إعلاء السنن ٦‏ 


باب من ینسی بعض جسدہ ولم یغسله 


-٦‏ عن: عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنہ اُن رجلا جاء إلی النبی 
کن فسئلہ عن رجل یغتسل من ال حنابةظ فیخطئغ بعضصض جسدہ ا لمای فقال 
ورجاله موثقون (مجمع الزوائد)''' وقد مر فی باب عدم افتراض الترتیب فی 


مجردا عنہا؟ علی ان کون ا منی یکون عن غیر شھوۃ ممنوع فإن عائشة رضی اللہ عنہا 
اُخذت فی تفسیرما إباہ الشھوۃ علی ما روی ابن المنذر ان النی هو اماء الأأعظم الذی 
منه الشھوة؛ وفیه الغسلء وکذا عن قتادقۃ وعکكرمة فلا یتصور منی إلا من خروجه عن 
شھوۃ؛ وإلا یفسد الضابط'''اھ. قلت: أُما حدیث عائشة فقال فیه الزیلعی: غریبء 
وقال: ٭ رواہ عبد الرزاق فی مصنفه عن قتادة وعکرمة قالا: ھی ثلائة النی والملذی 
والودی . اما المنی فھو ا لماء الدافق الذی یکون فيه الشھوۃء ومنه یکون الولد ففيه الغسلء 
وأُما للذی فھو الذی یخرج إذا لاعب الرجل امرأنہء ففیه غسل الفرج والوضوء''' وأما 
الودی فھو الذی یکون مع البول وبعدہء وفیه غسل الفرج والوضوء اھ. وذ کرہ ا حافظ فی 
الدرایة (ص )٢٢‏ وسکت عنە۔ 

قلت: وقول قتادۃ وعکرمة حجة ف-ی ت تھسیر الغریبء لا سیما وھما حجتان فی 
تفسیر الکتاب العزیز فصح ما قاله فی فتح القدیر إِن اللئی لا یتصور إلا من خروجه 
بشھوۃ۔ والله اُعلم . 

باب من ینسی بعض جسدہ ولمیغسله 


قوله: ٭إن رجلا إلخ٭ْ قال ا لؤلف: دلالته علی الباب ظاھرۃ ۔ 


( باب من ینسی بعضن جسدہ ولم یغسله ۰۱ 

( انٹہی کلام البحر ٥٥ :١‏ وہہ, 

(۳) نصب الرایة ۱: ۹۳ قبیل حدیث ۳٣‏ من الطھارةء والأآثر موجود فی نسخة مصنف عبد الرزاق الطبوعة حدیٹا 
۱ ۹ فی باب اللذی: غیر ان فیہا سقطا کما أُشار إليه محققه۔ 











ج2 ۱ ۲۷ 
باب وجوب الغسل من التقاء ا تانین ولو لم یسزل. 


-۷٢‏ عن: أبی ھریرۃ رضی اللہ عنہ ان النبی چ قال: ×إذا جلس بین 
شعبہا الأریع ثم جھدھا فقد وجب الغسل. وفی حدیث مطر: "وإن لم 


باب وجوب الغسل من التقاء ا ختانین ولو لم یسزل 


قوله: ”عن أُبی هریرة قال الؤلف قال النووی ٭قال القاضی عیاض: الاولی ان 
یکون ”٭جھدٴ ممعنی: ”بلغ جھدہ فی العمل" والجھد: الطاقةء وھو إشارۃ إلی الحركة 
رو سے می پچھی ہر بحرکتە وإلافأی مشقة 
بلغ بہا فی ذلك“ اھ وقال أیضا: فخولہ اہ : ومس الختان الختان ء قال العلماء معناہ 
ہد رر ادرف انی سال سا ات فی اُعلی الفرج لا 
یمسه الذکر فی ا جماع: وقد اُجمع العلماء علی أُنه لو وضع ذکرہ علی ختانہا ولم یو جھ 
لم یجب الغسل؛ ء لا عليه ولا علیہا ہے تر سی سو 
وکذلك الروایة اللأخری: : إذا سن لام آو فان اھ" ۔ وفی فتح الباری: ”ورواہ أبو 
داود من طریق شعبة وهشام معا عن قتادة بلفظ: بلفظ: وألزق الختان بالختانء بدل:قوله: ثم 
جھدھاء وھذا یدل علی ان الجھد ھنا کنایة عن معالحة الیلاج'''“ اھ. قلت: ت 
اَی دارد صحیح أُو حسن علی قاعدة الحافظء فإنه قال فی مقدمة فتح الباری (ص۳) 
”ئم استخرج ثانیا ما یتعلق بە غرض صحیح فی ذلك الحدیث۔من الفوائد.التنیة 
مک وہ لے کہ غاممن ہی اس بسماع تح 
سے مھ بشرط اصحة ار افسن فیا دس نل٥‏ رت 


۳ فتح الباری باب إذا اتی التانان‎ ٢١( 











[علاء السان وجوب الغسل من التقاء ا حتانین ۲۸ 


ینزلٴٌ رواہ مسلم (۱: .)۱٥١‏ 


-٣۳٣‏ وله أُیضا عن* >عائشة رضی الله عنہا مرفوعا: : وإذا جلس بین 
شعبہا الأربع ومس ال ختان ال ختان فقد وجب الغسلء اھ. 


-٦٦ ۱‏ حدثا: بب جو ےج کے 
بن شعیب عن أَبيه عن جد قال: قال رسول الله : دإذا التقی ا حختانان 
وتوارت ا حشفة فقد وجب الغسلہ. رواہ ابن ٌ )٥٤:(‏ قلت: ورواہ 
الإمام اأحمدِ فی مسندہ: ثنا أُبو معویة ثنا حجاج فذکرہ وفی کنز العمال (۱: 
۳ وکل ما کان فی مسند أحمد فھو مقبول'''ء فإن الضعیف الذی فیه 
یقرب من ال حسن“ اھ ٠‏ 


وفی فتح الباری أٔیضا: ففی روایة مسلم من طریق مطر الوراق عن الحسن فی آخر 
هذا ا حدیث: وإن لم ینزل ووقع ذلك فی روایة قتادة أٔیضاء رواہ ابن أبی خیثمة فی 
تاریخہ عن عفان قال: حدثنا ھمام وأبان قالا: حدثنا قتادة بہء وزاد فی آخرہ: اُنزل أو لم 
داود الطیالسی عن حماد بن سلمة عن قتادة اھ. قلت: ودلالة الحدیث علی الباب: 
ظاھرة. ۱ 

قوله: ٭حدثنا أبو بکر إلخ“ قلت: أبو بکر من رجال الجماعةء وکذا محمد ابن 
خازم آبو معاویة. وحجاج هو ابن ارطاقف آخرج لە مسلم مقروناء ووصفه النسائی وغیرہ 
بالتدلیس عن الضعفاء: کما فی طبقات المدلسین للحافظ ابن حجر (ص۱۷ مصریة) 
وفی تقریب التہذیب: (ص٥٣۳)‏ ”صدوق کثیر الخطاً والتدلیس“ اھ. وفی تہذیب 
التہذیب (۱۹۷:۲) ”وقال ابن أُبی خیئمة عن ابن معین: صدوق لیس بالقوی؛ یدلس 
عن عمرو بن شعیب ۔ وقال أبو زرعة: صدوق یدلس؛ وقال ابن ا لمبارك: کان الحجاج 
یدلس فکان یحدثنا با حدیث عن عمرو بن شعیب مما یحدثه العرزمی متروكء (وھو 
بفتح مھملة وسکون رای فزاء مفتوحة؛ کما فی الغنیء واسم محمد بن عبید اللہ متروك 


( بشواھدہ أُو بغیرھا من الأسباب (مؤلف)۔ 











دو وجوب الغسل من التقاء ا ختانین ۹ 


کما فی التقریب) وقد رأیت لە فی البخاری روایة واحدة متابعة تعلیقا فی کتاب العتق ء 
وقال الہزار: کان حافظا مدلساء وکان معجبا بنفسەء وکان شعبة پٹنی عليهٴ اھ 
ملخصا وفیه أیضا: ”قرأت بخط الذھبی: اُکثر ما نقم عليه التدلیس ؛ وکان فیه تیە لا 
یلق بأھل العلم“ انتہی (۱۹۸:۲). 

قلت: والإرسال -وفی حکمہ التدلیس- عن الضعفاء جرح عند 02" ؛ ففی 
تدریب الراوی: ”وقال مالك فی الشھور عنہ وأبو حنیفة فی طائفة منہم أحمد فی الشھور 
عنہ: صحییم''' قال الصنف فی شرح المهذب: وقید ابن عبد البر وغیرہ ذلك ما إِذا لم 
یکن مرسله ممن لا یحترز وبرسل عن غیر الثقات: فإن کان؛ فلا خلاف فی ردہ"'''. 

قلت: قال الشیخ ابن العربی فی شرح الترمذی: ”إِن مالکا نما یقیل مراسیل أأھل 
الین وال لہ تعالی أعلم . وفی نخبة الفکر (ص٥٦):‏ ”ونقل ابو بکر الرازی من ا حنفیة 
وأُبو الولید الباجی من مالکیة أُنْ الراوی إذا کان یرسل عن الٹقات وغیرھم لا یقبل 
مرسله اتفاقاً“ اھ قلت: : لا شك فی ان الحجاج بن أرطاة ممن لا یحتج بە إلا إذا صرح 
بالتحدیث والإخبار لکن اعتمدنا فی مذا الوضع علی قاعدة السیوطی المذکورۃ فی 
ال ۔ ۱ 

وأن:عمرو ہی شعیپ ققال التریلیٰ تی سننۂ (187:1: وص وین اشمیب هو این 
محمد بن عبد الله بن عمرو بن العاص ء قال محمد بن إسماعیل (البخاری) : رأثیت 
أحمد وإسحاق وذ کر غیرھما یحتجون بحدیث عمروازین شعیب : قال (البخاری): وقد 
سمع شعیب بن محمد من عبد الله بن عمرو۔ وقال ابو عیسی: ومن تکلم فی حدیث 
سے تکوش بر یہی سنوی 
الطارت رجف" "اھ ۔ وفی التقریب (ص۹٥۱)‏ فی ترجمتہ: ”صدوق٭ ۔ قلت: 


() یعنی أُن ا حدیث الرسل صحیح (مؤلف)۔ 
)١(‏ تدریب الراوی نوع ۹ء مرسل ص ٥٢١‏ 
() الترمذی؛ باب کراهیة البیع والشراء وإنشاد الضالة والشعر فی السجد . 








إعلاء السٹن وجوب الغسل من التقاء ا ختانین ۶ 


۸۵- عن: عائشة رضی اللہ عنہا قالت: قال رسول الله مہ : جإذا 
جاوزا لختان ا ختان وجب الغسلء. رواہ الترمذیء وقال حدیث عائشة رضی 
الله عنہا حسن صحیح (٠٦٦۱)۔‏ 


کفی بالبخاری قدوۃ فی التنقید فھو محتج بە والإختلاف غیر مضر کما عرف مرارا۔ 

قوله: عن عائشة“ قال امؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرةء وھو صریح فیما 
ذھب إليه العلماء من اُن الغسل لا یجب إِلا بالدخول: وأما ما یعارض الباب من 
الأحادیث فمنہا ما فی السعایة (۳۱۱:۱): ”قال السیوطی فی الأزھار امتنائرۃ فی الأخحبار 
المتواترۃ: حدیث ٭الماء من الماء“۔ أُحرجہ مسلم من حدیث أبی سعید: وأحمد عن أبی 
بن کعب ورافع بن حدیج ورفاعة بن رافع وعتبان الأنصاری وأٗبی أبوب؛ والبزار عن 
عبد الرحمان بن عوف وجابر وابن عباس وابی ھریرۃء وابن شاھین فی الناسخ 
والنسوخ عن انس“ انتہی: وا جواب عنه بأنه منسوخ. یدل عليه ما رواہ الترمذی 
)٦(‏ عن أبی بن کعب قال: ”إنھا کان اماء من ا ماء رخصة فی اُول الإسلام ٹم نھی 
۔عنھااھ.,ثم قال الترمذی ھذا حدیث حسن صحیح وانھا کان ا ماء من اماء فی اُول 
الإسلام ٹم نسخ بعد ذلك؛ وھکذا روی غیر واحد من اُصخاب رسول الله ات منہم 
أُبی بن کعب ورافع بن خدیج٭ اھ قلت: وحدیث رافع بن خدیج رواہ اللإمام اُحمد فی 
مسندہ کما فی نیل الأأوطار )۲١٦:١(‏ عن وافع بن دیج قال: نادانی رسول اللہ ِا 
وأُناعلی بطن إمرأُنی ٠‏ فقمتِ ولم اُنزل: فاغتسلت وخرجت فأحبرته فقال: لا! عليك 
'الماء من۔الماءء قال رافع ٹم أمرنا رسول اللہ چا بعد ذلك:بالغسل“ اھ . 

وفیه أأیضا: ”الحدیث حسنہ الحازمیء وفی تحسینہ نظر لأأن فی إسنادہ رشدین 
ولیس من رجال الحسنٴ . وفیه أأیضا: مجھول" لأنہ قال''' بعض ولد رافع بن دیج 
فلینظر : فالظاهرضعف ا حدیث لاحسنهٴ اھ. قلت: قد نظرنا فوجدناہ مقبولا علی قاعدة 
السیوطی اذ کورة قریباًء وا جواب عن الإیرادین بن زشدین بن سعد وإن کان ضعیفا 
عند الأکٹر فقد وثقہ الھیٹم بن خارجة؛ کما فی.التہذیب (۲۷۷:۳) والاختلاف غیر 
عضر کما عرف مراراً. وأما امجھول فقد ذکر الزیلعی فی نصب الراییة :)٦5:١(‏ ”قال 


)١١(‏ فاعله موسی بن یوب کما فی السندعند الزیلعی ٥٤٤٤‏ (مؤلف) ۔ 














تا وجوب الغسل من التقاء الختانین ۲٢۲‏ 


-٦‏ أُخبرنا: ا حارث بن نبہان عن محمد بن عبید الله عن عمرو بن 
شعیب عن أٔبيه عن جدہ عبد الله: اُن النبی بل سئل ما یوجب الغسل؟ 
فقال: ٭إذا التقی ا ختانان وغابت الحشفة وجب الغسلء انزل أو لم ینزلء. 
أُخرجه الإمام أُبو محمد عبد الله بن وھب فی مسندہ (زیلعی )٦٤ ۰٤٤‏ وفیه 
ا حارث بن نبہان ضعفه الناس من قبل حفظه وکان صالحاء وقال ابن عدی: 
وھو من یکتب حدیثہء کذا فی التہذیب (۲: )۱٥۸‏ ومحمد بن عبد الله هو - 
العزرمی ضعفہ الأکٹرون لذھاب کتبە؛ وقد روی عنه شعبةء وھو لا یروی إلا 





الشیخ تقی الدین: وقد وقع لی تسمیة ولد رافع فی أصل سماع ال حافظ السلفی وساق 
الشیخ سندہ إلی رشدین بن سعد عن موسی بن آبوب:عن سھل بن رافع بن حدیج عن 
رافع بن خدیج فذکرہٴ. اھ قلت: ولکن لم اُجد ترجمتہ فی کتب الرجال؛ قالاعتماد فی 
ھذا ا حدیث علی قاعدۃ السیوطی ققط لا سیما عند وجود حدیث ابی بن کعب. 


اعد وٹ )٥٥‏ عن بی سعید الخدری: ”ان رسول اللہ < جا مر علی 

رجل من الأنصار: فأرسل إلیهء فخرج وراُسە یقطرء فقال: معلنا اعجلناك؟ قال: نعم یا 

رسول اللہ قال إذا اُعجلت أُو اُقحطت فلا غسل عليك وعليك الوضوء “اھ . والجواب 

عنه ما مر قریبا من النسخ ؛ وقد أُخحرج مسلم ایض )۱٥٥:۱(‏ عن عائشة زوج النبی 
یلال ؛ قالت: ”إن رجلا سأل رسول اللہ چا عن الرجل یجامع أُھله ٹم یکسل+ ھل 

علیہما الفسل؟ وغائشة جالسة فقال رسول اللہ چا إنی لأفعل ذلك أنا وھذہ؛ ٹم 

نغتسلٴ اھ. ولا چکن حمل حدیث اماء من ا ماء:علی الاحتلام لقصة ورد فیہا:ھذا 
الحدیث وقلارواھا مسلم )۱٥٥:١١‏ عن أُبی سعید الخدری قال: ”خرجت مع رسول الله 

لا یوم الإئنین إلی قباء حتی إذا کنا فی بنی سالم وقف رسول اللہ ج علی باب 

اعتبان فصرخ بەء فخرج بجر [زارہءفقال رسول اللہ يل ااعجلنا الرجل ‏ فقال عتبان: 
یا رسول الل! أ رأیت الرجل:یعجل عن امرأنہ ولم یمن: ماذا عليه* فقال رسول اللہ لا : 

وإنھا.الماء من اماء اھ. وفی نصب الرایة ٠ :)٥٣::٤(‏ وھذا السیاق یدفع روایة من روی 
:عن ابن عباس رضی اللہ عنه ان قوله عليه السلام ”الماء من للماء“ کان فی الاحتلام“ 





و لو کذا فی التہذیب (۹: ۳۲۲) قلت: فا حدیث حسن؛ لا سینا وله 


اھ۔ قلت: قال فی فتح الباری (۳۳۹۰۱): ”وروی این أبی شیبة وغیرہ یإسناد صحیح 
)او حسن علی قاعدته) عن ابن عباس أُنه حمل حدیث الماء من ا ماء علی صورة 
٦0‏ 

مخصوصة وھی ما یقع فی اللنام من رؤیة ال جماع ۰ ٰ 

قوله: ”أخبرناٴ ا حارث بن نبہان إلخ“ قلت: ذکرہ ا حافظ فی الدرایةء وقال: 
”أوردہ عبد ا حقء وقال: إسنادہ ضعیف جداء وکأنه یشیر إلی ا حارث : لکن لم ینفرد 
بہ: فقد أُنحرجہ الطبرانی فی الأوسط من طریق أبی حنیفة عن عمرو بن شعیب به اھ 
(ص۴۲) ۔ وفی هذا الکلام دلالة علی ما ذکرناہ ف تی لن ان الشنیث حسن او ود ماع 
لە ۔ قلت: وتابعه ال حجاج ب بن أُرطاۃ عند ابن ماجة وأحمد' 'فرواہ عن ابن شعیب عن 
أٛبیە عن جدہ نحوہ إِلا أنه قال: وتوارت احشفة “ کما مرء ورجاله ثقات : غیر اُن ابن 
أُرطاۃ مدلس وقد غعنعنه . وأخرج سُعید بن منصور عن أبی ھریرة: ٭إذا غابت المدورة 
فقد وجب الغفسلٴ. کذا فی کزالعمال )۱۳۲:١(‏ ولم یذکر سندہ؛ وانما نقلناہ 
اعتضاداء فثبت اأُن غیبوبة ا لحشفة توجب ا ؛ وقد انعقد عليه الاجماع فی زمن 
بی ود 


الإجماع علی الفسل من الإکسال: 


بیانه ما رواہ الطحاوی: ”حدثا روح بن الفرج قال : حدثنی یحبی بن عبد الله بن ٴ 
بکیر قال: حد ثنی اللیث قال: حدثنی معمر بن ابی حبیبة عن عبید اللہ ابن عدی بن 
الحخیار قال: تذاکر أصحاب رسول اللہ ہکا عند عمر بن الخطاب الغسل من النابة 
فقال بعضھم: إذا جاوز الختان الختان فقد وجب الفسل؛ وقال بعضهم: اماء من اماء 
فقال عمر: قد اختلفتم وأنتم م ُھل بدر الأخیارہ فکیف بنا بعد کم؟ فقال علی بن ای 


)١(‏ قلت: وأمحرج الترمذی أیضا فی باب اماء من الماء عن ابں عباس بسند فیه شريیك. 
)٢(‏ قلت: وعند ابن ابی شیبة أیضا فی الصنف (۱: ۸۹)۔ ۱ 














یت وجوب الغسل من التقا2 الحثانین ۲۳ 


۴ 


۷- أخبرنا: عبد الله بن بات الصفار التتنتری ٹا یحیی بن 
غیلان ثنا عبد الله بن بزیغ عن بی حنیفة عن عمرو بن شعیب عن أَبیە عن 
جدہ: اُن سائلا سأل النبی لغ أُلا''' یوجب الاء إلا الماء؟ فقال: دإذا التقی 
ال ختانان وغیبت ا حشفة فقد وجب الغسل: أُنزل أو لم ینزلء. اھ أنحرجە 
الطبرانی . کذا فی الزیلعی'''. قلت: رجاله رجال ا حسن: أما شیخ الطبرائی 
فلقة لکونە لم یضعف فی المیزانء وأُما یحیی بن غیلان فھو الراسبی التستری 


طالب: یا أمیر الؤمنین! إن اُردت ان تعلم ذلك فأرسل إلی أُزواج النبی یل ء فاسالھن 
عن ذلكء فأُرسل إلی عائشة فقالت: إذا جاوز الختان فقد وجب الغسل:فقال عمر عند 
ذلك: لا أُسمع اأحدا یقول ا ماء من اماء إلا جعلتہ نکالا . قال الطحاوی: ٭فھذا عمر قد 
حمل الناس علی ہذا بحضرۃ أُصحاب رسول اللہ ما ء فلم ینکر ذلك عليه منکرٴ ٠‏ کذا 
فی عمدة القاری (۷۷:۲) قلت: وٗرجال هذا السند کلھم ثقات؛ ثم اأُجمع التابعون ومن 
بعدھم علی ذلك؛ قال العینی: ٭إن إیجاب الغسل لا یتوقف علی نزول ا ماء: بل متی 
غابت الحشفة یجب الغسل علیہما وإن لم ینزلاء وھذا لا خلاف فیه الیومء وقد کان 
الخلاف فیه فی الصدر الأأول )٥۹:۲(‏ وقال أیضا: ”وفی .الغنی لابن قدامة: تغیب 
ا حشفة فی الفرج هو اللوجب للغسل: سواء کان الفرج قبلا أو دبرامن کل حیوان 
آدمی أو بہیم؛ حیا أو میتاء طائعا أُو مکرھاء نائما أُو مستیقظاٴ اھ )۷٦:۲(‏ : وفی البحر: 
”وقد تقدم الدلیل من السنة والإأجماع علی وجوب الغسل بالإیلاجء وإن لم یکن معه: 
إنزالء وھو بعمومه یشمل الصغیرة والبہیمة؛ وإليه ذھب الشافعی" اھ (۰۸:۱) . 

قلت: عمومة للدبر ولفرخ البہیمة ممنوعء لان الأحادیث الواردة فی الباب کلھا 
مقیدة جَاوَزة ال ختانین ‏ أُو بالتقاءھما مع تواری ا حشفةء ولا یتصور التقاء ا ختانین فیٴ 


. کذا فی الأصل ؛وفی معجم الطبرانی الصغیر: عبد اللہ ابن عمر الصفار التستری وھو یروی عن یجیی بن غیلان‎ ١( 
عن ابن بزیغ (ص١۰٣۱) - مؤلف۔‎ 
قلت: لفظ ”لا“ فی قوله ”ا لا یوجب' لیس فی الزیلعی؛ ولکنه ثابت فی جامع مسانید الإْمام (۲۷۱:۱) ولعله‎ )۲( 
هو الصواب (مؤلف)۔‎ 
نصب الرایة (۱: ۸۰) قبیل حدیث ۲۹ء‎ )۳( 











ذکرہ ابن حبان فی الثقات؛ کذا فی التہذیب (۱۱: )۲٦٦‏ وعبد الله بن بزیغء 
قال فيه الدارقطنی: لیس ممتروك وقال.ابن عدی والساجی: لیس بحجة؛ کذا 
فی اللسان (۳: )۲٦٢‏ قلت: وھذا لین ھین ؛ وقول الدارقطنی ”لیس بمتروكد“ 
من أُلفاظ التعدیل: وتابعه ا جارود بن یزید وأبو عبد الرحمن ا مقری عند 
الحافظ طلحة بن محمد فی مسندہہ فروباہ عن أبی حنیفة بسندہ کما فی جامع 
السانید )۲٥٦۷ :١(‏ وباقی رجالە لا یسأل عنہمء فا حدیث حسن. 


الدبر ولا فی فرج البہیمة فکان إبجاب الغسل فیہما بالقیاس لا بالنص ؛ وکذا لا نسلم 
عمومہ لفرج الصغیرۃء والذی دل عليه النص: وہو قوله يٌإُِ : إٰذا جلس بین شعبہا 
الأریع ٹم جھدھاء وقولہ: إذا جاوز ا ختان ال ختان ونحوہء اُن الإیلاج فی السبیل المعتاد 
یوجب الغسل وھو فرج ا حیة الادمیة الطیقة للجماع الصالحة لاڑیلاج , لأنہ هو التبادر 
منہ کما لا یخفی وذلك لأنْ اللام فی ا ختانین للعھد الذھنی ؛ لعدم استقامة معنی ا جنس 
والاستغراق هھنا ء وإلا لوجب علی الصغیرین الغسل بالتقاء ختانیہما ولم یقل بە اُحد. 
والعھود ختانا البالغ والبالغة وفی حکمھما امرامق وا لمراحقة فیجب علی البالغ إذا اُولج 
فی فرج امرامقةء وکذا علی البالغة إِذا ُولج مراھق فی فرجھا. ولا شك أُن الدبر وفرج 
البھیمة وفرج ا لمیتة الآدمیة وکذا الصغیرۃ التی لا تطیق ا جماع لیس ما یعتاد الإیلاج 
فیەء فلا دلالة للنصی علی إیجاب الغسل بالإیلاج فیہاء ولکنا أُوجینا الفسل فی دبر 
علی الفاعل والمفعول بە احتیاطا'''ء لأن السبب الوجب للفسل هو إنزال 
النی ما حقیقة؛ کما دل عليه ا حدیٹ الماء من الماء؛ أُو حکما عند کمال سببەء وھو 
غیبوبة المحشفة فی محل یشتہی عادةء مع خفاء خروجہه کما دل عليه أحادیث إیجاب 
الغسل بالجلوس بین الشعب الأریع وجھدھاء اُنزل أو لم ینزل؛ ودبر الادمی مثله لکمال 
السببیة فیه لأنہ سبب خروج المنی غالبا کالإیلاج فی القبل حتی ان الفسقة اللوطیة 
رجحوا قضاء الشھوۃ منە علی قضائھا من القبلء ولذا أُوجب الأئمة الثلائة فیه الحد 


الادمی 


)١(‏ امراد بە الممی الذی یطیق؛ وإلا فھو فی حکم الصغیرۃ التی لا تطیق ۔ کما لا یخفی (مؤلف) ۔ 
١(‏ فقد قال في غایة البیان: ”واتفقوا علی وجوب الغسل من الإیلاج فی الدبر علی الفاعل والمفعول بە؛ کذا فی 
البحر )۰٥۰۱(‏ (مؤلف)۔ 











چا وجوب الغسل من التقاء ا ختانین 2 


۸۰- أُبو حنیفة: عن عون بن عبد اللہ عن الشعبی عن علی بن أبی 
طالبِ رضی اللہ عنە أُنه قال: ”یوجب الصداق ویہدم الثلاث ویوجب العدة 
ولا یوجب صاعا من ا ماء٭ أُنخرجہ الإمام محمد فی الآثار وقال: یعنی إذا التقی 
الختانان وجب الغسل اُنزل أُو لم ینزل. جامع اللسانید (۱: )۲٥۷‏ قلت: رجاله 
کلهم ثقات ء وسماع الشعٔی :عن علی رضی:الله عنة تلق :قید) ول ضیر 
فان مرسل صحیح أیضا کما صرح بہ فی اِتہذیب (ہ:۷٥)۔‏ 


ووافقھم صاحبا الإمام مناء فان یوجب الغسل أولی. وأُما أبو حنیفة فاحتاط فی ال حد 
فأأسقطہء واحتاط فی الفسل فأأوجبہ؛ والاحتیاط فی کل باب ما یناسبه وجعل الدبر 
کالبھیمة بعیدا جداء کما لا یخفیء وناميك بإیجاب الأئمة الثلائة التعزیر فی إتیان 
البھیمة وا حد فی اللواطة. نعم! فرج المیتة الاّدمیة والصغیرة التی لا تطیق مثل البھیمة 
عندنا تویےے ےت شت ہے سم جح وت 
چ دإذا عقی الختانان وتوارت ا حشفة الخء) بالإیلاج فی الصغیرۃ ة التی لم . 
تبلغ حد الشھوۃ والمیتة الآدمیة وأصحابنا منعوہ إلا اُن ینزل -إلی ان قال- لکنه یستلزم 
تخصیص النص بالمعنی ابتداء اھ“ )٤٥:۱(‏ ووجہ الاندفاع ما عرفت أُن النص لا 
لہا لکون ا متبادر منه الإیلاج فی السبیل ا لمعتادء وفرج ا لمیتة والصغیرة لیس منە. 
ولو سلم کون النص یعمھما فقول أصحابنا لیس من تخصیص النص بالقیاس ابتداء بل 
ہو من القول بموجب العلة؛ وھو ما ذکرہ مشایخنا أُن إنزال اللنی هو اللوجب وھو إىا 
حقیقة او تقدیرا. وجواب آخر ان العام إذا کان ظنیا یجوز تخصیصۂہ بالقیاس ابتداءء 
وما نحن فيه من ھذا القبیل: لأنه ظنی الثبوت وإن کان قطعی الدلالة. کذا فی البحر 
() ملخصا۔ وأورد علینا النووی فی شرح الہذب بأن ما ذکرتم من الوجب ینتقض 
بوطئ العجوز الشوھاء المتناعیة فی القبح العمیاء البرصاء القطعة الأطراف: فإنه بوجب 
الفسل بالإتفاق مع أنه لا یقصد به لذة فی العادة ۔ وجوابە أأنە لا نسلم أُن انحل لا 
یشتہی: یدل عليه إیجاب الشافعی ررحمہ اللہ الوضوء جس الغجوز (الخوھاء) دون 
الصغیرة التی لا تشتہی؛ وما نقل عنە أنه ر٘ی شیخا یقبل عجوزا فقال: لکل ساقطة 








إعلاء السان ۱ ۱ ٢٢‏ 


باب وجوب الغسل من ا حیض والنفاس 


۹- عن: عائشة رضی اللہ عنہا أُن فاطمة بنت أبی خبیش کانت 
تستحاض؛ فسثلت النبی اوت فقال: دذلك عرق؛ ولیست با حیضةء فإذا 


لاقطةء ولئن سلم فاجتماع ھذہ الأوصاف الشنیعة فی امرأة نادرہ ولا اعتبار بە. کذا فی 
البحر وتعلیقه (۹:۱٤)۔‏ 


حکم المباشرۃ الفاحشة: 

استدل أُصحاہنا بأحادیث الباب علی انتقاض الوضوء بالمباشرۃ الفاحشة. بیانه 
ان الشرع أقام الإیلاج فی محل مشتہی مقام الإنزال لأنہ سبب لخروج انی غالباً 
وکذلك ا مباشرۃ الفاحشة علی الصفة التی ذکرھا ا مشایخ لا تخلو عن خزوج المذی 
عادة إلا أنه یحتمل أنه جف رارة البدن فلم یقف عليهء أُو غفل عن نفسه لغلبة 
الشبقء فکانت سببا مفضیا إلی الخروج؛ فلما کان امفضی إلی روج المنی فی حکم 
الإنزال وأوجب الغسل؛ فکذلك المفضی إلی روج ا لمذی غالبا فی حکم خروجهہ 
حقیقةء فاوجب الوضوء؛ وإقامة السبب مقام السبب طریقة معھودق. فی الشرع 
خصوصا فی أمر یحتاط فیە؛ کما یقام نفس النکاح مقام الوطئ فی حرمة امصاھرۃ؛ 
ویقام نوم اللضطجع مقام ا حدث: ونحو ذلك؛ کذا ھھنا۔ کذا فی البدائع (۳۰:۱) مع 


7 ہے 93ا 
تغییر یسیر فی التقریر ۔ 


باب وجوب الغسل من ا حیض والنفاس 


قوله: ”عن عائشة رضی اللہ عنہا إلخ“ قال امؤلف: دلالتہ علی ال جزہ الأول من 
الباب ظاہرةء فإنہ يٍَِ أُوجب الغسل بعد انقطاع ا حیض . 


() وقد مر بعض الکلام علی امباشرة الفاحشة فی باب الوضوء علی من نام مسرخیا مفاصلہ. 











۲۲۲۷ ۱ ٠-ج‎ 


0 ٤ 
+1 

۷۰- عن: معاذ رضی الله عنه مرفوعا: و إذا مضی للنفساء سبع؛ ٹم 
رأت الطھر فلتغتسل ولتصل٠.‏ رواہ ا حاکم فی مستدرکه (کنز العمال)"' 
وإسنادہ صحیح علی قاعدة الکنز المذکورۃ فی خطبتة . 


باب جخواز ترك الفسل من غسل:الیت 


۱- عن: الحاکم فی آی علق الفاظ عرئی الباس الوعدانی 


قولہ: ”عن معاذ إلخ“ قال الؤلف: إسنادہ صحیحء کما یظھر من التزام الإمام 
السیوطی فی جمع البوامع الذی رتبە الشیخ علی التقی علی ترتیب الفقہ؛ حیث قال ما 
ملخصة: إنی إذا نقلت عن ا حاکم فی الستدرك حدیٹا ولم اُنکلم عليه فھو صحیح اھ ۔ 
وقید السبع اتفاقیء لأن الإجماع قد قام علی أُنہا لو طھرت ة قبل السیع اغتسلت 
وصلت . قال الإمام أُبو عیسی الترمذی فی سننه :)۲۰:۱٠(‏ وقد أجمع أُمل العلم من 
اأُصحاب النبی ا والتابعین ومن بعدھم علی أُنْ النفساء تدع الصلاة أُربعین 2 إلا 
أُن تری التطھُر قبل ذلك فإنہا تغتسل وتصلىٔ اھ وفی نیل الاوطار (۲۷۳:۱): ”وقد 
وقع الإجماع من العلماء کما فی البحرء اُن النفاس کا حیض فی جمیع ما یحل ویحرم 
ویکرہ ویندب“. والل اُعلم . ودلالته علی الباب ظاھرۃ. 


باب جواز ترك الغسل من غسل المیت!' 


قولە: مرا وت : قال العزیزی فی السرا آآ8,"ء, 1" 


(1اآفرال انان وس اکا ادا :۹۰ رقم .۲٦۷٦‏ 


١‏ قد کان فیه خلاف فی الصدر الأول: فروی عن علی وأبی ھریرة ان من غسل ا لیت وجب عليه الفسل. وھو 


قول الإمامیة؛ کما فی نیل الأوطار ۱: ۲۰۷ وأما الن فقد انعقد الإجماع علی عدم الوجوب ۔ 


۹ 














لحافظ ثنا أبو شیبة ثنا خالد بن مخلد عن سلیمان بن ھلال عن عمرو عن 
عکرمة عن ابن عباس رضی اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ یا : دلیس علیکم 
فی غسل میتکم غسل إذا غسلتموہء إِن میتکم وت طاہر أو لیس بنجس"'ء 
فحسیکم ان تفسلوا أیدیكم. وا الیل وتال :متا ضس ال ود 
علی أبی شیبة" - قلت'': أبو شیبة هو إبراھیم بن بی بکر بن أبی شیبة؛ 
احتج بە النسائی ووثقه الناس؛ ومن فوقھم احتج بہم البخاری: وأٗبو العباس 


الصغیر: ”ای (غسل) واجب فیحمل حدیث من غسل میتا فلیغتسل علی الندب“ٴ اھ 
)٣(‏ والسعایة: ”قال الخطابی فی شرح سنن اَی داود: لا أُعلم أحدا من الفقھاء 
یوجب الغسل من غسل الیت ولا الوضوء من حملہ: ولعله أمر ندب“ (۲۷۸۱۰:۱) ٭ وفی 
التلخیص ا لبیر بعد نقل ھذا الحدیث: ”فیجمع بینہ وبین الأمرفی حدیث ابی عریرۃ بن 
الأمر علی الندب أو ا مراد بالفسل غسل الأیدی؛ کما صرح به فی هذا . قلت: وبژید ان 
لأہر فيه للندب ما روی الخطیب فی ترجمة محمد بن عبد الله الخزومی ”' من طریق عبد 
الله بن أحمد فذکر أثر الباب ٹم قال' وھو أحسن ما جمع بە بین مختلف هذہ 
الأحادیث اھ قلت: ہل أُحسن ما جمع بە بین مختلف عنہ الأحادیث هو أُن یفسر 
ولکن یرد عليه حدیث أبی ھریرۃ رضی اللہ عنہ؛ فإنہ یبعد ان یراد فيه من الغسل ھذا 
العنی: فأحسن ما جمع بە بین مختلف ھنہ الأحادیث ما رواہ المخطیب؛ وأقل ما ورد 
فیه هو غسل الأیدی؛ وحدیث أُبی عریرۃ رضی اللہ عنہ قد رواء الترمذی وحسنەه مرفوعا 


() مکنا فی الأصلء ومثله فی التلخیص ا حبیر نقلا عن البیہقی؛ ولکن وقع فی النسخة المطبوعة من البیہقی 
بلفظ: "إنه مسلم مؤمن طاھرء ون السلم لیس بنجس -“ (۱: ۳۰٣‏ قبیل کتاب ا حیض). 

١(‏ قائله ال حافظ ابن حجر فی التلخیص٠‏ باب الغسل ۱: ۱۳۸ رقم ۱۸۲۔ 

(۳) کذا فی الأصلء ولکن:وقع فی التلخیص ”اخرمی“ بدل "اخزومی“ وھو الصحیحء فإن الخطیب إنما ذکرہ فی 
ترجمة محمد بن عبد الله ابی ج جعفر ائخرمی (تاریخ بغداد ٦٤٤:٥‏ رقم ۲۹۳۰)۔ 

)٤(‏ یعنی ا حافظ ابن حجر فی التلخیص ۱: ۱۳۸۔ 











ج-٠‏ جواز ترك الغسل من غسل المیت ہے ٢٢۹‏ 


الھمدانی هو ابن عقدة حافظ کبیر؛ إِنما تکلموا فیه بسبب الملذھب ولأمور 
أُخری ولم یضعف بسبب التون أصلاء فالإسناد حسن اھ (التلخیص البیر) 
وفی شرح ا مولوی سراج أُحمد علی سنن الترمذی (۲: ۲۸٦‏ نظامی): قال 
الحاکم علی شرط البخاری وأقرہ الذھبی ٴ٠‏ 

۷۲- عن: عبد الله بن أحمد بن حنبل قال: قال لی أُبی: کتبت 
حدیث عبید الله عن نافع عن ابن عمر: کنا نغسل ا میت فمنا من یغتسل؛ 


(۱) بلفظ: ”من غسله الغفسل؛ ومن حمله الوضوءء یعنی الیت اھ. ورواہ 
الضیاء اللقدسی عن أبی سعید الخدری مرفوعا: ٭الغسل من الغسل والوضوء من 
ا حمل“. کما فی العزیزی (۷:۳) وإسنادہ صحیح علی قاعدة کنز العمال المذکورة فی 
خطبتهء وذ کر فی التلخیص :)٥٥: ١(‏ ”قال عبد الله بن صالح : ثنا یحبی بن أأیوب عن 
عقیل عن الزھری عن سعید بن السیب عن أبی ھریرۃ رضی الله عنه رفمہ: : من غسل 
میتا فلیغتسل. ذکرہ الدارقطنی وقال: فیه نظرہ قلت: رواته موثقون؛ وقال ابن دقیق 
العید فی الاإمام : حاصل ما یعتل بە وجھان: أُحدھما من جھة الرجال؛ ولا یخلو إسناد 
نہا من متکلم یہہ ٹم ذکر ما ممناہ أن أحسنہا روایة سھیل عن آيه عن اس ھیژۃ' 
وھی معلولة: وان صححھا ابن حبان وابن حزم؛ فقد رواہ سفیان عن سھیل عن أییه 

عن إسحاق مولی زائدة عن ابی عریرۃء قلت: إسحاق مولی زائدة اُحرج لە مسلم فینبغی 
ان یصحح الحدیث“. وفیه أیضا: ”وذکر ا ماوردی ان بعض أُصحاب ال حدیث حرج 


فا 


لھذا ا حدیث مائة وعشرین طریقاء قلت: ولیس ذلك ببعید اھ. 


فائدة: 

فی حجة الله البالغة (۱۸۱:۱): ”واأما غسل الیت فلان الرشاش ینتشر البدن 
وجلست عند محتضر فرأیت أن اللائکة اللؤکلة بقبض الأرواح لھا نکایة عجیبة فی 
أرواح ا حاضرین ففھمت أُنہ لا بد من تغییر ا حالةء لتتنبه النفس ‏ حالفھا" . وفی 


)١(‏ التلخیص ۱: ۱۳۷۔ 











إعلاء اللسٹن ۳٣‏ 


ھنا إسناد صحیح (التلخیص اخبیر) . 


باب عدم وجوب غحسل ا جمعة وکونە سنة منہا ومن ا خجامة 
۷۳- عن: أبی ھریرة قال قال رسول الله حر : ×من توضاً فأحسن 


مجمع البحار: ”بل هو مسنون؛ وذھب بعضھم إلی وجوبە واکٹرھم حملوا علی اُن 
.الغسل لإصابة الرشاشة من نجاسة رما کانت علی بدن الیت: ولا یدری مکانہ. کذا فی 
شرح أٌبی الطیب علی سن الترمذی“ (ج٣‏ ص۲۸۰)۔ 

وقال شیخی: أُما حکمة استحباب الوضوء من حمل ال ِنازةء فعسی أُن یکون أُن _ 
ا حامل یلحقه الوحشة والدہشة عادةء فناسب أن پتدارك بالوضوء ا مورث للجمعیة 
والانشراح اھ. قلت: فادنی الاستحباب فی غسل المیت غسل الاّیدی وأعلاہ الفسل 
والملنتحب فی ا حمل من ال منازۃ الوضوء وحکمة الغسل والوضوء تحصیل الانشراح مع 
التنظیف فی الغسل؛ وھو فی الفسل یزید ویناسب ذلك أیضاء لن القرب من المیت فی 
:تغسیله یزید من القرب فی حمله ویدل علی اُن الوضوء یورث النشاط ما فی بلوغ المرام 
)١۸ ۷(َ‏ عن بی سعید الخدری رضی الله عنه قال : قال رسول اللہ یلا : ”إذا آنی أحد کم 
أُهله م أراد ان یعود فلیتوضاً بینہما وضوءٴ : ٠‏ رواہ مسلم؛ زاد الحاکم: ”فإنہ اُنشط 
للعود“ اھ . 


قوله: ”عن أبی ریرۃ إلخ٭ قال الؤلف: وفی نیل الاٌوطار (۲۴۳۲:۱): ”قال 


القرطبی فی تقریر الاستدلال بہذا الحدیث علی الاستحباب ما لفظہ: ذکر الوضوٰء وما 
مع مرتبل عليه الثواب المقتضی للصحة یدل علی اُن الوضوء کاف . قال ابن حجر فی 








چنا وس سے وف سی ۲۳۱ 


الوضوء : ٹم نی ا حمعة فدنی واستمع واُنصت؛ غفر له ما بینە وہین الجمعة 
س9 2-33 الترمذی )٦٦ :١(‏ وقال: عذا 
حدیث حسن صحیح ۔ 

۷۸۰- -عن: : سمرة بن جندب قال: قال 7 الله حر : دمن توضاً یوم 
الحمعة بن ونعمت:؛ ومن اغتسل فالغفسل أفضل“ . أُخرجہ الترمذی (۱: 
(٦۰‏ وقال: حدیث حسن: ورواہ ابن خزیمة فی صحیحہ (العزیزی ۳: ۳۲۷)۔ 

-۵٥‏ ںہ : عائشة رضی اللہ عنہا قالت: ”کان رسول الله ٭ٌللل یغتسل 

من أُریع: من الحنابف ویوم الجمعة؛ ومن ال حجامة؛ ومن غسل ا لیت . رواہ ابو 
داودء وصححہ ابن خزیِة''' کذا فی بلوغ ا مرام . 


التلخیص: إنه من اُقوی ما استدل به علی عدم فرضیة الغسل یوم الجمعة“ اھ”'. 

قولە: ”عن سمرة إلخ٭ قال الؤلف:دلالته علی الباب ظاھرة. 

قوله: ”عن عائشة إلخ ٴقال الؤلف: لفظ ٭ کان“ یدل علی کون الملذکورات 
سنةء وقد قام الدلیل علی افتراض غسل النابة فھو فرضء وأما غسل ا جمعة فھو سنة 
لھذا ا حدیث: وکذا غسل ا حجامة. وفی حجة اللہ البالغة (۱: ۱۸۱) ”اما ال حجامة فاڈن 
الدم کثیرا ما ینتشر علی ا جسد وبتعسر غسل کل نقطة علی حدتہا: ولأن امص با لملان 
جاذب للدم من کل جانب فلا یفید نقض الدم من العضوء والغسل یزیل السیلانء 
وینع انجذابهٴ۔ 

۱ وأُما ما رواہ السبعة (الشیخان وأصحاب السنن الاأریعة والإمام أحمد) عن أبی 

سعید الخدری رضی اللہ عنہ أُن رسول اللہ یل قال: ”غسل ال جمعة واجب علی کل 


)١(‏ قال بعضھم: معناہ ”فیالرحصة اأُخذ“ کذا فی العزیزی (مؤلف)۔ 

() یعنی أُوردہ فی صحیحہه ۱: ۱۲٦‏ حدیث ۲٥٢٢‏ باب استحباب الاغتسال من ا حجامة: 

(۳) ذھب الجمھور إلی اُن غسل ا جمعة لیس بواجب؛: وخالفھم أُھل الظاہر فقالوا: إنه واجب ؛ وحکی ھذا القول 
عن أبی ھریرۃ وعمار وعمر وجمع من الصحابة وا لحسن البصری؛ وھو روایة عن مالك والشافعیء والأأاصح 
ُنہما مع ا جمھور (ملخص من نیل الاُوطار ۱: ٦۰٢‏ باب غسل ا ٣معة‏ والنووی ۱: ۲۷۹ کتاب الٍمعة)۔ ‏ 











إعلاء السان غدم وجوب غسل یوم ا جمعة وکونە سنة لھا وللحجامة ۲۳۲ 


۸- عن: ابن عباس رضی اللہ عنہما تقال: قال رسول اللہ : <إن 
ھذا یوم عید جعله الله للمسلمین : فمن جاء الجمعة فلیغتسل: وإن کان طیب 


مسلم'''“. کما فی بلوغ الرام (۱۸:۱) وفيه حدیث مشھور کما فی تدریب الراوی'' 
بلفظ : ”من انی الجمعة فلیغتسل“ اھ؛ قلت: ھذا اللفظ رواہ الترمذی وابن ماجة؛ زاد 
البیہپقی: ”ومن لم یأتہا فلیس عليه غسل“. قال النووی فی الخلاصة: "وسندھا 
صحیحٴ . کذا فی نصب الرایة للزبلعی انحدث'' قلت: قال الترمذی: ”حسن صحیح 
ونقل أٔیضا عن البخاری تصحیحه )٥٦:١(‏ ورواہ ابن حبان فی صحیحہ والبیہقی فی 
سننہ؛ کما فی کنز العمال (١١ج:٦٦٦)‏ ”من آأتی ا جمعة من الرجال والنساء فلیغتسل: 
ومن لم یأتہا فلیس عليه غسل من الرجال والنساء اھ . وحدیث بلوغ ا رام ذکرہ فی 
النتقی بلفظ ”غسل یوم ا جمعة واجب علی کل محتلم والسواك وأُن یس من الطیب 
ما پقدر عليه“ وھذا یدل علی أنە راد بلفظ الوجوب تأکید استحبابەء کما تقولء 
”حقك علی واجب“ ”والعدة دین ”'' بدلیل أنه قرنە با لیس بواجب بالإجماع: وھو 
السواك والطیب ۲۲٦:١(‏ و۷٢۲‏ مع نیل الاأوطار)ء ویدل علی عدم الوجوب ما ورد عن 
الصحابةء فمنہ ما فی مجمع الزوائد )۲١۱:۱(‏ عن عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنه 
قال: ”من السنة الفسل یوم ا لجمعة“ : رواہ البزار ورجاله ثقات اھ وفیە أیضا عن علی 
رضی اللہ عنه قال: "یستحب الغسل یوم ا جمعة ولیس بحتم“ رواہ الطبرانی فی الأوسط 
ورجاله ثقات (۲۱۲:۱). 

قولہ: ”عن ابن عباس إلخ“ قلت: دلالته علی سنیة الغسل للجمعة ظاعرۃ؛ والأمر 
لیس للوجوب. لأنہ َِا قرنه بقوله ” ولیسض طیبا إن کان“ وبقوله ” وعلیکم بالسواك “ 


۱۲۱:۱ کذا فی الأصلء ولعله تصحیف؛ لن الحدیث إنما ورد بلفظ ”محتلم“ء (البخاریء باب الطیب للجمعة‎ )١( 
ومثلە وقع فی‎ )٥٥: والنسائی فی ا جمعة‎ ٦۹ :۱ وسلم: کتاب ا یممة۱: ۲۸۰ وأبو داود فی أبواب الفسل‎ 
٠ بلوغ ارام‎ 

۔۳٦۹ص بحث الشھور‎ ٠۰ نوع‎ )٢( 

(۳) مت حدیث ۳۰۔ 


)٤(‏ قد روی الطبرانی فی الأوسط هذہ ا جملة مرفوعاء کما فی الجامع الصغیر. 











ج-٠‏ عدم وجوب غسل یوم ال جمعة و کونە سنة لھا وللحجامة ۲۳٣‏ 


فلیمس منە: وعلیکم بالسواكء. 

رواہ ابن ماجة بإسناد حسن (الترغیب للمنذری ص .)۱۲١‏ 

۷- حدثا: ابن مرزوق قال: ثنا یعقوب بن إسحاق قال: ثنا شعبة 
قال: أُخبرنی عمرو بن مرة عن زاذان: قال: سألت علیا رضی اللہ عنه عن 
الغسلء فقال: اغتسل إذا شئت فقلت: إما أُسثلك عن الغسل الذی ھو 
الفسلء قال: ”یوم الجمعة ویوم عرفة ویوم الفطر ویوم الأضحی“ٴ. أخرجه 


ولم یکن ذلك علی الوجوبء فکذلك الفسل , والحدیث یدل علیٰ سنیته للعیدین أیضناء 
لأنہ با بنی أمر الفسل علی قوله ٭إِن ہذا یوم عید جعلہ الله للمسلمین“. والعلة 
مشترکة بین ا جمعة وبینہماء فیعم الحکم لعموم العلة. قال فی الھدایة: ” والعیدان نزلة 
ال جمعةء لأن فیہما الإجتماع؛ فیستحب الاختسال دفعا للتأذی بالرائحة“ ١۹:۱(‏ مع 
الفتح) ۔ 

قولہ: "حدثنا ابن مرزوق إلخ٭ٴ قلت: معنی قولە ”أسئلك عن الغسل الذی هو 
الفسل٭ یعنی: أُسئلك عن الغسل الذی فی إصابته الفضل ما ورد عند ابن أبی شیبة: 
وغیرہ ف-ی ھهنه الروایق قال: ۵ بل الغفسل الستحبء قال: اغتسل کل یوم جمعة 
ویوم الفطر ویوم النحر ویوم عرفةٴء کذا فی کنز العمال (۱۳۹:۰) قلت: وھو موقوف فی 
حکم المرفوع؛ فإِن الصحابی لا یحکم باستحباب شیء من عند نفسہ. تم اعلم أُن امراد 
بالسنة فی 'قول أُصحابنا: ”وسن رسول اللہ چا الفسل للجمعة والعیدین وعرفة 
والإحرام ‏ السنة الزائدة التی یقال لھا: سنة العادةء ولا فرق بین النفل والسٹن الزوائد ۔ 
من حیث ا حکم؛ لأنه لا یکرہ ترك کل منہماء صرح بە فی الشامیة )۱۰٦:۱(‏ لا سنة 
استخفاف بالدین کالأذان وا جماعة والاإقامة ونحوھا صرح به فی الشامیة أیضا 
)٦(‏ وھذہ الاغتسالات لیست كکذلك: فلا یضلل تارکھا ولا یوجب ترکھا کراہیة 
ا جمعة قال: فاستمع وأنصت غفر لە ما بین الجمعة إلی ا جمعة وزیادة ثلشة أیامٴٴ رواہ 








إعلاء السن عدم وجوب غسل یوم ا جمعة وکونە سنة لھا وللحجامة ۲٤‏ 


الطحاوی فی معانی الآثار (۷۱:۱) ورجالہ رجال مسلم إلا ابن مرزوق؛ فھو 
من رجال النسائی ثقة کما فی التقریب )١١:۱(‏ فھو حدیث صحیح. 


مسلم (مشکاۃ ۹۹:۱) فذکر الوضوء وما معه مرتبا عليه الثواب الجزیل یدل علی ان 
الوضوء کاف وترك الغسل لا یوجب إساءة ولا کراهة وإلا لم یستحق المقتصر علی 
الوضوء وحدہ مثل ھذا الثواب۔ 

ویدل لہ أٔیضا حدیث سمرۃ مرفوعا: ”من توضأً یوم ا لجمعة فبہا ونعمت؛ ومن 
اغتسل فالفسل أأفضل“. حسنہ الترمذی وأخرجہ ابن خزیمة فی صحیحہ (کما فی 
العزیزی ۳۲۷:۳) وحدیث ابن عمر ان عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه بینا ھو قائم فی 
الخطبةء إذ دحل رجل من المھاجرین الأولین من أصحاب النبی چؤ ؛ فناداہ عمرء أیة 
ساعة هذہ؟ فقال: : نی شغلت فلم انقلب إلی اأھلی حتی سمعت التاذین فلم اُزد ان 
توضأت ۔ فقال: والوضوء أیضا؟ وقد لمت ان رسول اللہ یه کان ا نل الع : 
أُحرجه البخاری۔ 


0., ال العینی فی شرحه: ”وقال .ھ رضی اللہ عنه: ومما یدل علی ان مر النبی 

ک جا سا ئھەھ)" 7 اللہ 2 7 النسل؛ ,0و أُن أمرہ 
علیٰ الوجوب لم یترك عمر عثمان حتی یردہ ویقول لە اراجع فاغتسل“ اھ (۲۳۹:۳). 

قلتء وکذلك لو علما ان أمرہ علی السنیة بالتکیدہ لکونہا قریبة من الوجوب 
یضلل تارکھا . قال العینی: وننعینا الشھور أنه ا غسل ا جمعة) منتحب لکل 
ان مت بی سوا سو مد اھ 
قال ابن الھمام فی الفتح: " وھو النظر :3 بسطه ما لا مزید عليه (۷۷۱)) وقواہ قی 
العنایة أأیضاء وقال فی الدر: ”وسن لصلاة جمعة ولصلاة عیذ“ اھ قال العلامة الشامی: 
”ھو من سنن الزوائد فلا عتاب بترکه کما فی القھستانی" اھ )۱۸٤١:۱(‏ ۔ 

فإن قیل: إِن حدیث عائشة رضی اللہ عنہا قالت: ” کان رسول اللہ لا یغتسل 








ج-١‏ عدم وجوب غسل یوم ا جمعة و کونه سنة لھا وللحجامة ۳٣‏ 


۱۷۰۸۰.۴۰۔- عن: أَبی ھریرة رضصی اللہ عنْهہ أُن رسول الله حا قال: (من 
اغتسل یوم ال جمعة غسل ال نابةء ثم راح فی الساعة الولی ء فکنھا قرب بدنةء 


من أُریع؛ من النابة ویوم ا جمعة ومن ا حجامة ومن غسل الیت“ّ. رواہ أبو داود 
وصحعہ ابن خزیة (بلوغ ا مرام ۱۷:۱) یدل علیٰ کون المذکورات سنة مؤکدةء لان 
کلمة ٭ کان ٭ فی مثل ھذا الوضع تدل علی التأکد: وقد قام الدلیل علی افتراض غسل 
الجنابةء فھو فرض: وأما غسل ا جمعة فینبغی ان یکون سنة لھذا امحدیث: وکذا غسل 
ا حجامة, ۱ 

قلنا: قد وقع فی ھذا ال حدیث الاغتسال عن غسل المیت: وأُنت لا تقول إنە سنة 
مؤکدة؛ فلما لم یدل لفظ ٭ کان“ المذکور فی ا حدیث علی سنیة هذا الفسل؛ فکیف - 
یستقیم بہا الاستدلال علی سنیة ما عداہ من المذکورات؟ ولو سلمء فأبن الدلالة فیہا 
علی کونہا سنة مؤکدة؟ بل غایة ما فیه ان تکون تلك الاغتسالات من السنن الزوائد 
وھذا إذا سلمنا دلالة لفظة ” کان" علی المواظبة والاستمرار دائماء وھو منوع کما سیأتی 
نعم! یدل علی کون غسل ا جمعة من الزوائد ما اأخرجه ابن+“حبان فی صحیحہ -کما فی 
الکنز- عن أبی ھریرة رضی اللہ عنہ: ”من فطرۃ الإسلام الفسل یوم الجمعة والاستنان 
والاستنشاق'''“ اھ(۱:٦٦٦)‏ وأما غسل الحجامة فمستحب عندناء صرح بە فی فتم 
القدیر )٢۸ :١(‏ وکذا الاغتسال من غسل المیت؛ وحدیث عائشة مذا لا یدل علی 
الواظبةء لأُنہا ذکرت الغسل من غسل الیت بلفظة ”کان“ أ٘یضاء ولم یثبت غسل 
ایت عن النبی یل بیدہ الکریمة حتی یغتسل منہہ قاله السندھی فی حاشیة أبی داود 
)٦(‏ فالمعنی: کان یأمر بالفسل من أُریع : ویحمل الأمر فی الجنابة علی الوجوب؛ 
وفی الثلائة الباقیة علی الندب . قال الخطابی: وقد یجمع اللفظ الاُشیاء اختلفة 
الأأحکام: وقرائن الألفاظ والمعانی ترتبہا وتنزلھاء ففسل ا جنابة واجب والثلائة غیر 
واجب' اھ کذا فی حاشیة بی داود مع تغیر یسیر۔ ۱ 

قولہ: ”عن أبی ھریرة إلخٴ قلت٠‏ قولہ پل ”من اغتسل یوم ال جمعة غسل 
ا جنابة“ یدل بظاھرہ علی کفایة غسل ال جنابة عن غسل الجمعة؛ وبە قال أصحابنا کما 


)١(‏ کذا فی الکنز وذکرہ الھیٹمی فی موارد الظمان (ص۸٤۱‏ رقم )٢٥٥‏ بلفظ ”من فطرۃ اریم الغسل یوم الجمعة 
022 وأخذ الشارب وإعفاء اللحا إلخ"۔ 











إعلاء السنن عدم وجوب غسل یوم ا جمعة ‏ وکونە سنة لھا وللحجامة ای 


الحدیث رواہ مالك والبخاری ومسلم وأٗبو داود والترمذی؛ کذا فی الترغیب 
.)١(‏ 


فی البحر: ”ولو اتفق یوم ا جمعة ویوم العید او عرفة وجامع''ء ٹم اغتسل ینوب عن 
الکل؛ کذا فی معراج الدرایة“ اھ )٥٦:١(‏ وھو القیاس؛ لأن سبب مشروعیة ھذا 
الفسل لأجل إزالة الاُوساخ فی بدن الإنسان لازم منہا حصول الأذی عند الاجتماع؛ 
کما صرح بہ فی البحر )٥٦:٦(‏ ویؤید ذلك ما رواہ أبو داود عن ابن عباس؛ وسکت 
عنہ: اُن ناسا من اُھل العراق سألوہ أتری الغسل واجبا؟ قال: لا! ولکنە ےہ 
اغتسل: وسأخب رکم کیف بد الفسل؛ ؛ کان الناس مجھودین یلبسون الصوف وب 
علی ظھورھم وکان مسجدھم ضیقا مقارب السقتف + فخرج رسول الله یس 
حا وعرق الناس فی ذلك الصوف حتی ثارت منہم ریاح؛ اذی بعضھم بعضاء ء فلما 
وجد رسول اللہ جا ذلك الریح قال: ”أیہا الناس! إذا کان ھذا الیوم فاغتسلواٴ اھ 
(۱) ولا کان ذلك سبب مشروعیته فھذا یتاأتی بالفسل مطلقاء سواء کان بنیة 
الجمعة أو لأجل الجنابة قال ابو داود: وإذا اغتسل الرجل بعد طلوع الفجر أَجزأہ من 
غسل ا جمعةء وإِن اُجنب .)٤٥:١(‏ 

ویحتمل ان یکون تقدیرہ: من اغتسل یوم الجمعة مثل غسل ال جنابةء علی معنی 
التشبيه وامراد الغسل الکامل بحیث لا یشذ عنه موضع شعرۃ من ا جسم؛ کما ھو 
ام ة کن من ا جنابة ومسح من دھن أو طیب إِن کان عندہ؛ الحدیث“ (کنز 
العمال )۱٦٦٢٦١‏ وما أخحرجه ابو بکر العاقولی فی فوائدہ عن عمر بلفظ: ” إذا جاء أُحدکم 
إلی ا جمعة فلیغتسل اغتساله من ا ِنابة ۔ کما فی الکنزہ أیضا )۱٦٦:١(‏ ولم اُقف 
علی سندھما . وعلی ھذاء فلا یدل ا حدیث علی کفایة غسل الجنابة عن غسل الجمعة؛ 
لأژن الاحتمال یضر بالاستدلال ۔ نعم! نعم! یدل عليه دلیل القیاس الذی مر ذکرہ فی کلام 


)١(‏ قلت: ولکن ا جماغ یو عرفة لا یجوز للمحرمء وإن فعل یفسد حجہ إِن کان قبل الوقوف: وعليه البدنة إن کان 
بعدہ فافھمء فکلام البحر محمول علی ما إذا ُراد إنشاء الإحرام فی عرفات؛ وجامع قبل ان یحرم ٹم اغتسل 
فینوب عن الکل (مؤلف)۔ 











یت عدم وجوب غسل یوم ا جمعة ‏ وکونە سنة لھا وللحجامة ۲۲۷ 


۹- عن: عبد اللہ بن أُبی قتادة قال: دخل علی أُبی وأنا اُختسل یوم 
ا جمعة فقال: غسلك ھذا من جنابة أُو للجمعة؟ قلت: من جنابةء قال: أعد 
غسلا آخرہ إنی سمعت رسول اللہ یقول: دمن اغتسل یوم الجمعة کان 
فی طہارۃ إلی ا جمعة الأخریء . رواہ الطبرانی فی الاأوسط وإسنادہ قریب من 
الحسن: وابن خزیمة فی صحیحہ؛ وقال: حدیث غریب؛ ورواہ ا حا کم بلفظ 
الطبرانی وقال: صحیح علی شرطھما''' ورواہ ابن حبان فی صحیحہ اھ کذا 
فی الترغیب .)۱۲٤:۱١(‏ 

۰- حدثنا: سھل بن یوسف عن حمید عن بکر بن عبد الله المزنی 
عن ابن عمر رضی اللہ عنہما قال: ”من السنة ان یغتسل إذا أراد ان یحرم“۔ 


البحر۔ 

قوله: ”عن عبد اللہ بن أبی قتادة إلخ“ دلالتہ علی أفضلیة إفراد غسل ا جمعة عن 
غسل ا جنابة ظاھرةء وروی البیہقی فی الشعب ‏ وضعفہ؛ والدیلمی عن أبی ھریرۃ 
(مرفوعا): یعجزأحدکم ان یجامع أُھله فی کل جمعةۃ؟ فإن لە أجرین أجر غسله 
وأجر غسل امرأنہ“ ۔ وفيه دلالة علی کفایة غسل یوم الجمعةء کما لا یخفی علی 
التفطن ٠‏ والحدیث أُخرجہ فی کنز العمال'''۔. 


فائدق: 


وأحرج أبو نعیم عن معاویة بن یحبی بن مغیرۃ بن الحارث ابن ھشام عن أییە 
عن جدہ: ”یکفی اللؤمن الوقعة فی الشھر . وھو مرفوع أیضاء کڈا فی کنز العمال 
ل۸ )٢٥٥٢٢‏ ولم اُقف علی تراجم بعض روات. 

قوله: ”حدثنا سھل بن یوسف إلخ“ قلت: وو ۰ء۶" 


)١(‏ قلت: وأقرہ الذھبی (الستدرك ۱: ۲۸۲ و۲۸۳)۔ 
)١(‏ فی کتاب النکاح من قسم الأقوالء الفرع الٹانی فی المباشرۃ وآدابہا ومخظوراتہا (۸: ٢٥۲)۔‏ 











إعلاء السنن عدم وجوب غسل یوم ا جمعة ‏ وکونە سنة لھا وللحجامة ۲۸ 


رواہ ابن ابی شیبة فی مصنفهء ورجاله بعال شس رضائس اترك 
وقال: صحیح علی شرطھما ولم یخرجاہ زیلعی ١٦۷٥/١١(‏ . 


ظاعرة وقول الصحابی ”من السنة کذا داخل فی الرفوع عندھم کما عرف فی موضعه. 
وا حدیث أخرجه ا حاکم فی الستدرك )٦١۷:۱(‏ وزاد: ”وإذا أراد ان یدخل مکة٭ اھ. 
وصححہ علی شرط الشیخین؛ وأقرہ عليه الذھبی فی تلخیصه وقد قال أُصحابنا 
باستحباب ھذا الغسل أیضاء کما ذکرہ فی فتح القدیر (۱۸:۱) والاولی اُن یقال 
بسنیتہ لأن ابن عمر رضی اللہ عنہما عدہ من السنة کغسل الإحرام سواء بسواءء وا مراد 
بالسنة السنة الزائدة کما مرء لا للؤکدۃ؛ لانعدام ما یدل علی التاکدء واللہ سبحانه 
وتعالی أعلم . 


دلالة لفظة کان علی الاستمرار ژالمواظہة: 


قال العینی فی شرح حدیث عائشة ” کنت اُطیب رسول اللہ ط لإحرامہ حین 
پحرمٴ الحدیث ما نصہ: ”وقیل: استدل بقول عائشة ” کنت أطیب“ علی اُن ”کان“ لا 
یقتضی التکرارء لہا لم یقع ذلك منہا إلا مرة واحدةء وقد صرحت فی روایة عروۃ عنہا 
. بأن ذلك کان فی حجة الوداع؛ وکذا استدل به النووی فی شرح مسلم؛ واعترض بأن 
المدعی تکرارہ إِنھا ھو للتطیب لا الإحرامء ولا مانع من ان یتکرر التطیب لاأُجل الإحرام 
مع کون الإاحرام مرة واحدة. وقال الإمام فخر الدین: إِن ” کان“ لا یقتضی التکرار ولا 
الاستمرار؛ وجزم ابن الحاجب بأُنہا تقتضیهء وقال بعض ا حققین: یقتضی التکرار؛ 
ولکن قد تقع قرینة تدل علی عدمه . قلت: ” کان“ یقتضی الإستمرار بخلاف ”صار 
ولھذا لا یجوز فی موضع ”کان اللہ“ اُن یقال ”صار''''. قلت: قال ابن ال حاجب فی 
الکافیة: ”فکان تکون ناقصة لثبوت خبرفا ماضیا دائما أُو منقطعا نع“ وقال الشارح 
ال امی: ”من غیر دلالة علی عدم سابق وانقطاع لاحق ‏ ۔ وقال محشیە: ”ای دواما ناشٹا 


٠لوبنتسإ ط‎ ٤ عمدۃ القاری کتاب ا حج؛ باب الطیب عند الإحرام‎ ١( 
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اہ : وش 


باب ما جاء فی غسل العیدین 


۱- عن: الشعبی عن زیاد بن عیاض الاُشعری قال: ٭ کل شیء رأیت 
النبی پل قد رأیتکم تفعلونہ غیر أُنکم لا تفسلون فی العیدین“ رواہ ابن مندة 
وابن عساکر وقال: الصحیح فی مذا ال حدیث عن عیاض“ وقوله ‏ زیادٴٌ غیر 
محفوظ کذا فی کنزالعمال ٤٤‏ : ۳۳۸) ولم اف علی سندہ مفصلا۔ 


من عم دلالةء یعنی ان الدوام واستمرار الثبوت لیس مدلول "فان بل ہناش من عدم 
الدلالة اھ.. وقال الرضی فی شرح الکافیة: ”وذھب بعضھم إلی ان ”کان“ یدل علی 
استمرار مضمون الخبر فی جمیع الزمن الماضی؛ وشبھته قولە تعالٰ: وکان الله سمیعا 
بصیراء وزھل أُن الاستمرار مستفاد من قرینة وجوب کون الله سمیعا بصیراء لا من 
لفظ ”٭ کان٭. أ لا تری أُنه یجوز ” کان زید نائما نصف ساعةء فاستیقظ ؛ فإذا قلت 
”کان زبد ضاربا٭ لم یفد الاستمرار: کان قیاس ما قال ان یکون ٭ کن“ ”ویکون“ 
أٔیضا للاستمرار؛ فقول الصنفف ”دائما أو منق منقطعا رد علی ھذا القائلء یعنی أن لفظة 
”کان “لا تدل علی اأُحد الأمرینء بل ذلك إلی القرینة“ اھ (ص٤٤٤).‏ 


. قلت: فالاستدلال بلفظ ٭ کان' علی الاستمرار والمواظبة موکول إلی ذوق الجتہد 
الخبیر بالقرائن الصحیح الذوق باللسان ؛ فافھم . 


باب ما جاء فی غسل العیدین 


قال الؤلف: دلالة الأحادیث والآثار علی الباب ظاھرۃ. وسیأتی بیان غسل یوم 
عرفة فی بواب ال حج تفصیلا إن شاء الل. وأنا قولہ ا ”الفسل فی مذہ الأَیام 
واجب“ فقد عرفت عدم وجوب الغسل فی یوم ا جمعة: وأما غسل العیدین فھو أیضا لا 
یجب؛ لأنہ لم یرد ھذا اللفظ بسند ثابت: علی اُن اللإجماع قد قام علی عدم وجوبەء 
فلو صح لحمل علی التاکید. وا حدیث الذی ذکر آخر الباب ففی سندہ جبارة وحجاجء 
وھما قد تکلم واختلف فیہما ء ففی تہذیب التہذیب (۰۸:۲) فی ترجمة جبارۃ ما نصە: 








۲- عن: أبی ھریرة رضی اللہ عنه مرفوعا: دالفسل فی ھنہ الأیام 
واجب؛ یوم ا جمعة ویوم الفطر وبوم النحر ویوم عرفةء. رواہ الدیلمی فی مسند 
الفردوِس بسند ضعیف (العزیزی ۷:۳). 


۳- عن تاقع آ عبد ال بن غبر شی ال عنہ کان يفتسل ہوم 
الفطر قبل ان یغدو إلٰی اللصلی: رواہ:الاإمام مالك فی الموطاء ومذا إسناد 
کذا فی تہذیب التہذیب ۔(۱: ٤٤٢8)۔‏ 

۸- اُخبرنا : إبراھیم بن محمد بن بی یحبی الأسلمی اخبرنی یزید بن 
بی عبید مولی سلمة ؛ بن الأکوع أنه کان یغتسل یوم العید . رواہ الإمام :الشافعنی 
فی مسندہ ((: ٢ت‏ شی الإمام ھٰذا ضعیف؛ لكنه حجة عندہ کما ف-ی 


فی اطئے (0003) رتس فک ان تر سوا لیم زجال 
الجماعة, 


۵- أخیرنا : إراغیم بن محمد :اُخبرنی جعفز بن: محمد غن أینہ یه ان 
علیا رضی اللہ عنه کان یغتسل یوم العیدین ویوم الجمعة ویوم عرفة وإذا أراد 
ان یحرم۔ رواہ الإمام الشافعی فی مسندہ (ص )٦٤‏ وشیخغ الإمام:قد مر ما 


”قال أبو حام: هو علی یدی عدلء ؛ ہو مثل قاسم ب او را سد ان 
روی عنہ من ال بلدنا بقی بن مخلد: جبار ثقةإن شباء الله لہ تعالی, وقال عثمان بن أُبی 
شیبة: جبارة اُطلبنا للحدیث وأحفظنا“. انٹہی ملخصاء وفیه أیضا کلام ا جارحین . 
وفیە أأیضا (۲۲۰۱) فی ترجمة أحمد ابن جواس ا حنفی ما نصہ: ”وروی عنە بقی بن 
مخلد وقد قال: إنه لم یحدث إِلا عن ثقة“ اھ قلت: فعلی ھذا جبارة أأیضا ثقة عندہ۔ 
. وحجاج بن تمیم الجزری قد ضعفوہ إلا أُن ابن حبان قال فی الثقات: ”حجاج 
بن تمیم روی عن میمون بن .مھران٭ روی عنە أبو معاویہ ”الضریر کما .فی تہذیب 
() قلت: عدم تکلم ابن حبان فيه وذکرہ فی الٹقات یدل علی أنه ثقة عند 

. والاختلاف لا یضر کما عرف مرارا۔ 








5 ۱ ۴ 


-۲٦‏ حدثنا: : جبارۃ بن ن المغلم نا حجاج بن تمیم عن میمون بن 
7 مھزان غن بن بَا رض الله عنه قال: کان رو الله گِ پختسل یوم 


غ۴ 


بث الفطر وتوہ اتی اتا ان ٴثاججتا "َ“0“" 
کن 7ن غل ئن ارد لو 

۲ ۷- عن: 7 ھریرة رضی الله ء عنهہ - شامة ین أثال أوٴ أَالة أُسلم 

فقال رسَول الله و داذھبوا بە إلی جائط بنی فلانء فمروہأُنْ یفتسلہ رواہ 

۱ ظئ او ماء وسدرٴ _ولە عند أُبی پعلی: ھا أسلم ثمامة ابن أثال 

آمر النبی ہلل ان یغتسل ویصلی رکعتینء۔ ۔ وفی إسناد أُحمد والہزار عبد الله 

ان عم السرف ولف این معین داہر مد ابن ماع وضمن شیرھما من غر 


باب امتحباب غل من آزاد ئا : 


قول: ' ان ابی ما رضی الله عنه ای اعم أن قوله اسل“ ٭ أراد 
٭ الاملای: گما ورد فی قصة قیس 7 اش عيدعة ای ذاودے انت آخر الَبابيء ولا 
ینافیه قوله ”یصلی رکعتین ‏ لن امراد اُن یغتسل ثم یسلم ٹم یصلی: والواو لا یقتضی 
۔الترتیب۔ وأیضّا فی عذہ القصة عند الفسائی (٤١٠٥٠)ء‏ وقدسکتا عنۂ فھو صحیح عندہ 
علی قاعدتہ ما یدل علی أنه اغنسل قبل الإسلام: ونضہ ”ان ثعامة بن ال فی 
انطلق إلی نخل قریب من اللسجدہ فاغتسل ثم دخل الِسجد: فقال: اُشھد اُن لا إل إلا 
الله وحدہ لا شريك لە وأن محمدا عبدہ ورسولهٴ ا حدیث . وظاھر الأمر هو الوجوب ٠‏ 


)١(‏ باب ما جاء فی الإغتسال فی العید۔ 











إعلاء السان . استخباب غسل من آراد الإسلام ٢‏ 


کان هو العمری 07 والله أعلم. کذا فی مجمع الزوائد“'۔ 
قلت: فاسناد الإمام ات والبزار حسن عند أبی یعلی ؛ والاختلاف غیر 
۸۰۔- عن: قتادة أپی ھشام قال: اُثنیت رسول الله گل فقال لی: دیا 
قتادۃ! انخنسل مبماء وسدرہ واحلق عنك شعر الکفر. وکان رسول اللہ با بأمر 
من اُسلم ان یختتن وإن کان ابن ثمانین سنةء ٠‏ رواہ الطبرانی فی الکبیں 
ورجاله ثقات ۔ (مجمع الزاوائد ١۱ةۃ)۰۷"۰۰)(‏ وإسنادہ حسن (کذا فی العزیزی(۲): 


۹- عن: قیس بن عاصم رضی الله عنه قال: دأنیت النبی بَا رید 


وفی النیل :)۲۲٥:۱(‏ ” وقد ذھب إلی الوجوب مطلقا أحمد بن حثبل ٠‏ اھ قلت: 
الکفر لیس بحدث یوجب الغسل, ولا لم یجز دخول الکافر فی السجد؛ وھو یجوز 
عندنا کما سیأتی فی محله: فالقول بوجوب الاغتسال مشکل وقال الشیخ أبو الطیب فی . 
شرح الترمذی )٤٥۹:۱(‏ ”ای تنظیفا للظاھر لیناسب طھارة الباطن٭ اھ قلت: وھو إن 
کان جنبا یکفیه ھذا الفسل؛ ولو لم یفتسل للإسلام وأسلم وقد کان جنبا یجب عليه 
الغسل من ا جنابة, : 

قولہ: ”عن فتادة إلخ“ قال الؤلف: قوله ”ٴأنیت“ أی لأن أسلم: وأما فولہ جہ 

شعر الکفر ففی عون العبود )٥٠١١(‏ ”بل إضافة الشعر إلی الکفر یدل علی حلق 
. الشعر النی هو الکفار علامة لکفرھا''' ھی مختلفة الھیشة فی البلاد ا ختلفةء وقد مر 
تقریر الدلالة علی البابء وسیأتی ما یتعلق بالاختتان فی باب الحظر والإباحة إنشاء الله 
تعالی ۔ ِ ٍ 

ٴ قولہ: ”عن قیس رضی اللہ عنہ“ قال لللف: دلالته علی الباب با مر من تقریرھا 
ظاھرۃء وقولە ”اُسلمٴ ای اُراد الإسلام : 


)0( مجمع الزوائد؛ باب غسل الکافر إذا اُسلم ١‏ ۲۸۳۰۲" 
ات اعت ء لفظ ”کان“ ۳: ١٠٥٥۔‏ 


(۳) کذا فی الأصل: والظاھر ”لکفرہمٴ مؤلف ۔ 











ج۔-٠‏ ر2 


الإسَلام فأمرنی ان اغتسل مماء وسدرہ ا أنخرجہ أُبو داود وسکت عنهء قال 
المنذری: وأخرجہ الترمذی والنسائی وقال الترمذی: ھذا حسن لا نعرفه إلا 
من ھذا الوجە“. (عون المعبود)''' وأخرجہ أیضا ابن حبان وابن خزیة'''ء 
وصحسحہ ابن السکن: قاله فی النیل ونقل الحدیث قبل بلفظ: "عن قیس بن 
عاصم أنە أسلم فأمرہ النبی یل ان یغتسل بباء وسدر. رواہ الخمسة إلا ابن 
ماجة*“''' اھ قلت: ھذا اللفظ للترمذی (۱: ۷۷)۔ 


باب استجباب غسل المغمی عليه إذا أفاق 


۰- عن: عائشة رضی اللہ عنہا قالت: دثقل النبی پل فقال: أصلی - 
الناس؟ قلنا: لا وھم ینتظرونك یا رسول الله! 0 سرال او ات 
قالت: ففعلنا فاغتسل؛ فذھب لینوء فأغمی عليهہ ثم أُفاق فقال: أصلی 
الناس؟ قلنا: لا ہم ینتظرونك یا رسول الله١‏ قال: ضعوا لی ماء فی انخضب؛ 
قالت: ففعلناء فاغتسلء؛ ثم ذھب لینوء فأغمی عليه؛ ثم أُفاق فقال: اأصلی 
الناس؟ قلنا: لاء وھم ینتظرونك یا رسول الله! قال: ضعوا لی ماء فی انخضب؛ 
فقعد فاغتسل٠.‏ الحدیث رواہ إمام الدنیا ابو عبد الله البخاری رضی اللہ عنه - 

ا خالق الباری (۹۰:۰۱). 


باب استحباب غسل المغمی عليیه إذا أفاق 


قال الؤلف: دلالته علی الباب ظاھرۃء وذکر ندب ھذا الغسل فی الدر الختار 
(۱۷۰۰۱ مع رد ا حتار) ۰ 


×۰ ء۱٤١و‎ ۱۴۳۹ :۱ ہاب الرجل یسلم فیؤمر بالفضل‎ ١( 
رقم‎ ۱۲٦ :۱ وابن خزیمةء باب استحباب غسل الکافر‎ ۲۳٢ موارد الظمآن باب الفسل من أُسلم ۱: ۸۲ رقم‎ ١ 
: ٥٥۹٤ 


. ۱۹۰ :۱ نیل ألأوطار؛"اب وجوپ الغسل علی الکافر إذا اسلم‎ ١( 











'۔اإعلاء ھا ۲٤٤‏ 


باب 0 0 عن الأعین فی الفسل وجواز یڈ : 
: ریس و پر ہہ >حت 


۱- عنْ: سا الل نہ قال فا رسول لغ مان الله : 
ینہاکم عن اُلتعری فاستحیوا من ملائکة الله الین لا یفارقوتکم اعد لت 
حالاث: الغائط وناب والفسل؛ فإذا اغتسلِ أحد کم بالعراء فلیستتر بٹوبه آو__ 
جذمت''' حائط و ببعیرہء. رواہ البزار وقال: لا یروی عن ابن عباس رضی الله 
عنه إلا من ھذا الوجه وجعفر بن سلیمان لین ؛ ء قلت: : جعفر بن سلیمان من 
تعاق سس ارت اھ سی و ا 

۲- عن: بی ھریرۃ رضی اللہ عنه عن النبی لا ۔قال: دیینما یوب 
عليه ألسلام یغتسل عریانا خر عليه رجل جراد من ذھب؛ فجعل یحثی فی 
ثوبەء فناداہ ربە: یا یوب 1 لم کن او ھا تری ؟ قال: ت یا ررب!_ 
ولکن لا غنی بی عن برکتكء رواہالبخاری''' ٌ سے ساوت 


باب وجوب 72 ى الأعین فی ان وجواز التجرد فی 7 


قوله: سا سو مھ تر 
فی ا خلوۃ؛ وھو ظاھر؛ فدلالتہ علی الجزء الثانی من الباب ظاھرۃء قلت: وجوب ستر 
العورة عام ولو فی ال خلوۃ علی الصحیح؛ ' إلا لفر٘ض صحیح؛ صرح بە فی الدر الختار 
٦(‏ مع رد الحتار) وفی حدیث بہز دلالة عليهء وأصرح منە حدیث ابن عباس: ”قال 
رسول اللہ جا : ِن الله ینہاکم عن التعری فاستحیوا من ملائکة الله الذین لا یفارقونکم 


۲ باب الصتر عند الافسال؛ اہ ھرز‎ ۸, ١( کذا فی الأصلء وفی نسختنا من ا جمع ”بجذمةٴ‎ ١ 


القظعة من الشَئء یقطع رف ویبقی أصلہ اتاج الفروس۱: ۲۲۳)۔ 
)١(‏ کتاب الأنبیاءء باب قول الل: وأیوب إٰذ نادی إلخ ۱: ٥۸۰‏ . 











جچ- ا وجوب التستر فی الغفسل ۱ "٢‏ 


۳- عن: بہز ین حکم عن أٔبيه عن جدہ قال: قلت: یا نبی اللہ! 
عوراتنا ما اتی منہا وما نذر؟ قال: ×إحفظ عورتك إلا عن زوجتك أُو ما 
ملکت مینكقال::قلت: یا رسول اللہ! إذا کان القوم بعضھم فی بعض؟ قال: 
إِن استطعت ان لا یراھا اأُحد فلا ترینہاء قال قلت: یا نبی الله( إذا کان أُحدنا 
خالیا؟ قال: فاللہ أُحق اُن یستحیی من الناس٭٠‏ رواہ الترمذی''' وقال: 
”حسن“ قلت: عزاہ العزیزی إلی اأحمد وا حا کم والبیہقی وأبی یعلی ثم قال: 


إلا عند ثلاث حالات“ الحدیث: ورجاله رجال الصحیح کما مرہ وفیہ لامر بالاستحیاء 
عن املاثکة والنہی عن التعری ومفادہ الوجوب ۔ 

قال العلامة الشامی: ”ای إذا کان خارج الصلاۃ یجب التستر بحضرۃة الناس 
إجماغاء وفی الخلوۃ علی الصخیح؛ ثم إِن الظاہر المراد بما یجب سترہ فی ال خلوة حارج 
الصلاة هو ما بین السرۃ والرکبة فقطء حتی أن الرأة لا یجب علیہا ستر ما عدا ذلك وإن 
کان عورۃء یدل عليه ما فی باب الکراھیة من القنیةء وفی غریب الروایة: یرخص لرآأة 
کشف الراُس'فی منزلھا وحدھاء فاأولی لھا لیس خمار رقیق یصف ما تحته غند محارمھا 
اھ لکن ھذاظاھر فی ما یحل نظرہ للمحارم؛ أُما غیرہ کبطنہا وظھرھا ھل یجب سترہ 
فی الخلوۃ؟ محل نظر؛ وظاھر الإطلاق نعم( فتأمل“ .)٦٦۹:۱(‏ قلت: قال فی الدر 
”وتنظر الرأة للسلمة من الرأة کالرجل من الرجل؛ وقیل کالرجل نحرمہ: والاأول أأصح 
سراج“ اھ ۳٦٣:٥(‏ علی ھامش رد ا حتار) ۔ :  "‏ 

فلما کان الصحیح ان غورۃ الرأذ من الرأة کعورة الرجل من الرجل فأولی اُن 

تکون :ھذہ ھی عورتہا من نفسھاء فالصحیح .جواز کشقّھا للبطن والظھر أأیضا فی 
الخلوۃ وبعد:ذلك فالاأولی فی تقریر الاستدلال ان یقال: إِن قصة اغتسال أیوب عليه 
السلام عریانا دلت علیجواز التجرد عند الغسلہ وکذا ما رواہ أحمد عن اُنس بن مالك 
قال: تقال رسول اللہ جا : دإن موسی بن عمران عليه السلام کان إذا أُراد ان یدخخل الماء ٭ 
لم یلق ثوبە حتی یواری عورته فی ا ماءء. رجاله موثقون؛ إلا اُن علی بن زید مختلف فی 


۱۰۳:۲ أبواب الاداب ء ہاب حفظ العورة‎ )١(_. 











إعلاء السنن وجوب التستر فی الغسل و 
ہس تھنوت ۲۔ 


الاحتجاج بہ: کذا فی مجع الزوائد'' 'قلت دوس اھت اف دلالة علی جواز 
التجرد إِذا امن من وقوع النظر علی عورتہ باماء او بالحائط ونحوہ؛ وکذا ما رواہ 
الطبرانی فی الکبیر عن زینب بنت أُم سلمة. ٭اُنہا دحلت علی رسول الله ا وھہو 
یفتسل فأخذ حفنة من ماء فضرب بہا وجھی؛ وقال: وراەك بالکاع'''؛ : وت 
(مجمع الزوائد ) فإنه بَدل بظاہرہ علی أُنه َو کان یفتسل عربانا إذأء وکذا ما ورد فی 
قصة موسی عليه السلام من اغتساله عریانا وفرار ا حجر بثوبەء فخص بذلك عموم قوله 
جا دإن الله ینہاکم عن التعری فاستحیوا من ملائکة اللہ وکذا عموم قولہ بَا فاللہ 
أحق أُن یستحبی منە من الناسە وعلم ان النہی عن التغری مقید بعدم ضرورۃ داعیة 
إلیهء فإذا دعت إلیة جاز کالاستنجاء والتغوط والفسل ونحؤھاء ومع ذلك لو لم یتجرد 
کل التجرد واستٹر ما اُمکن کان أُفضلء ما فیه من رعایة الأدب مع اللہ تعالی وا حیاء 
منہ؛ دل عليه قوله يإٍ : دإن اللہ حیی ستیر یحب ال حیاء والسترء فَإذا اغتسل أحد کم 
فلیستر ۔ رواہ ابو داود والنسائی عن یعلی بن أُىیةء ورجال إسنادہ رجال الصحیح کذا 
فی النیل )۲٥٤٤٢:٢(‏ فإئه بعمومه یدل علی طلب الستر عند الغسل مطلقا ء وکذا قوله فی 
جواب السائل عَن الخلوة: دفاللہ اأحق أُن یستحیی منہ من الناسہ. فستر العورة فی 
الخلوۃ:واجب عند عدم ضرورة داعیة إلی الکشف: ومندوب عند ضرورة داعیة إليه ما 
" استطاع: قال الشامیٰ تحت قول الدر۔ ” ووجوبه عام ولو فی ا خلوة“ ما نصہ: ”لأہ تعالی 
وإن کان یری المستور کما یری الکشوف: لکنە یری الکشوف تارکا لدب والستور 
متأدباء: ومذا الأدب واجب مراعاتة عند القدرۃ عليهء وھذا ما:ذ کرہ الزیلعی من اُن 
العامة .لم یشترظوا الستر عن نفسهء فذاك فی الصلاةء کما سیأتی .بیانه عند ذکر 
اللصنف لەء فلیس فیه تصحیح لخلاف ما ھناء فافھم اھ“ .)٦٦۹:۱(‏ قلت: قال 
الصنف بعد ذلك: ”والشرط سترھا ای العورۃ عن غیرہ ولو حکمً کمکان مظلم) (فإن 
العورة مرئیة فیه حکماء فیشترط سترھا) لا سترھا عن نفسە؛ وبە یفتیء فلو راھا من 


() باب التستر عند الاغتسال ۱: ۹٦۲۔‏ 
(۲) کذا فی الأصلء وفی نسختنا من الجمع: ”ای لکاع (۱: ۹٦۲)۔‏ 











8 وجوب التستر فی العغْد ۷٤‏ 


-٤‏ عن: بی ہریرة رضی اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ چا : دن 
موسی کان رجلا حییا ستیرا لا یری من جلدہ شیء استحیی منەء فاذاہ من 
آذاہ من بنی إسرائیل؛ فقالوا: ما یسٹتر ھذا التستر إلا من عیب بجلدہ: إما 
برص واإما اُدرة وإما آفة. وإن اللہ عز وجل أُراد ان یبرأہ ما قالوا بوسی ؛ فخلا 
یوما وحدہ: فوضع ثیابہ علی الحجر ٹم اغتسل؛ فلما فرغ أقبل إلی ثیابہ 
لیاخذھاء ون ا حجر عدا بثویەء فاخذ موسی عصاہ وطلب ا حجر. فجعل 
یقول: ثوبی حجر! ٹوبی حجرا حتی انتہی إلی ملا من بنی إسرائیل؛ فرأوہ 
عریانا أُحسن ما خلق اللہ وأبرأء مما یقولونء. ا حدیث انخرجہ الإمام 
البخاری''۔ 


زیقہ''' لم تقسد وان کرہ اھٴ. قال الشامی: ”قوله: وإن کرہ؛ لقوله فی السراج فعلیه: 
اُن یزرہ ما روی عن سلمة بن الأکوع قال: قلت: یا رسول الله! أُصلی فی قمیص واحد؟ 
فقال: زرہ عليك ولو بشوكةء بحرہء ومفادہ الوجوب ا لمستلزم ترکه للکراهةٴ )٦٢٥٤۱(‏ ۔ 
قلت: وحدیث سلمة أُخرجہ ا حاکم یمعناہ فی اللستدرك ‏ وصححہ وأقرہ عليه الذعبی 
.)۲٥٢٢(‏ 

قوله: ”عن أبی هریرۃ٭ٴ قلت: دلالته علی جواز الاغتسال عریانا فی البیت ظاھرة 
ووجہ الاستدلال حکایتہ بل للقصة وعدم إنکارہ علیہاء فدل علی موافقتہا لشرعناء 
وإلا فلو کان فیہا شیء غیر موافق لبینە؛ فیحمل الاحادیث التی فیہا الإرشاد إلی التسبتر 
(عند الغسل مطلقا) علی الأفضلء کذا فی النیل )۲٤٤:٢(‏ 


عو سو کے 


)١(‏ کتاب الأنبیاء بعید حدیث ا ضر مع موسی ۰ ۱: ٥۸٤‏ ۔ 
١(‏ زیق القمیص بالکسر ما اُحاط بالعنق منە (تاج العروس :٦‏ ۳۷۲). 











إعلاء السنتن : ۸۵ 


باب أن ,20ء" بغیر إتزال لا یرحب ا 


۵- عن: عائشة رضی الله 7 قالت: +-- پا عن الرجل 
یجد البللء ولا یذکر إحتلاماء قال: یغتسلء وعن الرجل یری ان قد احتلم؛ 
ولا یجد البلل : قال: لا غسل عليه: فقالت أُم سلیع: الرأۃ ترٰ ذلك ا غلیہا 
غسل؟قال: نعم! إنما النساء شقائق الرجالء . رواہ ابو داود وسکت عنه (۱: 
٥‏ وفيه العمری وقد اختلف فیه کما عرفت فی باب غسل الإسلام ء لکن قد 

علمت أیضا اُن وں ہم و ری س کت إذا 
سکت عنه إمام من أُئمة من الفن ۔ ۱ 


باب أُن الاحتلام بغیر إنزال لا یوجب الغسل 


قال الؤلف: دلالة ا حدیئین علی البابٰ ظاھرةء وفی عون المعبود :)۹٦:۱(‏ ٭قال 
الخطابی فی معالم السن: ظاھر ھذا الحذیث یوجب الاغتسال إذا ری بلة وإِن لم یتیقن 
اُنہا ا ماء الدافقء وروی ھذا القول عن جماعة من التابعین منہم عطاء والشعبی 
والنخعی ‏ وقال أحمد بن حنبل: اُعجب إلیٗ أُن یغتسلء وقال اُکٹر اُھل العلم: لا یجب 
عليه الاغتسال حتی یعلم اُنہا للاء الدافق : واستحبوا ان یغتسل من طریق الاحتیاط: ولم 
یختلفوا آنہ إا کر 6لا ون :کان .سو سک 
الاغتسال انٹہی کلامهٴ ۔ 

قلت: ومن اشترط فی رؤیة البلة بعد النوم تذکر الشھوۃ والدفق+ فھو مع کونە 
خلاف المذھب لا یصح روایة ولا درایة. اما کونە خلاف ال مذھب: فیعرف ما ذکرناہ 
فی ہاب اشتراط الشھوۃ فی وجوب الغسل بخروج ا نی ء فراجعہ . وأُما کونە خلاف 
الروایة فلنہ یل بنی أمر الفسل علی رؤیة البلل مطلقا فی اأُحادیث الباب؛ ولو لم 
یتذ کر احتلاما اء کم وقع التصریح بە فی حدیث عائشة رضی الله عنہا ولا یخفی ان 
عدم تذ کر الاحتلام یشمل عدم تذ کر الشھوة والافق أیضا ؛ فکیف یصح اشتراط 
تذکرھما مع ورود التصریح بعدمہه؟ وما یقال: إِن الأحادیث الدالة علی اشتراط الشھوۃ. 








ج-١‏ الاحتلام بغیر إنزال لا یوجب الغسل :. 


-7٦‏ عن: خولة بنت حکیم اُنہا سشلت النبی. ل عن الرأۃ تری فی 
منامھا ما یری الرجل؛ ء فقال: دإنه لیس علیہا غہٍل جتی تنزل ء کما أن 


الرجل لیس عليه غسل حتی ینزلء۔ رواہ این ای شیبةء وھو صحیح (کنز 
سر ا ج- 


والدفق تعم حالة النوم والیقظةء ففیه اُولا اُن عمومھا حالة االٹوم منوع ما فی حدیث علی __ 
من قولہ لا : دإذا رأیت المذی فتوضاً واغسل ذکرك وإذ رأیت فضح الاء فاغتہلء 
مقیدا بالرؤیة؛ وھی لا تتصور إلا فی الیقظة حقیقة؛ وٹانیا إ إِن سلم عمومھا لھا بحمل ٠‏ 
الرؤیة علی العلمء فھی ول بالتخصیص من ذہ؛ لأٰہا فادت حکم حالة النوم بعمومھا__. 
إشارۃ؛ وأحادیث الباب وردت فی حالة النوم خاصة وأفادت حکمھا صراحةء والخاص 
یقضی علی الام والصریح علی الإشارۃء فافھم . وأُما کونە خلاف الدرایة قلأن التیقن 
بالدفق أُو الشھوۃ متعذر مع النوم؛ فکیف یحال ال حکم عليه؟ ُ 

لا یقال: إِن لھذا یسٹلزم القول بوجؤب الغسل من خروج المنی من غیر شھوٰۃ؛ 
أنا نقول: عدم تذکر الشھوۃ لا یستلزم عدمھا فی نفس الأمرہ فغایة ما قلنا إن تذ کڑھا -' 
والتیقن بہا لیس بشرط وأما إن وجودھا لیس بشرط فلاء فنقول: إِن امستیقظ إذا رای 
علی ثوبە أُو جسدہ بللا ونحوہ ولم پتذکر شیا اأصلاء ء فإن یقن أنہ منی أُو شك فی ۔ 
کونە منیا أُو مذیا وجب عليه الغسل لوجود الشھوۃء لن النوم مظنة الاحتلام؛ فیحال 
عليه؛ ٹم یحتمل فی صورة الشك أُنه منی رق بالھواء او للغذاء: فاعتبرناہ منیا احتیاطاء 
والحاصل اُن وجود الشھوۃ یکون حقیقة مرۃ ومظنة أُحری؛ فالاأول'فی حال الیقظة وت کر 
الاحتلامء والٹانی فی حال النوم إذا لم یتذ کر شیئا۔ 








إعلاء السنن ٰ ٣‏ 


باب تأخیر الفسل للجنب 
وما یفعل إذا أراد أُن ینام أو یاکل أو یشرب أو یعاود 


۷- عن: علی بن أُبی طالب کرم الله وجھه عن النبی یل قال: دلا 
تدخل الملائکۃ بیتا فيه صورة ولا کلب ولا جن ب). رواہ ابو داود والنسائی 
وابن جبان فی صحیحہ (الترغیب ۱: ۳۸)۔ 

۸- عن: ابن عباس رضی اللہ عنہما قال: ”ثلائة لا تقربہم الملاثکة: 
ا جنب والسکران والمتضمخ با خلوق ٴ رواہ الہزار بیاسناد صحیحء کما فی 
تسار : 

۹- عن: عمار بن یاسر رضی اللہ عنه مرفوعا: وثلة لا تقریہم 
. الملائکة بخیر: جیفة الکافر والمتضمخ با خلوق وا جنب: إلا أُن ییدو لە اُن 
یکل أُو ینام فیتوضاً وضوءےہ للصلاقء ۔ رواہ الطبرانی فی الکبیر بإسناد حسن 
(العزیزی ۲: ۱۸۳).۔ 

-٠‏ عن: عائشة رضی اللہ عنہا قالت: ”کان رسول اللہ یل إذا أُراد 
أن ینام وھو جنب غسل فرجه وتوضأً وضوئه للصلاةٴ . رواہ الجماعة (المنتقی 


باب تأآخیر الفسل للجنپب 
وما یفعل إذا أراد أن ینام أو یاکل أو یشرب أو یعاود 


قوله: ”عن علی إلخٴ وفی عون المعبود (۹۰:۱): ٭ٴقال الإمام ا خطابی فی معالم 
فإنہم لا یفارقون ا جنب وغیر ا جنب“ اھ . ۱ 
قوله: دعن عائشة“ قلت: دلالته علی معنی الباب ظاھرق وکذاما بعدہ.۔ 


۔۱٠۸‎ :۱ کلا ال حدیثین فی الترھیب من تأخیر الفسل‎ )١( 











ج-١‏ تآخیر الغسل للجنب ۲٢‏ 


۱ من النیل) . 
-٦٢ .‏ عن: عائشة رضی اللہ عنہا: ”نہ چل کان إذا ُجنب أراد أُن 
ینام توضا أُو تیعم“ رواہ الف بإٴسناد حسن (فتح الباری ۱: ۳۳۷)۔ 

-٢‏ عن: عائشة رضی اللہ عنہا قالت: ” کان رسول اللہ يلم إِذا واقع, 
بعض أھله فکسل ان یقوم ضرب یدہ علی الحائط فتیممٴ . رواہ الطبرانی فی 
الأوسطء وفیە بقیة بن الولید وھو مدلس؛ کذا فی مجمع الزوائد'' قلت: وکان 
کثیر التدلیس عن الضعفاء وا جھولین ؛ کما و طلقات الدلسین (ص ۱۷) 
اوقد ہہ مہ ۱ 
موس تت0 "'. رواہ أُحمد کال رجال سے 


وبالجملة: فقد ثبت عنه یڑ تاخیر الفسل إلی وقت لصا حتی آنە شرع نی 
الصلاة مرة ثم انصرف وقال للقوم ان مکانکم! ٹم جاء ورأأسە یقطر ماء: وقال: إنی کنت 
جنبا فنسیت ان أُغتسل؛ کما رواہ الدار قطنی قاله ا حافظ فی الفتح )۱۰٢۲:١(‏ وأصل 
القصة مخرج فی الصحیحین: وھل یتطرق النسیان إلا من التأخیر وأیضا فقد روت 
غائشة وأم سلمة رضی اللہ عنہا: ”ان رسول اللہ یك کان یدرکہ الفجر وھو جنب من 
أعله ٹم یغتسل ویصوٰٴ. أخرجہ البخاری'“' فھل یسع لؤمن باللہ ان بقول لأمر ثبت عن 
رسول اللہ یلم إنه مکروہ مذموم؟ وإذا کان تأخیر الفسل وعدم فور الطھارۃ مباحا فی 
الشرع فالاأولی أُن یقال إِن تأخخیر الفسل خلاف الأولی؛ وتعجیلہ أفضل . وتآخیرہ ہل 
کان لبیان ال جواز: وأما حدیث علی ”لا یدخل اللائکة بیتا فیه جنبٴ إلخ فحمله 
العلماء علی من یتہاون بالغسل ویتخذ ترکە عادةء لا علی من یؤخر الاغتسال إلی 


)١(‏ السنن ٦٠٢:۱‏ باب ا جنب یرید الوم فیفسل فرجه ویتوضأً إلخ ۔ 

۔۲۷٢‎ :۱ وباب فیمن أُراد النوم والأکل والشرب وھو جنب‎ ۲٦٢ :١ باب التیمم علی ا دار‎ )١( 
. . تعنی به أُنە عليه السلام لاایغتسل ولا یتوضأً ولا یتیمم (مؤلف)‎ )٣( 

۔٥٥۸‎ :١ فی باب الصائم یصبح جنبا‎ )٤١( 











إعلاء السٹن 7 تآغیر الغسل للجب ۲ 
الزوائد ١‏ ۰٤ء‏ 


٤‏ عن: اہن عمر رضی اللہ عنہ:أأنه سال النبی بل ینام أحدنا وھو 
جنب ؟ قال: رع ١‏ ویتوضاً إن شاء ٠‏ رواہ بن خزیمة وابن ان فی 
ملق اش وو 22 کتای اللحیس 
۔ الا ۱ : ۰ ا 

۱ ےت عید ال بن آپی قیس تال : سثلت عائشة شة عن ور رسول لل 
لے کل ذلك قد کان یقمل؛ رما اففصل فتار؛ 
ورما:توضأً فنام الحدیث رواہ مسلم'.. ت 

ت٣‏ ناعن: ‫ عائشة رضی اللہ عنہا: کان رسول اللہ ٭ ِذا کان جنبا 
وأراد اأن یاکل أو ینام توضاً وضوءہ للصلاد رواه مسلم )١٤٤ ٤ ,١(‏ وبہذا 
اللفظ عزاہ البافظ لی مسلم فی التاخیص الجٍیر. ۱ 
٦۰۷...‏ عن: عائشة رضی اللہ عنہا: دن الین تچ لا کان إذا أراد ا 
وو جب تو وضو لصا قیل أن جا : وکان از ان عم وھر 
٤+‏ غصلى کفيه ؤمفضمیین فاہ 7 لس رواہ 2 ت 


7 ا(۳ 


حضورالصااز: صرح یہ السندی فی حاشیة و تج 
_.ھذا کلامنا فی جواز الٹوع من غیر غسل : اما جوازہ من غیر وضوء فیدل:عليه 
:حدیث:عائشة بلفظ ابن,ماجة: ”ان رسول اللہ یل إِن کانتِ لە إلی أُھله حاجۃ قضاما 
ثم ینام کھیئته لا یس ماءٴ . وسندہ صحیح کما مر فی ا لمتن؛ فقولھا ”ٹم ینام کھیئنہ لا 


() باب الفسل ٠٤:١‏ رقم ۱۸۹۔ 
١‏ باب جواز نوم ا جنب واستحباب الوضوء ل4 :٤‏ ٤٦٤۱ء‏ - 
(۳) باب ا جنب إذا أُراد أُن ینام إلخ ۱: ۱۲١‏ ۔ 











ج٠‏ تأخیر الغفسل للجنب : ۲۱٣۳‏ 


ایمس ماء یدل طراحة علی نہ ما کان ینام (أُحیانا) من غیر غسل ولا وضوءء وبہذا 
اللفظ :اندحض' حاویل ا ایی بأن . لا ١چ‏ ماء اسر + حکاہ الحافظ : عنه فی 


:)۱۳۷ :۱( قال سیدی الخلیل دام مجدہ وعلاہ فی بذل انجھود‎ )١( 
لت ”قال ابن المربی فی شرح لٹرمذی تحت قوله قد روی عن بی اِسحاقٰ ھذا الحدیث شعبة والٹوری وغیر واحد‎ 
ویرون ان ھذا غلط من بی إسحاق"“: تفسیر غلط بی إسحاقٴ أنٴ هذا اُحذیث روا أُبو إسُحاقٴ مختصرا‎ 
واقتطعہ من حدیث طویل فاخطاً فی اختصارہ عنه. ونص الدیث الطویل ما رواہ أُبو:غسان قال: أُنیت‎ 
الأسود فقلت: : یا پا عمرا حدثنی ما حدٹنك عائشة ام الؤمنین عن صلا رسول الل فقال: کان ینام أُول‎ 
اللیل ویحیی آخر ٹم إِنَ کانت حاجتہ قضی لە حاجة: ٹم ینام قبل أُن بِس ماءء فإذا کان عند النداء الأول‎ 
وثب: وربا قالت: قام: فأفاض عليه الماء - وما قالت: اغتسل وأنا اُعلم ما ترید - وإِن نام جنبا ٹوضاً وضوء‎ 
الرجل للصلاۃ فھذا الحدیث الطویل فیه ” وإن نام وھو جنب توضأ وضوء الرجل للصلاةٴ فھذا یدلك علی اُن‎ 
قوله ”ئم إن کانت لە حاجة قضی حاجتہ ٹم ینام قبل ان بس ماء ٭ یحتمل اأُحد وجھین: : ما أُن یرید جاجة‎ 
الإنسان من البول والغائط ثم یستنجی ولا یجس ماء اللوضوء) فإن وطیخ توضاً کما فی آخر الحدپیث: ویحتمل‎ 
ان پرید با حاجة الوطئ؛ وبقولہ: ”لا نس 'ماء" یعنی الاغتسالء وإلا تناقض أول الحدیث آخرہ. فتوہم آبو‎ 
[سحاق ان الحاجة حاجة الوطیٔ فنقل الحدیث علی ما فھمہ مذا ما ذکرہ الشوکانی؛ وأما البیپقی فأخرج ھذا‎ 
الحدیث بسندہ من طریق زھیر عن بی إسحاق قال: سألت الاأسود ابن یزید۔عما حدثته عائشة عن صلا رسول‎ 
۔'الء قالت: کان ینام ول الیل ویحیی آعرہء ٹم إِن کانت لە لی اُھله حاجة قضی حانجتہء ٹم ینام قبل أن یس‎ 
ماءء فإذا کان عند النداء الأول وئب وأجذ .ا ماء وإِن لم یکن:لە حاجةۃ توضاً وضوء الرجل للصلاۃء ٹم صلی‎ 
الرکعتین؛ ٹم قال البیہقی : أُخرجہ مسلم فی الصحیح دون قوله ”قبل أن یس ماءٴ لأن الحفاظ طعنوا فی ہذہ‎ 

: اللفظة وتوه وا مأحَوفة عن غیر الأسودَ وإن ابا سحاق رما دلسْ فروآھا من تدلیساتہ قال الشیخ (البیہقی): 
...>وخدیث بی إساق صحیح من جھةالروایة وذلك ان ابا إسحاق بین قيه ستماعه من الأسود فی روایة زھیر 
۰ عنہء وامدلس إذا: بین سماعه من روی عنہ وکان ثقة خلا وجہ لردہ؛ ٹم ذکر البیّہقی من أبی عبد الل ڈگ الحافظ 
'.آنه قال: سألت یا الولید الفقيه قد صح عندنا حدیث الغوری عن أبی إسحاقِ عن الأسودِ عن عائشة أُن النبی 
۱ پل کان ینام وھو جنب ولا یجس ماء: وکذلك صح حدیث صُر قال: یا رسول اللہ١‏ أ ینام اأحدنا وھو جنب؟ 
قال: نعمٰا إذا ترضاً ۔ فقال لی أیو الولید: سألت العباس بن سریج عن ا حدیئین ء فقال: اکم لھما جمیعاء ٹم 
ذکر وجه ال جمع بینہما یں ہہ پوس مور اوت 

الفقیه والباٰی بن سریج ء وعلی ان الراد با خاجة فیه حاجة الووظیء لا حاجة الإنسان من البول والغائطء فإر 
لفظ ”إلی أھله" یأبی عنہا کل الإباء:فیرد:اتتمل إلی المتیقن: وعلی ان الحفاظ:الذین طعنوا فی لفظۃ فبل ان 
بس ماء“ طعنوا فیہا من غیر دلیل ہے میں تداع سی إِن اغحدثین 

أجمعوا علی أنه خطأ من أبی إسحاق فقد أخطاأً. 











إعلاء السنن تآخیر الغسل للجنب ۲٥۱‏ 


۸- عن: أبی رافع رضی اللہ عنہ: ”نہ چا طاف ذات یوم علی 
نسائه یغتسل عند ھذہ وعند ھذہء قال: فقلت: یا رسول الله۱ أُلا تجعله غسلا 
واحدا؟ قال: ٭ھذا اُزکی واطیب وأُطھرء. رواہ ابو داود والنسائی (فتح 

الباری )۲۲٢:۱‏ وھو صحیح أو حسن علیٰ قاعدته. 

٦ ۹‏ عن: انس رضی اللہ عنہ ان النبی ٭ٌِ کان یطوف علی نسائہ 
ویغتسل غسلا واحداٴ رواہ مسلم (١٤٤٦۱)۔‏ 

: عن: ای سعید الندری رضی ال عتہ: قال قال رسول الله جا‎ -٣۰ 
وفی‎ )٥٤١ ١:١١ دإذا اُنی اأحدکم أأھلهء ثم أراد أن یعود فلیتوضاً . رواہ مسلم‎ 
التلخیص ا خبیر''': ”ورواہ أحمد فی مسندہ وابن خزیة وابن حبان (فی‎ 
صحیحھما) وا حاکم (فی مستدرکہ) وزادوا: فإنه اُنشط للعود. وفی روایة‎ 
. لابن خزیمة (فی صحیحہ) والبیہقی (فی سننه): فلیتوضأً وضوئہ للصلاہ" اھ‎ 

وت عائشة رضی اللہ عنہا قالت: کان النبی ء پل بجامع ئم 
یعود ولا یتوضاًٴ رواہ الطحاوی (فتح الباری ۱: ۳۲۳). 

-٦٢‏ عن: عائشة رضی الله عنہا: ”ان رسول اللہ گلا کان ینام وھو 
جنبء ولا یجس ماءٴ. رواہ أُصحاب السنن کذا فی التلخیص: قال ا حافظ 
بعد نقل کلام انحدثین فی ھذا الحدیث: ”صحح البیہقی وقال: إن أبا 
إسحاق قك ہی ماع من اود فی روایڈ زغیر نہ وقال الذارقطنی :ئی 
العلل: یشبە اُن یکون ا خبران صحیحین قاله بعض أھل العلمٴ قلت: ولفظه 
عند ابن ماجة بسُند صحیح عنہا: ٭أن رسول اللہ تل إِن کانت لە إلی أھله 
حاجة قضاھاء ٹم ینام کھیئته لا یس ماءٴ اھ کذا فی العمدة للعینی (٦:٦٥)۔‏ 


التلخیصٰ والصحیح فی الجمع بین الحدیئین أُنە کان یفعل الأمرین لبیان الجواز؛ وبہذا 
جمع ابن قتیبة فی اختلاف الحدیث: نقله الحافظ عنہ فی التلخیص )٢٢:٥(‏ ویژیدہ ما 


( باب الفسل ۱١١ ١١‏ رقم ۱۸۸۔ 











2ر 


ج- تآخیر الغفسل للجنب ٥‏ 


-٣۳‏ محمد: قال: أُخبرنا أُبو جنیفة قال: : حدثنا أُبو إسحاق اس 
عن الأسود بن یزید عن عائشۃة ا الؤمنین قالت: ”٭ کان رسول اللہ می 
یصیب من أُھله من أُول اللیل فینام ولا یصیب ماء: فان استیقظ ۴0 
اللیل عاد لی أُخرجه محمد فی القار ۔(ص۸) وکذا فی الوطاً (ص۷۱۷) 
إِلا اأُن فیه: "ٹم ینام ولا جس ماء" وقال: وبە نأ٘عذء لا بأس إذا أصاب الرجل 
أعله أُن ینام قبل اُن یغتسل أُو یتوضأًء وہو قول أبی حنرفة“ :۔ اھ قلت: رجاله 
کلھم ثقات واستدلال انجتہد بحدیث تصحیح لە کما تقرر فی الأصول۔ 

2-2 شداد بن اُوس الصحار بی قال: إذا اأجنب أحدکم من اللیل 
ٹم أراد أُن ینام فلیتوضأء ء فإانه نصف غسل النابة“ ٠‏ رواہ ابن ابی شیبة بسند 
رجالە ثقات؛ کذا فی العمدة للعینی )٦٦٦:٢(‏ والفتح للحافظ (۳۳۷:۱). 


رواہ ابن خزیمة وابن حبان فی صحیحھما عن ابن عمر: ”أنہ سأل النبی پآ ینام 
أُحدنا وھو جنب؟ قال: : نعم!إ إ ویتوضاً إِن شاءء کذا فی التلخیص ۔ 

قوله: ”عن شداد بن أوس إلخ“ قلت: فیە إرشاد إلی حکمة وضوہ ا جنب قبل 
النوم بأن فیه تخفیف الحدث؛ ولا شك أُن نومه علی وضوہ أو تِ قیمم أأفضل من نومه من 
کر ےھر مسا مرسمف شہ ات وک 
یرقد ا جنب؟ قال: ”ما أُحب أُن یرقد وہو جنب حتی یتوضأء فإنی أخحشی ان یتوفی 
فلا یحضرہ جبرئیل عليه السلام ٴ. رواہ الطبرانی فی الکبیر وفیه عثمان بن عبد 
الرخمان عن عبد ا حمید بن یزید۔ وعثمان بن عبد الرحمان هو ا حرانی الطرائقی'''ء 


: : ات ا ا ا 
۔ وثقه یحبی بن معین وابو حاتمء صدوق: وقال ابن أبی عروبة ا حرانی وابن عدی: لا 


باُس بەءیروی عن مجھولین . وقال البخاری وأبو اُحمد الحاکم: یروی عن قوم ضعاف“ 
(مجمع الزوائد١:١٤۱۱)‏ . قلت: عبد ا حمید بن پزید لم ید من ترجمە: وروی ابن بی 


)١(‏ کذا فی الأصل وفی مجمع الزوائد والصحیح ”الطرائفی ٭ بالفاء: کما فی میزان الاعتدال ٤٥ :١‏ ۔ 
)٢(‏ کذاإ فی الأصلء ووقع فی نسختنا من مجمع الزوائد: ”قال ابو عروبة ا حرانیٰ“ :١!‏ ۲۷۰ باب فیمن أراد النوم 
وھو جنب) وهھو الصحیح کما فی میزان الاعتدال ٥٤٤٤‏ رقم ٥٥٥٥‏ ترجمة عثمان بن عبد الرحمن۔ 











إعلاء السنن : تأخیر الغفسل للجنب ۱ ٢‏ 
-٥‏ حدثا: ابن خزیة قال: ثنا حجاج قال: حدثنا حماد عن أیوب 
عن نافع عن ابن عمر قال: ٭إذا اُجنب الرجل وأراد ان یاکل أو یشرب أو ینام 
غسل کفیه ومضمض واستنشق وغسل وجھه وذراعيه وغسل نرجه ولم 
یغسل قدميه“ . أحرجہ الطحاوی''' ورجاله رجال الصحیح إِلا ابن زیمة وھو 
ثقة مشھور کما مر ورواہ مالك فی الموطاً عن ابن عمر من فعله عن عائشة 
رضی اللہ عنہا قالت: ” ریما انحنسل النبی یلم من الجنابة ثم جاء فاستدغاً بی ؛ 
فضممتہ إلی ولم أغتسلٴ . أخرجہ الترمذی وقال: ھذا حدیث لیس بإسنادہ 
٦‏ 
7 
پاس 


شیبة عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت ”إذا أراد أحدکم أُن یرقد وھو جنب: فلیتوضأًء 
فإنه لا یدری لعله تصاب نفسه فی منامه. کذا فی زھر الربی )١:١(‏ من غیر سند وفی 
الأثرین دلالة علی فضیلة النوم علی طھارۃء ولو وضوء؛ فإِنه یخفف الحدث وینوب عنه 
التیمم أیضا کما ورد عن عائشة عند البیہقی بسند حسنء کما مر. 

قولہ: ”حدثنا ابن خزیمة“ قلت: فیه دلالة علی أُن وضوء ا جنب قبل الوم 
والأڈکل قد شرع للنشاط ولتخفیف ال حدث عن بعض الأأعضاء فی الجملة؛ ولذا اکتفی 
ابن عمر رضی اللہ عنہما علی الوضوء الناقص فعلا وقولا۔ قلت: والأفضل اُن یتوضاً 
وضوء کاملا ما ورد فی حدیث عائشة عند الجماعة: ”کان پل إِذا اُجنب فأراد ان ینام 
توضأً وضوئە للصلاة . کما مر؛ وأثر ابن عمر ھذا یدل علی جواز نوم ا جنب من غیر 
غسل ولا وضوء بلا کراهة فیە؛ أن ما ذکرہ من الوضوء لیس بوضوء شرعی؛ فافھم . 

قولہ: ”عن عائشة“ قلت: فی تقریر النبی چا أُم الؤمنین علی ایر الفسل 
والنوم علی غیر طھارةء والظاھر أُنہا کانت لا تتوضاً أیضاء لن الاستدفاء با لمرأة لا 
یحصل فی الشتاء بعد وضوعھا کما هو مجرب؛ فافھمء واللہ تعالی اُعلم . 


( باب ا جنب یرید النوم أُو الأکل أو الشرب أُو ا جماع :١‏ ۷۷۔ 
(۲) باب الرجل یستدفی بالرأة بعد الفسل ۱: ۱۷۔ 











أحکام ا میاہ 


باب نجاسة ا ماء القلیل بوقوع نجس فیه قلیلا کان أو کثیرا 
07 أبی ھریرة رضی اللہ عنه قال: قال رسول الله می : رلا 
بیولن أُحدکم فی الماء الدائم الذی لا یجری ٹم یفتسل فیەء ٭ رواہ البخاری!' 


باب نجاسة ا ماء القلیل بوقوع نجس فی قلیلا کان أو کثیرا 


قولہ: ”عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنہٴ قال اللؤلف؛ وفی البحر: ” ومعلوم ان البول 
القلیل فی اماء الکثیر لا یغیر لوہ ولا رائحتہ وقد منع النبی َلك من الاغتسال فی 
ویدل عليه ایضا قولہ يك <إذا استیقظ أحدکم من منامہ فلیغسل یدہ ثلاتا قبل اُن 
یدخلھا الإناء؛ فإنه لا یدری أین باتت یدہ؟ فأمر بغسل الید احتیاطا من نجاسة أُصابتہ 
من موضع الاستنجاء. ومعلوم أُنہا لا تغیر ا ماء ولولا أُنہا مفسدة عند التحقیق ما کان 
للأمر بالاحتیاط معنی وحکم النبی يك بنجاسة ولوغ الکلب بقولہ: دطھور إناء أحد کم 
إذا ولغ فيه الکلب اُن یغسل سبعاٴ وھو لا یغیرء فال حاصل أنه حیث غلب علی الظن 
وجود نجاسة فی اماء لا یجوز استعمالہ أُصلا بھذہ الدلائل: ولا فرق بین اُن یکون قلتین 
أُو أکثر أو أقلء تغیر أو لاء ومذا مذھب أُبی حنیفة رجمہ اللہ عليه: والتقدیر بشیء دون 
شیء لا بد فیه من نض: ولم یوجد (۸۳:۱)۔ 


حدیث القلتین: 
علی ما قالوا۔ وا حدیث'' رواہ الشافعی وأحمد والأریعة واین خزیمة وابن حبان وا اکم 
والدارقطنی والبیہقی من حدیث عبد اللہ بن عبد اللہ بن عمر بن الخطاب عن أبیە؛ 


بھی 


ہی 


)١(‏ باب البول فی اماء الدائم ۱: ۳۷۔ 
(۲) ہذہ العبارة مع جمیع نصوصھا مأخوذة من التلخیص ا حبیر ۱: ۱۸ رقم ٣‏ إلی قولہ: ” کذا فی التلخیص ال بیر“۔ 











إعلاء السنن نجاسة اماء ۸ 


ولفظ أبی داود: سشل رسول اللہ چا عن الماء وما ینوبہ من السباع والدواب فقال 
رسول اللہ ا : دإذا کان اماء قلتین لم یحمل ال خبثء. ولفظ ا حاکم: فقال: دإذا کان 
الماء قلتین لم ینجسە شیءء وفی روایة لأبی داود وابن ماجة: دفإِنه لا پنجسہ. قال 
ا حاکم: صحیح علی شرطھما وقد احتجا ہجمیع رواته: وقال ابن مندة: إسنادہ علی 
شرط مسلمء ومدارہ علی الولید بن کثیرء فقیل: عنه عن محمد بن جعفر بن الزبیر؛ 
وقیل: عنەه عن محمد بن عباد بن جعفرء وتارة: عن عبید اللہ بن عبد الله بن عمرء 
وتارة: عن عبد الله بن عبد اللہ بن عمر. 

. وا جواب اُن هذا لیس اضطرابا قادحاء فإانه علی تقدیر ان یکون ال جمیع محفوظا 
انتقال من ثقة إلی ثقةء وعند التحقیق الصواب أُنه عند الولید بن کثیر عن محمد بن 
عباد بن جعفر عن عبد اللہ بن عبد الله بن عمر اللکیر وعن محمد بن جعفر بن الزہیر 
عن عبید الله بن عبد الله بن عمر اللصغرہ ومن رواہ علی غیر هذا الوجە فقد وھم؛ وقد 
رواہ جماعة عن أبی أسامة عن الولید بن کثیر علی الوجھین . وله طریق ثالث رواھا 
الحاکم وغیرہ من طریق حماد بن سلمة عن عاصم بن المنڈر عن عبد اللہ بن عبد الله بن 
عمر عن أٔبيەء وسثل ابن معین عن ھذہ الطریق؛ فقال: إسنادھا جید قیل لە: فإِن ابن 
علیة لم یرفعه؟ فقال: وإن لم بحفظه ابن علیة فالحدیث جید الإسناد . 

وقال ابن عبد البر فی التمھید: ”ما ذھب إليه الشافعی من حدیث القلتین مذھب 
ضعیف من جھة النظر غیر ثابت من جھة الأثر لأنہ حدیث تکلم فیه جماعة من أأمل 
العلم ولأن القلتین لم یوقف علی حقیقة مبلغھما فی أثر ثابت ولا إجماع“۔ وقال فی 
الاستذکار: ”حدیث معلول ردہ إسماعیل القاضی؛ وتکلم فیهٴ . وقال الطحاوی: ”نما 
لم نقل بە لأن مقدار القلتین لم یثبت“۔ 

وقال ابن دقیق العید: ”ھذا الحدیث قد صححہ بعضهھم وھو صحیح علی طریق 
الفقھاءء لأنہ وإن کان مضطرب الإسناد مختلفا فی بعض ألفاظہ: فإنه یجاب عنه 
بجواب صحیحء بن یمکن ا جمع بین الروایات: ولکنی ترکتهہ؛ لأنه لم یثبت عندنا 








ج۱ نحاسة ا ماء ۱ ك۲۱۹ 


بطریق استقلالی یجب الرجوع إليه شرعا تعیین مقدار القلتین“ . قلت'': کأنه یشیر إلی 
ما رواہ ابن عدی من حدیث ابن عمر: ”إذا بلغ اماء قلتین من قلال ھجر لم ینجسه 
شیءٴ وفی إسنادہ امغیرۃ بن صقلاب'' ء وھو منکر الحدیث: قال النفیلی': لم یکن 
مؤمنا علی الحدیث: وقال ابن عدی: لا یتابم علی عامة حدیشه: کذا فی التلخیص 
ا حبیر (۱:ہ)ٛ۔ 

وفیه أٔیضا: ”لکن أصاب الشافعی قووا کون المراد قلال ھجز؛ بکثرة استعمال 
العرب لھا فی أُشعارہمء کما قال أبو عبید فی کتاب الطھور ۔ 

وفیه أٔیضا: ”قال الخطابی: قلال ھجر مشھورة الصنعةء معلومة المقدار'”' والقلة 
لفظ مشترك؛ وبعد صرفھا إلی اُحد معلوماتہا وھی الأوانی: تبقی مردودة بین الکبار 
والصغارہ والدلیل علی اُنہا من الکبارء جعل الشارع الحد مقدرا بعددء فدل علی أُنه 
أشار إلی اأکبرها لأنه لا فائدة فی ٴتقدیرہ بقلتین صغیرتین مع القدرة علی تقدیرہ بواحدة 
کبیرةٴ .)٦:٦(‏ 

وفی فتح الباری (۳۰۰:۱): ”ویرجع فی الکبیرۃ إلی العرف عند أھل ا حجار“ 
وفی تابع الاثار (ص۸٦):‏ ”وما روی من أُحادیث القلتین یحمل علی ما إذا کان الماء 
مبسوطا علی الأرض٠‏ کما یکون فی ال حیاض وقد وقعت الأحادیث فی جواب السؤال 


( قائله الحافظ ابن حجر فی التلخیص ۱۸:۱ رقم ٣‏ وھذہ العبارة کلھا مأنخوذة منە. 

() ھکنا فی الأصل: وفی الیزان ”سقلاب“ وأظنه صحیحا (مؤلف) ۔ 

۔٦٦١‎ :٤ هو ابو جعفر النفیلیء کما فی الیزان‎ )١( 

)٤(‏ قال الحافظ أبو الفضل العراقی فی أمالیه: ”قد صحح ھذا ا لحدیث الم الغفیر من الأئسة الحفاظ : الشافعی وأبو 
عبید وأأحمد وإسحاق ویحیی بن معین وابن خزیة والطحاوی وابن حبان والدارقطنی وابن مندة والحاکم 
وا خطابی والبیہقی وابن حزم وآخرون“١ھ.‏ 
قلت: نعم! ولکنە لم یظھر فی عصر الصحابة والتابمین (مؤلف)۔ 

)٥١(‏ قال فی رحمة الأمة (ص٣):‏ ”فان بلغ قلتین : وھما خمسعائة رطل بالبغدادی تقریبأ وبالدمشقی نحو مائة 
وشانیة أُرطال. وبالساجة نحو ذراع وریع طولا وعرضا وعمقاء لم ینجس إلا بالتغیر عند الشاقعی وأحمد''۔ 











إعلاء الستن نجاسة اماء ٣٢‏ 


۷- عن: أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه قال: قال رسول اللہ لا : دإذا ولغ 
الکلب فی إناء اأحد کم فلیرقہ ثم لیغسله سبع مرات٠.‏ رواہ مسلم والنسائی . 
والدارقطنی؛ وقال: إسنادہ حسن رواتہ کلھم ثقات وأخحرجه ابن خزیة فی 
صحیحہ ولفظه: فلیہرقه. کذا فی التلخیص'''۔ 


عنہاء والبسوط من القلتین إذا کان عمقه بحیث لا ینحسر الأرض بالإغتراف منە؛ 
کان فی السعة حیث لا یتحرك طرف منە بخرکة طرف اخرء وھذا ہو حد الکثیر فی 
الذھب؛ وقدروہ للضبط علی العوام بعشر فی عشر. ھذا من إفادات سید العلماء فی 
عصرہ مولانا رشید أحمد انحدث الکنکوھیء وجربناہ نحنء فوجدناہ كذلك؛ والسر فی 
قید البسط اُن النجاسة تضمحل ولا تؤثر فی کل وجہ ا ماء الذی ہو محل للاغتراف 
للوضوء وإذا قل السعة قوی أثر النجاسة فی أُجزاء وجه ا ماءء فتدبر اھ ۔ 

قولہ: ”عن أبی ھربرۃ رضی اللہ عنه إلخ ٭ٴ قلت: فیه حکم النبی يك بنجاسة الماء 
بولوغ الکلب؛ وأمر بإراقتہء وھو لا یغیر: فثبت ان القلیل من الماء یفسد بوقوع النجس 
فیەء تغیر أو لاء والڑإناء یعم الصغیر والکبیر؛ فیدخل فيه الدن أ٘یضاء واُما حدیث القلتین 
فغیر ثابت لاضطراب متنه وإسنادہ: وقد بسط الکلام فيه العلامة النیموی فی آثار السنن 
)٤-(‏ فمن شاء فلیراجعه وحسنا من ذلك قول الذھبی فی المیزان بعد ما نقل کلام 
الخطیب فیما رواہ الحسن بن محمد بن یحیی العلوی بسندہ عن جابر مرفوعا: ٭علی 
خیر البشرہ فمن أبی فقد کفرٴ: هذا حدیث منکرہ ما رواہ سوی العلوی بہذا الإسنادء 
ولیس بغابت''. ”قلت'”: فإفا یقول ا حافظ ”لیس بثابتٴ فی مقل بر القلتین : وخبر 
”ا خال وارث“ لا فی مثل ھذا الباطل ا جلیء نعوذ باللہ من الخذلان“ (٠١٢٥٤٤)۔‏ 

وإن سلم ثبوته فمحمول علی ا ماء البسوط علی وجه الأرض: کما یشعر بە لفظ 
الترمذی عن ابن عمر قال: ”سمعت رسول اللہ پل وھو یسأل عن اماء یکون فی الفلاۃ 
من الأرض وما ینوبه من السباع والدوابء قال: إذا کان ا ماء قلتین لم یحمل ال خبثٴ 


( باب الاء الطاھر ۱: ۲۳ رقم ۹ تحت قوله ' وسؤرہ نجس“ 
() انتہی کلام الخطیب . 


.١٢٥ :١ قائله الذھبی فی .!لمیزان فی ترجمة ا لحسن بن محمد العلوی‎ )١( 











ج-١‏ نجاسة ا ماء ۲٦‏ 


)١:١(‏ ولا یخفی ان اماء فی الفلاة اُکٹر ما یکون مبسوطا علی وجہ الأرض وقدر 
القلتین یبلغ العشر فی العشر بعد بسطہ؛ أفادہ الشیخ فی تابع الآثار نقلا عن الشیخ 
احدث الکنکوھی'''. فإن قلت: ھب أُن اکثر ماء الفلاة یکون مبسوطاء ولکنه رما 
یکون غیر مبسوط: ولفظ ا حدیث عام؛ فما وجه تخصیصه؟ قلت: دنا سیائزئن 
الأدلة الدالۃ علی نجاسة البئر بوقوع النجاسة فیہا ولو لم یتغیر ماؤھاء وماء الابار یکون 
اکٹر من القلتین عادةء لا سیما بئر زمزم فإن ماءھا لا ینقطع ؛ ؛ فعلم أُن حدیث القلتین 
لیس بوارد فی الآبار ونحوھاء ء بل هو وارد فی اللبسوط علی الأرض کما دل عليه بعض 
أُلفاظ ا حدیث؛ کما مر 


وأما ما رواہ الترمذی (۱۰:۱) عن ابی سعید الخدری رضی اللہ عنه قال: قیل: 
رسول ال١‏ أ نتوضا''' من بئر بضاعۃ؟ وھو بئر یلقی فیا العیض وو الکلاب والنقن؛ 
فقال رسول اللہ جا : دإن الاء طھور لا ینجسە شیءء . ثم قال: ”حدیث حسن ء وقد 
جود أُبو أُسامة ھذا ا حدیث: لم یرو حلیث ابی سعید فی بئر بضاعة أُحسن ما روی أُبو 


)١(‏ هو الإمام الفقيه انحدث الکبیر مولانا الشیخ رشید أأحمد الکنکوهي؛ رحمہ الله: من مؤسسی الجامعة الإسلامیة 
العروفة بدار العلوم فی دیوبند الھند؛ ولد سنة ٦۲١١‏ ھ وتوفی سنة ۱۳۲۳ھ لە ماثر خالدة فی ضبیل الدین 
والعلم والدعوۃ والجھاد فی الله وھو شیخ لکبار امحدئین والفقھاء مٹل شیخ الھند مولانا محمود الحسن وامام 
العصر الشیخ محمد اُنور شاہ الکشمیری من لا بیلی ذکرہم فی تاریخ العلم علی مر الدھورء کان رحمہ الله من 
أکثر الناس اتباعا للسنة وانہضھم لقمع البدع والاھواء وکان فقیه النفسء تقد طبعت فتاواہ فی مجلدین 
بالأردیةء ول مؤلفات نافعة علی شتی السائلء وقد طبعت أُماليه علی صحیح البخاری باسم ”لا مع الدراری“ 
وأماليه علی جامع الترمذی باسم ”الکوکب الدری“ کلاھما بتعلیق شیخ ال حدیث العلامة محمد زکریا 
الکاندھلویء حفظہ الله 

(۲) ھکذا فی الأصلء وفی التلخیص: قولہ ”ا تتوضأ“ بتائین مثناتین من فوق خطاب للنبی چگُ | ھ قلت: ہو 
العتمد یدل عليه عدة روایات مذ کورۃ فی التلخیص (مؤلف) ٠‏ 











إعلاء السان نجحاسة اماء ۲۲ 


[۶۸- عن: : ابن سیرین ان زنجیا وقع فی زمزم: یعنی فمات'' فأمر بہ 
ابن عباسء فأنخرجء وأمر بہا أأن تنزح . قال: : فغلبتہم عین جاء تھم من الرکن 
فأمر بہا ہت بالقباطی والطارف''' ختی نزحوھاء ء فلما نزحوھا انفجرت 


أسامةء وتد رع یر یر بی .6 و کر 


فا جواب عنه ما ذکرہ فی التلخیص )٤:١(‏ ٭قال الشافعی رحمہ الله کانت 

بئر بضاعة کبیرۃ واسعةء وکان یطرح فیہا الُنجاس ما لا بغیر لھا لونا ولا طعماء ول 

یظھر لە ریحء فقیل للنبی یل : نتوضأً من بیر بضاعة؟ وھی یطرخ فیہا کذا وکذاء 

فقال مجیبا: داماء لا پنجسە شیءء اھ وأما ما قال ابو داود :)۲٥:۱(‏ ورأیت فیہا ماء 
متغیر اللون ٭ اھ ۔ 

ا ا و کر و کت ول 

۶09ھ س٘۳ه۶۳ٹ2 گءظمظظ"0" 


ءا٤١(‎ 


نجس اھہ. قلت: وسیأتی فيه حدیث بعد جذا الباب؛ ودلالته علی الباب ظاھرقء 
قوله: عن ابن سیرین إلخ ٭ قلت: لا یخفی ان ماء زمزم أکثر من القلتین بکٹیر 
ولا یتصور تغیرہ بھجرد موت واحد فیةہ ومع ذلك أمر ابن عباس بنزحه لا ندہا فقط 


)١(‏ کذا فی الأصلء ولیس قی آثار الستن لفظة ”یعنی' وانہا مشبتة فی الدارقطنی ۱: ۳٣‏ باب البٹر إِذا وقع فیہا 
خیران ِ 

(۲) کذا فی الأصل ومغله فی آثار السنن وفی الدارقطنی ”دسمت“ بدل ”دست“ 

(۳) القبطی بالضم: ثوب من کتان رقیق یعمل بمصر نسبة إلی القبط عَلی خر قیاسَافقاَن الفضآ والثوبء 
والطارف بفتح الیم جمع مطرف بضم المیم وسکون الطاء وفۃ قح راہ“ اوھو رداہ من خر مریم کو آغلثر۔ کذا 
فی القاموس (مُلخص من التعلیق الغنی) . 

)٤(‏ عون ا معبود ٥٢ :١‏ باب ما جاء فی بئر بضاعة. 











ا نجاسة ا ماء ۳ 


علیہم . رواہ الدارقطنی ء وإسنادہ صحیح . (آثار السنن ۹:۱)۔ 
۹- عن: عطاء ان حبشیا وقع فی زمزم فمات فأمر ابن الزہیر؛ فنزح 
بَاَيَعا فجعل الماء لا ینقطع ؛ فنظر فإذا عین تجری من قبل ا حجر الاسود ٌ 


بل وجوبا مؤکداء حتی أُمر بدس العین التی جاءعت من قبل الرکن بالقباطی والطارف : 
فان مثل تلك المبالغة لتحصیل مندوب یعد من الغلو فی الدینء والصحابة براء منہء 
وکان ذلك بمحضر منہم؛ فکان کالإجماع علی نجاسة البئر بوقوع نجس فیہاء ولولم یتغیر 
ماءھاء وھو قول أُصحابنا واعلم ان البیہقی قد أأعل أثر ابن سیرین ہذا حیث قال فی 
العرفة: ”وابن سیرین عن ابن عباس مرسل ء وزاد الزیلعی نقلا عنہ: ”لم یلقه ولا سمع 
منہ: وانھا ہو بلاغ بلغہ'' وأجاب عنہ العلامة النیموی فی التعلیق الحسن ”بأن الأثر 
صحیحء؛ وإسنادہ متصلء وما زعموا من أُنه مرسل فلیس بصحیح؛ لأن ابن سیرین 
کان حین وفاۃ ابن عباس شابا ابن خمس وثلئین أُو نحوهاء فما امانع لە اُن یسمع منه؟ 
ومع ذلك قد ضرح بسماعه منە ا حافظ الذھبی فی الطبقات فی ترجمتهء قال: سمع 
محمد أُبا ھریرة وعمران بن حصین وابن ن عباس وابن عمر وطائفة“ انتہی (۹:۱). 

قلت: وإن سلم إرساله فلیس یضرناء فان مراسیل ابن سیرین صحاح عند القوم: 
کمراسیل ابن اللسیب: قال فی ال جوھر النقی :)۳٣٤:۱(‏ ”قال أُبو عمر فی أُوائل التمھید: 
وکل من عرف بأنە لا یأخذ إلا عن ثقةء فتدلیسه وترسیلە مقبول۔ فمراسیل سعید بن 
السیب ومحمد بن سیرین وإبراعیم النخعیٰ عندھم صحاح''' اھ“ 

قوله: ”عن عطاء إلخ٭ قلت: دلالتہ علی ما دل عليه الأثر السابق ظاھرۃ. وقد 
اُورد النیموی له طرقا عدیدة بعضھا یقوی بعضاء فمن أُراد البسط فلیراجع تعلیقہء ولا 
پغتر ما قاله البیہقی'': إِن ذلك (الأثر) لیس عند اُھل مکةء ونقل عن الشافعی أُنه قال: 


() نصب الرایة :١‏ ۱۲۹ قبیل فصل فی الآسار۔ 

۰ فی ابن سیرین: ٭ مراسیله من أصح ا مراسیل“۔‎ )۱۸١ :۳( وقد مر قول ابن تیمیة فی منہاج السنة‎ ١( 

() یعنی فی المعرفةء حکاہ وردہ الزیلعی فی نصب الرایة ۱: ۱٠۰‏ والماردینی فی ال جوھر النقی (ھامش البیہقی ۱: 
۷ءء 











إعلاء السنن نجاسة اماء ٢٢‏ 


فقال ابن الزبیر: حسبکم. رواہ الطحاوی وإسنادہ یں ہیں وابن أٰی شیبة؛ 
ورجاله رجال الصحیحین: وصححہ ابن الھمام فی فتح القدیر (اثار السنن مع 
تعلیقه ۹:۱)ء 


”لا یثبت ھذا عن ابن عباس اھ . قلت: لا أُدری ما معنی عدم الثبوت بعد صحة 
الإسناد إلیه؟ والل تعالی أعلم ۔ 

وما روی: ”إن اماء طھور لا ینجسە شی ء یحمل علی الکثیر أو الجاری وإن 
اختلج ورودھا فی بئر بضاعة: کما رواہ النانۃة وآحرون وصححہ أُحمد وحسنهہ الترمذی 
عن ابی سعید الخدری قال: ”قیل: یا رسول الله١‏ أ نتوضاً من بیر بضاعة؟ وھی بئر 
یطرح فیہا لحوم الکلاب وا حیض والنتن ؛ فقال: إن الماء طھور لا ینجسە شیءٌ اھ (آثار 
السان ٦٦٦‏ و۷). یزاح بحمله علی جربان ماءھا کما زعم الطحاوی اُنہا کانت سیحا 
عبد الله محمد بن شجاع التلیجی عن الواقدی أُنہا کانت کذلك؛ (۷:۱) ای طریقا للماء 
إلی البساتین .۔ 

قلت: شیخ الطحاوی ثقة وثقه ابن یونس فی تاریخہ؛ ذکرہ السیوطی فی حسن 
انحاضرة (۱۹۷:۱) والئلجی مضعف فی الروایة عند ا حدثین وإن .کان فی نفسہ من 
الکاملین قال الذھبی فی سیر أُعلام النبلاء فی الطبقة الرابعة عشر: ”محمد بن شجاع 
الفقيه؛ أُحد الأعلام ء البغدادی ا حنفی: وبعرف بابن الٹلجی سمع من ابن علیة و وکیع _ 
وابی آسامة وطبقتہم؛ واخذ ا حروف عن یحبی بن ادس والفقه عن ا حسن بن زیادے 
وکان من بحور العلمء وکان صاحب تعبد وتہجد وتلاوۃ اھ . 

وفی البنایة شرح الھدایة للعینی: ”فان قلت: أُھل ا حدیث یشنعون عليه تشنیعا 
بلیغا ونقل ابن ا جوزی عن ابن عدی ان کان یضع الحدیث فی التشبیه وینسبہا إلی 
اُھل ا حدیث . قلت: من جملة تصانیفه کتاب الرد علیٰ الشبہةء فکیف یصح (ذلك) 
عنه؟ وکان دینا صالا عاہذا فقيه أأھل الراًی فی وقته٭ اھ وفی طبقات القاری: ٭ھو 
فقيه اُھل العراق فی وقته والمقدم فی الفقه والحدیث وقراءۃ القرآن مع ورع وعبادۃ. قال 








کہ ا نحاسة ا ماء نج 


ا حاکم: روی محمد ابن اأحمد بن موسی القمی عن أبيە عنه کتاب المناسك لە فی نیف 
وستین جزء کبارہ وله تصحیح الآثار وھو کتاب کبیرٴ اھ؛ کذا فی البہیة (ص ۷۰)۔ 
وبا جملة فقد اعتبر بە أصحابناء وأما الوافدی ففيه کلامء وقد وثقه غیر واحد 
کذا فی مجمع الزوائد (۲۸۸:۱) وقال الشیخ فی تابع الاثار: ”وإن سلمنا عدم ثقة 
الواقدی فلا یعجز الضعیف عن إبداء احتمالء وھو کاف فی مقام النع ودفع التعارض“ 
اھ (ص۸٦).‏ وقال العلامة النیموی فی تعلیقہ: ٭ والواقدی وإن کان مجروحا عند 
ا حدثین فی ا حدیث: لکنە رأُس فی المغازی والسیر والأخبار وا حوادث الکائنة فی وقت 
النبی يك وبعد وفاتہ: وھو من أُھل الدینةء ولا شك أُنه اُعلم بحالھا وحال ابارھا من 
غیرہء وأبارہ أحری بالقبول من خبر القیم ومن قول من فتح الباب لاہی داود'“' لأہما 
رجلان مجھولان٭ اھ (۷:۱) وفیه أیضا: ”وقال أبو نصر العروف بالاأقطع: لا یظن 
بالنبی چم أنه کان یتوضأً من بئر مذہ صفاتہ: مع نزاھتہ وإہٹارہ الرائحة الطیبةء ونہیە 
عن الامتخاط فی اماء؛ فدل ان ذلك کان فی ال جاھلیةء فشك السلمون فی أُمرھاء فبین 
أنه لا أثر لذلك مع کثرۃ النزح“ اھ (۸:۱) ۔ 
قلت: فقول القائل ”یا رسول اللہ! أ نتوضاً من بئر بضاعة؟ وھی بئر یطرح فیہا 
. لوم الکلاب وا حیض إلخٴ معناہ: کانت تطرح؛ ولکنە أُبداہ فی صورۃ الحال حکایة 
للحال الماضیةء لأجل تصویرھا وإحضارھا مبالغة فی تھجینە والتنفیر عنهء ونظیرہ 
قولك: ”کنت سرت امس حتی أدخل البلد“ کما ذکرہ ا جامی فی شرح الکافیة (اص ٴ 
۷ ومذا لعمری توجیه حسن. وأسند البیہقی فی المعرفة عن الشافعی أنه قال: 
”کانت بئر بضاعة کثیرۃ الماء واسعة کان یطرح فیہا من الأأنجاس ما لا یغیر لھا لونا ولا 
طعما ولا تظھر فیہا ربح٭ (آثار السنن )٢:٦‏ قلت: وھذا لا یتصور إلا بکونہا أُزبد من 


١(‏ یشیر إلی ما قال أُبو داود فی سننہ: ”وسمعت قتیبة بن سعید قال: سألت قیم بئر بضاعة عن عمقھاء قال: أکٹر 
ما یکون فیہا الماء إلی العانة قال أبو داود: وسألت الذی فتح لی باب البستان فادخلنی إليه مل غیر بناؤھا عما 
کانتِ عليه؟ قال: لاٴ (السنن ١١۱)۔‏ 











إعلاء السٹن 313٦‏ 


باب طھارة اماء الکٹیر 


إلا عند تغیر لونہ أو ریحہ أو طعمه 


٦٠٦۔-۔‏ حدثنا: محمد بن ال حجاج قال: حدثنا علی بن معبد قال: حدثنا 
عیسی ابن یونس عن الُحوص رن ےکی عق راشة بن معہ قال: قال رون 
اللہ چا : داماء لا ینجسە شیء إلا ما غلب علی لونە او طعمہ أُو ریحهء. رواہ 
الطحاوی (۱: ۹) وفی التلخیص ال حبیر :)٥٤٤(‏ ٴ ورواہ الطحاوی والدارقطنی 
من طریق راشد بن سعد مرسلا بلفظ: وا ماء لا ینجسە شیء إلا ما غلب علی 
ربحہ أو طعمہء زاد الطحاوی: ”او لونہ. وصحح أبو حاتم إرساله. اھ قلت: 


عشر فی عشر ما تشاھد فی ال حیاض الکبیرةء اُنہا تتغیر بإلقاء النجاسة فیہا سریعاء فلا بد 
اُن کانت بئر بضاعة أُوسع وأزید من تلك ا حیاضء حتی أمنت التغیر بإلقاء سحوم 
الکلاب وا حیض والنتن فیہا . ویژیدہ ان تلك البئر تقد اٌطلق علیہا اسم الغدیر عند عبد 
الرزاق فی مصنفہ''' عن أبی سعید الخدری بعینہ: ”ان النبی چل توضأً أو شرب من 
غدیر کان یلقی فیه حوم الکلاب وا جیف: فذکر لە ذلكء فقال: دإن ا ماء لا ینجسه 
شی ءء کذا فی کنز العمال )۱٠٤:١(‏ ومع الاحتمال لا یصح الاستدلال . فحدیث بئر 
بضاعة لا یصلح متمسکا للشافعیة اُصلا۔ 


باب طھارة ا اء الکثیر إلا عند تغیر لونە أو ریحه أو طعمه 
قوله: ”حدثنا محمد قال الؤلف: وفی الزیلعی: ”قال البیہقی: والاحوص فیه 
مقال“ (۰۰:۱) . قلت: من صحح لم یعتمد علی ذلك المقالء والاختلاف لا یضر . 
)١(‏ مصنف عبد الرزاق ۷۸:۱ رقم ٥٥٢‏ ولکن فی سندہ رجل لم یسمء فإنما أحرجه عن ابن أُبی ذئب: عن رجل عن 


بی سعید. وأخرج البیہقی معناہ من طریق ابی نضرۃ عن أبی سعیدہ ووقع فیە لفظ الغدیر أأیضا (السنن الکبری 
۱ باب الاء الکثیر لا ینجس بنجاسة تحدث فیە) ۔ 











و ۱ ۲۷ 

-١‏ عن: أبی أُمامة الباھلی عن النبی یم أنه قال: دلا ینجس الماء 
شیء إلا ما غیر ریحه أواظعَة“: رواہ الطبرانی فی الأوسط والکبیں وله عند 
این ماجة "إِلا ما غلب علی ریحه وطعمه ولونه . وفیه رشدین بن سعد؛ وھو 
ضصضعیف (مجمع الزاوئد ۱ قلت: وثقه الھیٹم بن خارجةء کما فی تہذیب 
التہذیب (۳: ۳۷۷) والاختلاف غیر مضر؛ کما عرف مراراء لا سیما إذا تاید 


الحدیث بائرسل الصحیح ۔ 
باب عدم فساد اماء بعوت شیء لیس لە دم سائل فیه 


۲- عن: أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه اُن رسول اللہ یل قال: دإذا وقع 
الذباب فی إناء اأُحد کم فلیغمسہ کلەء ثم لیطرحہء فإان فی أُحد جناحیه شفاء 


قوله: ”عن أبی أمامة إلخٴ قال ااؤلف: إن الواو فی نہ الروایة بمعنی ”او“ 
الواردة فی ال حدیث الاُول ببعنی التنویع؛ وقد مر تقریر فساد ا ماء القلیل بوقوع النجاسة 
فیه فی الباب السابق فھذا الحدیث عام خص منہ البعض؛ فظھر وجه دلالة أُحادیث 
الباب عليه بہذا التقریر ۔ 


باب عدم فساد الماء بھوت شیء لیس لە دم سائل فیہ''“ 


قولہ: ”عن أُبی عریرة رضی اللہ عنہ إلخ ٭ قال الؤلف: وکل ما هو مثل الذباب 
من حیث أنە لا دم لە سائلا فھو فی حکمہ: إلا ان هذا ال حکم فی الذباب ثبت بالنص ‏ 


١(‏ وتنقیح اللذاھب فی ھذا الباب اُن مالکا یقول بطھارۃ میتة ما لا دم له وکذلك میتة البحر سواء کان لە دم أو لاء 
وقال أُبو حنیفة: میتة ما لا دم لە طاہرةء وما کان لہ دم فمیتتہ نجسة سواء کان من البر أُو البحرہ وقال 
الشافعی: میتة البحر طاہرة ومیتة البر جسة سواء کان لھا دم أُو لاء إلا مٹل الخل وما یتولد من المطعومات فإنہ 
وقع الاتفاق علی طھارتہ (ملخص من بدایة ا جتہد ٢۹ :١‏ کتاب الطھارۃ من النجس)۔ 








إعلاء السان عدم فساد ا ماء بھوت مالیس لە دم سائل ۸ 
وفی الآخر داءء . رواہ الخاری!'': 


-٣‏ عن: بقیة حدثنی سعید بن ابی سعید الزبیدی عن بشر بن 
منصور عن علی بن زید بن جدعان عن سعید بن السیب عن سلمان: قال لە 
النبی يك : دیا سلمان! کل طعام وشراب وقعت فیه دابة لیس لھا دم فماتت 
فیەء فھو حلال اُکله وشریه ووضوءہء. رواہ الدارقطنی فی سننهہ وقال: ”لم 
یروہ غیر بقیڈ عن سعید بن أبی سعید الزبیدیء وھو ضعیفٴ''' ورواہ ابن 
عدی فی الکامل وأعله بسعید ھذاء وقال: هو شیخ مجھول: وحدیئہ غیر 
محفوظ''“ . اھ قلت: قال الحقق فی الفتح: وأما سعید ابن أُبی سعید ھذا 


وفی غیرہ بالقیاس . ویؤید هذا القیاس ما رواہ الدارقطنی عن سلمان کما سیأتی؛ ودلالة 
حدیث الباب علی الباب ظاہرةء فإنہ یلام لم یحکم بنجاسة ما فی الإناء بوقوع الذباب 
فیه مطلقاء سواء مات أُو لم یھت . 


قوله: ”عن بقیةٴ قلت: دلالته علی معنی الباب ظاھرۃ. فإن قیل: حسن ا حدیث 
مبنی علی کون سعید بن أبی سعید وسعید بن عبد ال جبار واحذا وھو خلاف ما ذکرہ 
ا حافظ فی التہذیب ؛ قلت: نقله الحافظ عن ابن عدی: ولم یرض ولیس هو التحقیق 
عندہ بل الثابت عنە اتحادھما . یدل عليه قوله فی )۳۷:٤١(‏ من التہذیب: ”سعید بن أبی 
سعید الزبیدی؛ هو ابن عبد ال جبار؛ يأتی ٴ اھ. وقال فی التقریب (ص۷۰): ”سعید ابن 
ابی سعید الزبیدی هو ابن عبد ا جبار . وقال فی (ص۷۱) منە: سعید بن عبد الجبار 
الزبیدی؛ ہضم الزاى ابو عثمان ا حمصی؛ وھو سعید بن أبی سعیدء ضعیف؛ کان 
جریر یکذبه“ . ومعلوم أُن التقریب متآخر من التہذیب تأیفا وکلامہ فیه یدل علی اتحاد 
سعید بن أَبی سعید وسعید بن عبد الجبار کلیہماء حتی أنە لم یذکر فیە ما یدل علی غیر 


( کتاب الطب؛ باب إِذا وقع الذباب فی الإناء :٢‏ ۸7۰ ۔ 

٢١(‏ الدارقطنی ۱: ۳۷ باب کل طعام وقعت فيه دابة لیس لھا دمء والمراد من قولە ”ھو ضعیفُٴ بقیة لا سعید 
الزبیدی؛ کما حققه ا ماردیتی فی ا جوھر النقی ۱: ۲٥٣‏ 

() نقله عنه الزیلعی ۱٢١:۱‏ ا حدیث الثامن والٹلائون : وا حدیث اُخرجہه أیضا البیہقی وأعله بسعید الزبیدی باب ما 
لا نفس لە سائلە إذا ماتِ فی ا لماء القلیل ۱: ۴٥۲)۔‏ 











وت ْ ۹ 


فذ کرہ الخطیب ؛: وقال: واسم عشاقی وکان ثقةء فانتفت ت الجھالت 
وا حدیث مع ھذا لا ینزل عن ا حسن'''' اھ قلت: وأما بقیة فھو ابن الولید 
ثقة من رجال مسلم. إلا أنه مدلس؛ وقد صرح بالتحدیث . والباقون کلھم 
ثقات: وإن کان فی بعضهھم کلام لا یضرء فالحدلیث جسن. 


باب أُن ا اء المستعمل تا فور 


-6٤‏ عن: محمد بن النکدر قال: سمعت جابرا یقول: ”جاء رسول الله 


یعودنی وأنا مریض أعقل: کس“ وصب علیٰ من وضوءہ فعقلت 
ا حدیث . أخرجه البخاری" 


ذلك. وکذا قال فی لسان المیزان: ”سعید بن عبد الحبار الزبیدی أُبو عثمان ا حمضی 
وھو سعید بن أٌبی سعیدء تقدم اھ )٢٦١٥:٦٦‏ وقال فی :)٤٥۰:٦٦(‏ ”سعید بن أُبی سعید 
الزپیدی هو ابن عبد الجمبار اھ وھذا ہو قول ابن الھمامء فھو ا حقء وقد عرفت فی 
کلام ا حقق أُن ابن عبد الجبار ثقة عند ا خطیب؛ فارتفعت :ا جھالة قطعاء واندفع ما اُورد 
عليه۔ ْ 


باب أُن ا اء امستعمل طاهر غیر طھور” 


قوله: ”عن محمد إِلخ“: قال الؤلف: وجہ دلالة الحدیث علی ال جزء الاول من 
الباب من حیث أنہ يك صب وضوہہ علی جابر رضی اللہ عنه لیحصل الشفاء ببرکة 


)١(‏ فتح القدیر ۳٣ :١‏ طبع الھندء قبیل مبحث الاء الستعمل ۔ 

۔٥۲‎ :۱ کتاب الوضوء: باب صب النبی ا وضوہءہ علی الغمی عليه‎ )٢١ 

)٣(‏ اختلفوا فيه علی ثلائة اُقوال: فقوم لم یجیزوا الطھارۃ بە علی کل حالء وھو مذھب الشافعی وأٗبی حنبفةء وقوم 
کرھوہ ولم یجیزوا التیسم مع وجودہ: وھو مذھب مالك وأصحابہہ وقوم لم یروا بینە وبین الماء الطلق فرقاء وبە 
قال أُبو ثور وداود وأصحابہ: وشذ ابو یوسف فقال: إنه نجس '(بدایة ا جتہد ۱: ۲١‏ ہاب ٣‏ فی الیاہ مسألة ٣)۔‏ 











إعلاء السان الماء المستعمل ۲۷۴ 


٥۔-‏ عن: الجعد قال: سمعت السائب بن یزید یقول: ”٭ذہبت بی 
خالتی إلی النبی َل فقالت: یا رسول اللہ! إِن ابن اُختی وقع'"'ء فمسح راأسی 
ودعا لی بالبرکةء ٹم توضا فشربت من وضوئهٌَ ا حدیث رواہ البخاری!'''. 

-٦٦‏ عن: أبی ھریرۃ رضی اللہ عنہ یقول قال رسول اللہ گا : دلا 
یغتسل اُحدکم فی اماء الدائم وھو جنب؛ فقال: کیف یفعل یا أُبا ھریرۃ! قال: 
یتناوله تناولا۔ رواہ مسلم”' وأبو داودو وسکت عنة وکذا ا لحافظ فی الفتح 


غسالتہ عليه الصلاة والسلام ء ولا برکة فی النجس فثبت أُن ا لماء اللستعمل طاھر. وفی 
فتح الباری )۲٦٦:٢(‏ بحتمل ان یکون المراد: صب بعض اماء الذی توضأً بەء أُو مما 
بقی منء والأول امرادء فللمصنف فی الاعتصام: ٹم صب وضوہہ علی؛ ولأبی داود: 
فتوضأً وصب علی “ اھ. 

قوله: ”عن ا بعد إلخ٭ قال ا لؤلف: دلالتہ علی الزء الأول من الباب ظاھرة قد 
مر تقریرہ فی ا حدیث الاأول ۔ 


قول: ”عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنە إلخ“ وفی فتح الباری: ”وعن الاغتسال فیه 
لثلا یسلبه الطھوریة ویزید ذلك وضوحا قوله فی روایة مسلم: کیف یفعل یا أُبا ھریرۃ؟ 
قال: یتناوله تناولا۔ فدل علی اُن النع من الانغماس فیە اثلا یصیر مستعملا فیمتنع علی 
الغیر الانتفاع بەء والصحابی اأعلم بجورد المخطاب من غیرہ: مذا من أُقوی الأدلة علی اُن 
الستعمل غیر طھور“٭. ۱ 

وقال الشیخ ابن الھمام فی فتح القدیر: ٭وقال مشایخ العراق: إنه طاہر عند 
أصحابناء واختار احققون من مشایخ ما وراء النہر طھارتہ: وعليه الفتوی. ومذا لأن 
المعلوم من جھة الشارع اُن اللة التی تسقط الفرض وتقام بہا القربة تتدنس: وأما ال حکم 


١‏ ”وقع' بلفظ الاضی بعنی وقع فی الرض: وفی بعضھا وقع؛ بکسر القاف وبالتتوین؛ بمعنی وجع؛ با جیم 
الکسور والتنوینء وھو: ای با جیمء روایة کریٰةء وعليه الأکٹرون کذا فی حاشیة البخاری (مؤلف) . 

١‏ باب: قبیل باب من مضمض واستنشق من غرفة واحدة ۱: ۳۱۔ 

() باب النہی عن الاغتسال فی اماء الراکد ۱: ۱۳۸ ۔ 

۲۷۷ :۱ فتح الباری؛ باب البول فی اماء الدائم‎ )٤١( 














/‌ 


ج-١‏ ا ماء المستعمل ۲۷۹۷۱ 


الحنابةٴ 


۷-- أُخہرنا: محمد بن فضیل'"' عن - سان'!'' :ضرا عن 
محارب”' عن ابن عمر رضی اللہ عنه قال: من اغترف من ماء وھو جنب 


: ہنجاسة 7 شرعا فلا وذلك لأن مان الزکاۃ تعتدنس بٰسقاط الفرض حتی جعل 


من الأوساخ فی لقظہ + فحرم علی من شرف بقرابتہ الناصرۃ لہ ولم تصل مع ھذا 
إلی النجاسة حتی لو صلی حامل دراہم الزکاۃ صحت؛ فکذا یجب فی الاء أُن یتغیر 
علی وجہ لا یصل إلی التنجیس٠‏ وھو یسلب الطھوریةء إلا ان یقوم فیە دلیل بخصه غیر 
ھذا القیاس “ (۷۰:۱) . وقال شیخنا: وأوضح الدلائل علی هذہ السألة اُن یقال: إنە من 
العلوع: ضرورة بحیث لا یعتریه شك: ان الصحابة عن آحرھم کانوا لا یصونون ثیابہم 


ولا أوانیہم ولا أبدانہم عن ا لاء المستعمل ولا یغسلونہاء فھذا دلیل کاف علی طھارته؛ 


وکذا لم ینقل أُنہم او بعضهم توضأوا مرة من الدھر با ماء اللستعمل لا فی الحضر ولا فی 
السفر ہ مع توفر الدواعی إليه أحیاناء خصوصا فی السفر حیث فقد ا ماء لا سیمَا فی 
بلادھم الحجازیة؛ واضطروا إلی التیمم فاأیش لم یدخروا ھذا الاء؟ مع سھولة الإدخار 


بن یتوضاوا من إناء فی إناء آحر؛ ٹم منه فی آجرہ وھکذا إلی أُن ینفد ویفنی ہ فترك 


الصحابۃ رمعم لھا برمان: شاف علیٰأنه لا رصلح لنطھیر ء فانظر وتشکر, 
قوله : ”أخبرنا محمد بن فضیل فضیل إلخ“ قلت: : وثقه ان معن وَالضطائیَ: وذ کر 
ابن سٹو وقال بت و رت کر ار وقال 


ےے ےت رحم الله عثمان ولا رحم من لا یترحم عليه. قال: 


( من زجال ا جماعةء صدوق عارف: تقریب (مؤلف)۔ 
)١(‏ ثقة ثبت تقریب (مؤلف)۔ 
() محارب بن دثار: ثقة إمام زاھد تقریب (مؤلف)۔ 











إعلاء السنن ماء الستعمل ۲۷۲ 


فما بقی نجس ٴ أخرجہ ابن أبی شیبة فی اللصنف؛: (عمدۂ القاری ۲۳:۲) قلت: 
سند صحیح رجاله رجال الصحیحین: إلا ابا سنان؛ فإنه من رجال مسلم ۔ 


یحصی؛ فلم اُسمعہ یجھر یعنی۔بالبسملة(٤)‏ اھ من التہذیب ملخصا (4:٦٦8)ء.‏ 

قال العینی: ”وھذا الأثر من اُقوی الدلائل من ذھب ھن ا حنفیة إلی نجاسة ا ماء 
الستعمل فافھمٴ اھ (۲۳:۲). وحملہ بعضھم علی ما إذا کان بیدہ قذر. قلت: فلا 
یکون إذن لقوله ”وھو جنب“ٴ معنیء لأن غسل القذر لا یختص بالجنب؛ بل وجوب 
غسلہ عام لە ولغیرہ: والقید یدل علی ان ممعنی ال حنابة اُثرا فی الحکم؛ ولیس ہو إلا ما 
قاله ا حنفیة من نجاسة الاء الستعمل . وأیضا ففیٰ ہذا الأئر ما یدل علی نبامَة الباقی 
بعد الاغتراف دون الذڈی اغترفہء وھذا لا یتصور فیما إذا کان بیدہ قذر :وبا جعلة 
فتأویله بنحو ذلك لا یخلو عن تعسف مستغنی عنةء وا حق ما قالہ:الغینی إە تعن اُقوی 
الدلائل لنجاسة اماء المستعمل؛ وھؤ روایة سن عن بی نیفةء وروی أبو یوسف 
عنہ اه غجس خاسة جفیفة کما فی فتح القدیر (۷5:۱)۔ نے ید 

قال احقق: ”ووجە روایة النجاسة قیاس :أصله للاء 0 7 النجاسة 
الحقیقیة کالبول والغائط ونحوھماء ولا شثك فی نجاسة الستعمل فیہاء والفرع:(الماء) 
الستعمل فی (النجاسة) الحکمیة بجابع الاستعمال فی النجاسة بناء علی إلغاء وصف 
الحقیقی فی ثبوت النجاسة (یعنی اُن النجاسة لا تتوقف علی معنی الحقیقة) وذِلك لأن 
معنی ا حقیقیة لیس إلا کون النجاسة موصوفا بھا؛ جسم محسوس لا ان وصف 
النجاسة حقیقة لا تقوم إِلا بجسم کذلك وفی غیرہ مجاز؛ بل معناہ ا حقیقی واحد فی 
ذلك ال جسم وفی الحدث: لأنه لیس المتحقق لنا من معنی النجاسة سوی اُنہا اعتبار 
شرعی منع الشارع من قام بچ ذلك من قربان الصلاة والسجود حال قیامہ إلی غایة 
۔استعمال اماء؛ فإذا استعمله قطع ذلك الاعتبار؛ کل ذلك ابتلاء للطاعة؛ فأما اُن ناك 
وصفا حقیقیا عقلیا أو محسوسا فلاء ومن إدعاہ لا یقدر فی إثباته علی غیر الدعوی فلا 
یقبل: ویذل علی کونە اعتبارا شرعیا اختلافہ باختلاف الشرائع . الا تری أُن الخمر 
محکوم بنجاسته فی شریعتناء وطھارته فی غیْرھاء فعلم اُنہا لیست سوی اعتبار شرعی 
ازم معه کذا إلی غایة کذا ابتلاءء ؤفی ھذا لا تفاوت بین الدم والحدث٠‏ فظھر ان الؤٹر 


١‏ ھذا الکلام مشعر بکون ا ُھر بالبسملة علما للشیعة عند أُبی شام الرفاعی (مؤلف) 











جچ ےت ا ماء الستعمل ۳۳٣‏ ۲ 


۸- عن: : عبد الله أُن رسول الله آتی برجل قد شرب فقال دیا۔ 
أیہا الناس! قد آن لکم ان تنتہوا عن حدود الف فمن اُصاب من ھذہ 
القاذورة شیئا فلیسبنتر بستر اللہ؛ فإنه من پبدلنا صفحتہ نقم عليه کتاب اللء۔ 
ا حدیث رواہ رزین ؛ ولم ارہ بہذا السیاق فی الأصول: + کذا فی الترغیب''' قلت:_ 
ولکن تصدیر المنذری إباہ بلفظ ”عن ٭ علامة لحسنہ کما صرح بە فی مقدمة 
الترغیب. ۱ ْ 
نفس وصف لاق وھو مختراد نی الأصل الع فی مل سک مل وھو 
دوس سر نت اھ ملخصا بتغیر یسیر .)۷٥۰ ١(‏ : 

قولہ: ”عن عبد اللہ“ بروایة رزین مع حدیث عبد الله الصنابحی بروایة مالك 
وغیرہ إلخ قلت: استدل بە بعض أُصحابنا علی نجاسة ا ماء الستعمل. وتقریرہ ان 
الخطایا تخرج مع ا ماء؛ وھی قاذورات؛ فینتج من الشکل الثالٹ: بعض القاذورات 
یخرج مع ا لماء وبذلك ینجس ۔ : أما الصغری فلقول عن: : وإذا توضاً الؤمن خرجت 
خطایاء من جمیع بدنہ حتی تخرج من تحت أُظفارہ“. الحدیث وأما الکبری فلقولہ 
کل : دمن ابتلی منکم بشیء من نہ القاذورات فلیستتر:پستر الله ء أُطلق القاذورۃ علی 
الخطایا۔ وأجیب عنه منع أن إطلاق القاذورات علی الخطایا حقیقی: ما لغة فظاہر 
وأما شرعا فلجواز صلاة من ایتلی فی عقیب وضو دون غسل بدنە؛ کذا فی فتح 
القدیر (۷۵:۱)ء--_ 

قلت: وسیاق ھذا لیڈ سار نل ظررل سانت 00" قاط 
عین الخمر ؛ لا علی فعل اللعصیة ای شربہاء فانہدم بناء الاستدلال رأسا وأسباساء فالأولی 
الاکتفاء بأثر ابن عمر المذکور أُولاء فإنه نص فی ا معنیء واللہ أعلم۔ ۔ نعم! استدل فی 
الکفایة للشیخ جلال الدین ا خبازی بإشارۃ قوله تعالیی عقب الأمر بالوضوء والتیمم: 

”ولکن یرید لیطھ رکم ٴ فدل إطلاق التطھیر علی ثبوت النجاسة فی اأعضاء الوضوء: ودل 
الحکم بزوالھا بعد التوضؤ علی انتقالھا إلی ا ماءء فیجب ال حکم بالنجاسة اھ کذا فی 
البحر (۹۰:۱). 


() الترھیب من الزنا سیما بحلیلة الجار ۳: ۲۷۵ .رقم ۱١‏ 











إعلاء الستن اللاء الستعمل ---_ ۲۷٤‏ 


۹- عن: عبد اللہ الصنابحی اُن رسول اللہ قال: دإذا توضأً العبد 
فمضمض خرجت ا حطایا من فیەء فإذا استنٹر مخرجت الحخطایا من أُنفهء فإذا 
کر اک سو بج 
سد صا فی باب را التسضڈعن لاستغاے 
کے الماء ا پفٹلرا وھم جنبٴ انز ابن أبی حر کذا فی 
الفتح )۳٣۰:۱١(‏ وھو حسن أو صحیح علی قاعدته . 

۱- وروی البخاری''' تعلیقا ”اُن ابن عمر والبراء بن عازب اُدخل یدہ 


قوله: ”عن الشعبی إلخ“ قلت: ھذا الأثر ذکرہ العینی فی العمدة أیضا' وزاد: 
”وکذلك النساء ولا یفسد ذلك بعضهم علی بعض“. قال: : "وروی نحوہ عن ابن سیرین 
وعطاء وسالم وسعد بن وقاض وسعید ابن جبیر وابن السیب“ٴ اھ (۲۳:۲) وھو یدل 
بظاھرہ علی طھارة ا لماء المستعمل؛ وھو روایة محمد عن الإمامء وعذہ الروایة ھی 
" الشِھورۃ عنه واختارھا انحققون: قالوا: علیہ الفتوی؛ لا فرق فی ذلك بین ا جنب 
وائحدث واستثنی ا جنب فی التجنیس إِلا اُن الإطلاق أُولیء وعنہ التخفیف والتغلیظ ۔ 
ومشایخ العراق نفوا الخلاف وقالوا: إنه طاھر عند الکلء وقد قال فی ا جتبی ”صحت 
الروایة عن الکل أُنه طاھر غیر طھورہ فالاشتغال بتوجیه التغلیظ والتخفیت ما لا 
جدوی لە: نہرء وقد أُطال فی إلبحر فی توجیه هذہ الروایات ورجح القول بالنجاسة من 
جھة الدلیل لقوتهٴ (شامی ۲۰۷:۱). 
قولە: ”وروی البخاری“ قلت: فی قول ابن عمر وابن عباس أُنہما لم یریا باُسا با 
ینتضح دلالة علی عدم طھوریة الستعمل؛ کما سیأتی؛ فإن قلت: ہذا یعارض ما مر 


() الصنف ۸۲:۱ الرجل یدخل یدہ فی الڑإناء وھو جنب۔ 

() باب هل یدخحل ا جنب یدہ فی الڑناء قبل أُن یغسلھا ۲۹٦:۱‏ و۲۹۷ مع الفتح ۔ 

( لم یعز العینی ھذا الأثر إلی ابن ابی شیبةء فکأنہ اخحذہ من غیرہ؛ لأن لفظ ابن ابی شیبة فی نسختنا غیر ما ذکرہ؛ 
وھو: ”والنساء وھن حیض؛ لا یرون بذلك باُساء یعنی قبل ان یفسلوها“ (۱: ۸۲) وأُخرجه عبد الرزاقٴبلفظ 
”والنساء وھن حیض ولا یفسد ذلك علیہمٴ (۹۱۰:۰ و۹۲ رقم ۳۱۰)۔ 











ےہ ۱ ا ماء الستعمل ۹۹٤٢‏ 


فی الطھور ولم یغسلھا ٹم توضاً. ولم یر ابن عباس باُسا بما ینتضح''' من غسل 
الحنابةٴ اھ ۔ ۱ 


-٣‏ عن: حفص''' رع العلاء بن الات عن سن مر إبراھیم 


غن ابق صرلی لہا السابق بی قامة سن سی سارعت واات ع رت 
عمر فی قصة إدخاله الید فی الإناء فروی سعید بن منصور عنه ببٹل ما علقه البخاری: 
۱ وروی عبد الرزاق عنە اه کان یغسل یدہ قبل التطھر؛ کذا فی الفتح للحافظ )٥۲۰:۱(‏ 
وإذا تعارضا تساقطا وبقی الأثر السابق سا ماء ولو قلنا بالترجیح فما رواہ عبد الرزاق عنہ ٴ 
أُرجح مما رواہ سعید بن منصورء لن الاأول متاأید بالأثر السابقء والتانی لیس لە مؤیدء 
وأثر البراء وصله ابن أبی شیبة'”' بلفظ : ”أنه اُدخل یدہ فی الطھرۃ قبل اُن یغسلھا“ کذا 
ذکرہ ا حافظ فی الفتح (۳۲۰:۱)۔ 

وأُجاب القائلون بالنجاسة عنه وعن أثر الشعبی امار بأنه إنھا لم یصر مستعملا 
للضرورۃء قال فی البحر (۹۱:۱): ”فصار کما لو اُدخل ا جنب أو ا حائض أُو انحدث یدہ 
فی اماء لا یصیر مستعملا للضرورةء والقیاس ان یصیر مستعملا عندھم لازالة الحدث ؛ 
ولکن سقط للحاجة٭ اھ قلت: وبہذا ظھر ا جواب عما یقال إِن الأثرین کما دلا علی 
طھارۃ الستعملء یدلان علی طھوریتہ أیضاء لن الصحابة کانوا یتوضؤون ویغتسلون 
بالماء الذی اُدخلوا فی یدیہم من غیر غسلھاء لاُنا نمنع کونہ مستعملا بذلك علی اُن 
وصف الطھوریة لا یسلب عن اماء إلا إذا کان اللستعمل الخلوط بە غالبا أو مساویا لە 
وأُما إِذا کان قلیلا یضرہ عند القائلین بطھارۃ الستعمل دون طھوریتہ فلا یرد علیہم 
بھذین الأثرین شیء۔ 

قولہ: ”عن حفص إلخ“٭ قلت: دلالتہ علی طھارة اللستعمل ظاھرةء لن النابة 


() ای سواء انتضح علی الثوب أُو الاء (مؤلف) ۔ 

)١(‏ هو ابن غیاث: من رجال الجماعةء ثقة (مؤلف) ۔ 

(۴) ثقة ریا وھمء کذا فی التقریب: وھو من رجال الشیخین (مؤلف) 
)٤١(‏ هو ابن أٌبی سلمانء شیخ الإمام؛ ثقة (مؤلف) ۔ 

)٥٥۰.‏ الصنف ۱: ۹۹ الرجل یخرج من الخرج فیدخل یدہ فی الناء. 











إعلاء السٹن لماء الستعمل ۱ ۲۷ 


(وھو النخعی) عن ابن عباس فی الرجل یفتسل من الجنابةء فینتضح فی إنائه 
من غسله ۔ فقال: لا باس بە. آعرجه ابن شیبة فی الصنف (وعمدۃ القاری :٢‏ 
۳ قلت: هذا سند علی شرط مسلم ولکن إبراھیم لم یسمع می این عباس؛ 
وقد مر غیر مرة ان مراسیله صحاح . 
-٣‏ عن: ابی مریم أیاس بن جعفر عن فلان رجل من الصحابة: ”ان 
النبی لا کان لە مندیل أو 7ج اھ إذا توضأٴ . رواہ النسائی 
فی الکنی بسند صحیح . (عمدۃ القاری)''' قلت: وجھالة الصحابی لا تضر 
عند ا جمھور۔ 
٤٣‏ - عن: عائشة رضی اللہ عنہا کانت للنبی لا خرقة یتنشف بہا 


الحکمیة لو کانت تؤثر فی ا ماء لامتنع الاغتسال من الڑناء الذی تقاطر فيه ما لاقی بدن 
ور تج تد کہ 
الأولی من الطھوریةء والا لم یحتج إلی نفی الباأس عنه؛ ولم یخص النفی اس 
فقط ء بل: قال إن ماء الغسل کلە طھور. 

ویکن ان یقول القائل بنجاستہ: إنھا لم یر الصحابی بذلك باُسا لأنه مما یشق 
الاحتراز منہء فکان فی مقام العفوء کما روی ابن أبی شیبة عن الحسن البصری رحمه 
الله قال: ”ومن بملك انتشار الماء؟ إنا لٹرجو من رحمة اللہ ما هو أوسع من ھذاٴ“. کذا 
فی الفتح (۳۲۰:۱۱)ء۔ 

قلت: وفی البحر عن البدائع: ”إِن ما یصیب (من المستعمل) وب المتوضی 
معفو عنه بالاتفاق“ اھ (۹۳:۱)ء ای بالاتفاق بین القائلین بالنجاسة وبالطھارۃ. 

قوله: ”عن أبی مریم وعن عائشة إلخٴ قلت: فيه دلالة علی طھارۃ الستعمل؛ 
وإلا لاستلزم التنشیف تنجیس الطاہرء وھو لا یجوز. وأیضا لم یثبت أنہ یل کان بأمر 
بغسل الندیل کلما تنشف بھ. ولقائل النجاسة اُن بقول: إِن النجس إنما هو ما کان 
یتقاطر ویسیل عن الأعضاء بنفسہء وأما ما بقی بعد التقاطر من البلل فیہا فلیس 


( ۰ کتاب الفسلء باب الوضوء قبل الفسل . حدیث٢:‏ 











کے ١‏ ا ماء السٹعمل ۲۰۰۲۷۷ 


بعد الوضوء (رواہ الترمذی) وضعفد؛ وصححهہ ا حاکم (عمدة القاریِ آک0( 
قلت: لم یصرح ا حاکم فی الستدرك بتصحیحہ؛ وانما اُشار ال تثقة رواتهء 
وأقرہ عليه الذھبی فی تلخیصه )٥٥١:۱(‏ وله شامد صحیح قد مر انفا۔ 


بمستعمل ولا نجس ء وھو الذی کان ۶ کل ینشفہ بالثوب واجیتے بن تقاطر ا ماء عن 
اأُعضاء التوضی لا ینتہی إلا بعد مدةء لا سیما عن ذی اللحیة الكثٹة ؛ وسیاق ال حدیث 
یدل علی أنه ا گل کان یتدشف بعد الفراغ من الوضوء معاء وحینئذ لم یکن یکن ذلك خالیا 
عن المتقاطرء رھو سکسّل بت الطارت: اللَم لا أُن یقال: إن الستعمل ما زایل 
البدن واستقر فی مکان من أُرض و إناءء فالتقاطر لیس بمستعمل قبل الاستقرار؛ کما 
هو مذھب سفیان الثوری: واختارہ فی الکنز وفی اخلاصة: ”وأعذ بە بعض مشایخ 
بلخ وأبو حفص الکبیر وظھیر الدین المرغینانی وفخر الإسلام البزدوی وغیرہ من شراح 
الجامع الصغیر“ . کما حکاە ذ فی البحر (۹۳:۱) فحینئذ لا یتم الاستدلال بہذا الحدیث 
علی طھارة اللستعمل. 

قلت: وما یرد علی القائلین بطھارۃ 27" مع عدم طهوریتہ ما أُخرجه ابن 
اھ اس مد رھ سی سا اھ 
اغتسل من جنابةء فرای معة لم یصبہا الماء؛ فقال بجمته فبلھا عليهء قال إسحاق 
فی روایتہ: فعصر شعرہ علیہا٭ اھ وأُبو علی الرحبی حسین بن قیس یلقب بحنش: قال 
أُحمد والنسائی سوا جع وقال أبو زرعة: ضعیف ؛ (زیلعی ۱ )٥۰‏ . قلت: 
وقال الحاکم ة فی الستدرند''': ” حنش بن قیس یقال لە أبو علی من ُھل الیمن سکن 
الکوفةء ثقة“ اھ وفی تہذیب اتہذیب )۳٦٣:۴(‏ بعد کلام طول فيه ”وزعم ابو محسن 
و وقال اھر : لین ا حدیث“ ام ہت . 7 
افسل؛ دو مت وم ۱ 
گا وس ضیح طلاالقان" 'اھ ففيه دلالة علی طھوربة الستعمل: ؛ لأنہ می 


0٦‏ قی باب لزجر عن الجمع بین الصلاتین ۱ ۷۰ء لکن قال الذھبی تحتہ: ”قلت: بل ضعفوہ اعد 
الترمذی فی باب ا لجمع بین الصلاتین ۱: ٦٦۔‏ 
۱ 











إعلاء السان ماء الستعمل ,۲۷۸۰ 


غسل لمعة لم یصبہا ا ماء با انعصر من شعرہ وتقاطر؛ ولا یجوز غسلھا إِلا بمطھر فثبت 
کون الملستعمل طاھرا ومطھرا۔ 

وأجیب عنە بأن اللستعمل هو ما زایل عن العضوء فما دام ا ماء فی عضو واحد 
حقیقة او فی عضو واحد حکماء لا پصیر مستعملا ما فیه من حرج عظیمء والجسم کله 
عضو واحد حکما فی الغسل؛ کما صرح بە فی البحر (۹۳:۱) فا ماء الذی ینتقل من 
عضو إلی آخر فی الغسل لا یصیر مستعملا حتی ینفصل عن ا جسم کلە؛ فما عصر من 
شعر الرأُس علی لمعة فی ا جسم لی بمستعمل لکونہ فی عضو واحد حکماء فافھم. 

واستدل بعضھهم علی طھهوریة الستعمل ما رواہ أُبو داودء وسکت عنہء عن الربیع 
بنت معوذ: ”ان النبی پل مسح برأسه من فضل ماء کان فی یدیه“ (۱۹:۱) ولکن لا 
یرد بە علینا شیء کما لا یخفی علی من عرف ما ذھبنا إلیه: لأن نقل البلة من مغسول 
إلی ممسوح یجوز عندناء لن فرض الغسل نما تأُدی با جری علی عضوہ لا بالبلة 
الباقیةء فلم تکن مذہ البلة مستعملةء صرح به فی البحر (۹۳:۱) والله أُعلم وعلمہ اُتم 
وأحکم. 

قلت: وبہذا ظھر أُن ما رواہ ابن ماجة عن علی بسند ضعیف مرفوعا قال ”جاء 
رجل إلی النبی يك فقال: إنی اغتسلت من ا جنابةء وصلیت الفجر؛ ٹم أُصبحت 
فرأیت قدر موضع الظفر لم یصبہ ا ماء فقال رسول اللہ چا : دلو کنت مسحت عليه 
بیدك أُجزأك اھ'''“۔ لا یرد علینا لکون ا جسم کلە فی الغسل بمنزلة عضو واحد فیجوز 
غسل اللمعة ما تقاطر من الیدء وو المراد عندنا با لسح فی ا حدیث لن الغسل الخفیف 
یطلق عليه السح کثیرا. 

وبا جملة فالصحیح اختار عند ا حنفیة کون ا ماء للستعمل طاھرا غیر طھورء کما 
مرعن الشامیةء وأما ما مر عن ابن عمر أنه قال: ”من اغترف من ماء وھو جنبء فما 
بقی نجس" فمؤول بأنه نجس حکماء ای لیس بطھورہ ولیس معناہ أنہ نجس حقیقة حتی 
یتنجس به الثیاب ویحرم شربه والطبخ به وذلك لان ما ذھب إليه جمھور الصحابة 


)١(‏ باب من اغتسل من ا جنابة فبقی من جسدہ للعة ٦۸:۱‏ ۔ 











چس ۲۷۹ 


باب طھارۃ کل إشاب إذا دبغ إلا ما استشنی 
-٥‏ عن: عبد اللہ بن عباس رضی اللہ عنہما قال: سمعت رسول اللہ 
گا یقول: دإذا دبغ الإهاب فقد طھرء . رواہ مسلم (۱: ۱۹۰). 


أُولی. وأثر الشعبی یدل علی أُن اأکثر الصحابة کانوا یدخلون أیدیہم اماء قبل ان 
یغسلوھا وھم جنب: ولا یرون بذلك بأُساء فثبت ان اللستعمل کان طاھرا عندھم . 


باب طھارۃ کل شاب اذا دبغ الا ما استخی”' 

قواہ: ”عن عبد الله بن عباس رضی اللہ عنه إلخ“ قال الؤلف: قد استنی منه 
جلد الادمی لکرامتہء وجلد ا حنزیر للنجاسة فإنه نجس العین کما قال صاحب الھدایة: 
”بخلاف الخننزیر لأنہ جس العینء إذ الھاء فی قوله تعالی: طفإنہ رجس یہ منصرف لی 
لقریه. وحرمة الانتفاع بأجزاء الادمی لکرامته فخرجا عما رویناہ“ (۱:٤۲)ء‏ وفی الدر 
الختار (۲۱۰:۱) ”وادمی؛ فلا یدبغ لکرامتەء ولو دبغ طھر؛ وإن حرم استعمالہء حتی لو 
طحن عظمہ فی دقیق لم یؤکل فی الأصح احتراما اھ ۔ 

قال للؤلف: وأما ما راہ الترمذی )۲۰٦:١(‏ عن عبد اللہ بن حکیم''' قال: 
کتاب رسٰول اللہ پا أُن لا تنتفعوا من الیتة یھاب ولا عصبٴء ھذا حدیث حسن 
اھ. ورواہ ابن عدی والطبرانی بلفظ: ٭جاءنا کتاب رسول اللہ یلا ونحن بأرض 
جھینة: نی کنت رخصت لکم فی إھاب الیتة وعصبہاء فلا تنتفعوا بإعاب ولا 


تا 


آتانا 


ْ اختلفوا : الانتفاع ہجلود امیتة فنھب قوم إلی الانتفاع بجلودھا مطلقا دبغت أو لم تدبغ وذھب قوم إلی عدم‎ )١( 
الانتفاع بہا أُصلا وإِن دبفت وقال الشافعی: إِن الدباغ مطھر ما یڑکل مہ فقط وبہ قال مالك فی روایة وفی‎ 
أُخری عنہ ان الدباغ لا یطھرھا ولکتہا تستعمل فی الیابسات وقال ابو حنیفة: إِن الدباغ مطھر فی جمیع میتات‎ 
کتاب الطہارۃ باب‎ ٦٦ :۱ الحیسوان ما عدا الخنزیرء وقال داود: تطھسر حتی جلد ال خنزیر (بدایة اٹجمتہد‎ 
۔٣ةلاسم‎ ٣ 

٠ وھو الصحیح‎ )۲۰٠٦ :۱( کذا فی الأصل وفی الترمذی ”عکیم“ بالعین‎ ٢) 

١ 











إعلاء السنن .۔ طہارة الڑهاب 727 


(0) 


عصب ٭ إسنادہ ثقات ؛ کذا فی التلخیص ا حبیر فا جواب عنه بأن الإڑھاب للجلد اسم 
قبل الدباغء وأما بعد الدباغ فیسمی شنا وقربةء حمله علی ذلك ابن عبد البر والبیہقی؛ 
وھو منقول عن النضر بن شمیل وا جوھری قد جزم بە کما فی التلخیص (۱۱) قلت: 
وحمله عليه ابن حبان أأیضا کما فی نصب الرایة )٢٦:٦(‏ وھذا الجواب یحتاج إليه إذا 
ثبت الحدیث: وقد تکلموا فيه بکلام کثیر؛ کما فصل ذلك فی نصب الرایة )٥٦:١(‏ 
والتعلخیص ا حبیر (۱۷:۱) ولکن انتصر لثبوتہ ابن حبان: وأُوردہ فی صحیحہ کما هو 
مفصل أیضا فی نصب الرایة. 


فائدة: 

فی الدر ا ختار (۲۱۱:۱): ”(وما) ای إھاب (طھر بە) بدباغ (طھربذ کاة) علی 
الذھب (لا) یطھر ( حمه علی) قول (الأکٹر إن) کان (غیر مأکول) هذا أصح ما یفتی 
بەء ون قال فی الفیض بالفتوی علی طھاراتہ اھ ۔ وفی رد ا حتار عن البرھان: ٭ فجاز ان 
تعتبر الذکاۃ مطھرةۃ لجلدہ للاحتیاج إليه للصلاة فیه وعليه؛ ولدفع ا حر والبرد وستر العورة 
بلبسە؛ دون لحمە لعدم حل أکلە القصود من طھارته اھٴ ۔ 

قلت: یدل علی ما هو الأصح ما فی النیل عن سلمة بن الأکوع رضی اللہ عنہ 
قال: ”ما امسی الیوم الذی فتحت علیہم فيه خیبر أُوقدوا نیرانا کثیرة فقال رسول الله 
کا : : دما ہذہ النار؟ علی ای شیء توقدون؟ قالوا: علی حم؛ قال: علی ای حم؟ قالوا: 
علی لحم ا حمر الإنسیة فقال: أھریقوھا واکسروھاء فقال رجل: یا رسول اللہ؛ أو 
نھریقوھا ونغسلھا؟ فقال: أُو ذاك؟ وفی لفظ :فقال: اغسلواء ۔ وعن اُنس رضی الله عنہ 
قال: ”أصہنا من لحم الحمر یعنی یوم خییر فنادی منادی رسول اللہ یا أُن اللہ ورسولە 
ینپیاکم عن لحوم الحمر فإنہا رجس أُونجس ‏ متفق علیہما. وقد أورنساالصنف (الشیع 
ابن تیمیة) هنا للاستدلال بہما لی ام سم المیوان الذی لا یڑکل لن الأمر یکسر 
الانیة اُولا ٹم الغسل ثانیاء ٹم قولہ: ”فإنہا رجس أُو نجس ثالثاء یدل علی النجاسةء 
راع فی ایر لاپیڈرفان قی خڑھاء ؛ ما لا یڑکل بجامع عدم الأکل ''اھ. 


۔١٤ رقم‎ ٦۷:۱ باب الأوانی‎ ١١( 
۔‎ ١٣۸و‎ ١۷۱ ئیل الأأوطار: قبیل أبواب الاُواتی‎ ١ 











۸۱ ُ )١-ج‎ 


باب ما یطھر بالدباغ یطھر بالذکاۃ 

ون عائشة رضی الله عنہا قالت: قال زسول الله حی : وذکوة 
الیا دہ خھا ٠‏ رواہ النسائی (۲: ۰ٗ‌( 

۷-۔ لی الحزیزی ساد ضحم عن عد الله ابق حرت رضی ال 
عنهہ مرفوعا (ذکوة کل سا دباغهء . رواہ ا حاکم وھو حدیث صحیح 
(العزیزیٰ ۲: ۲۷۳). فا 
0ئ سلمة ىر بن ا حبق أُن نبی الله کل فی غزوۃ تبوك دعا ماء من 
عند امْأة قالت: ما عندی إلا فی قربة لی میتةء قال: ا لیس قد دبفتہا؟ قالت: 
بلی! قال: فاإن دباغھا ذ کاتہاء رواہ النسائی (۱۹۰۰:۲) وسکت عنهء وفی 
لتلخیص: ”وإسنادہ صحیح؛ وصحح ابن سعد وابن حزم وغیر واحد ان لە''' 


صحبة“۔ اھ . 
باب طھارۃ جلد ا میتة إِذا دبغت 
وشعرھا وصوفھا وقرنہا و عظمھا و عصبہا 
۹- عن: ابن غباس رضی اللہ عنہما قال: " إنھا حرم رسول اللہ اه 
۱ باب ما یطھر بالدباغ یطھر بالذکاۃ 


قال الؤلف: دلالة الأحادیث علی الباب کل حرۃ بجا قررہ العلامة العینی فی شرح 
الھدایة أحیث قال: ”فعلمنا ان الذکاة ھی الأصل فی الطھارۃ وإن الدباغ قائم مقامھا عند 
عدمھا“ اھ ١(‏ :۳٣ء‏ 

باب طھارۃ جلد امیتة إِذا دبفت 
وشعرشا وصوفھا وقرنہا ز عظمھا و عصبہا 


قولہ: ”عن ابن عباس رضی اللہ عنه إلخ“ قال الؤلفٔ: دلالة ا حدیث علی بعض 


( المسلل؛ بفتح الیم وسکون السین ا بلدء (التعلیق الغنی :١‏ ٤٤)۔‏ 
() یعنی الجون بن قتادةء وھو الراوی عن سلمة بن ا حبق (التلخیص ۱: ٦۹‏ رقم ٤٤‏ باب الاوانی) ۔ 














إعلاء السن طھارة الڑهاب ۱ ۸۳ 


من المیتة سحمھا وأُما ا جلد والشعر والصوف فلا باُس به . رواہ الدارقطنی 
وقال: ٭عبد ال حبار (الراوی) ضعیف'''' وقال فی نصب الرایة: ٭ذکرہ ابن 
حبان فی الثقات بہذا ال حدیث“ ''' قلت: وقد عرف أن الاختلاف لا یضر. 
-٤۰‏ عن: ابن عباس قال: ”٭ماتت شاۃ لسودة بنت زمعةء فقالت: یا 
رسول اللہ ماتت فلانةء تعنی الشاۃء فقال: دفلولا أحذتم مسکھا؟ قالوا ا 
نأخذ مسك شاۃ قد ماتت؟ فقال لھا رسول اللہ ك: نما قال اللہ تعالی: نإقل 
لا ُجد فیما اُوحی إلی محرما علی طاعم یطعمہ إلا ان یکون میتة أُو دما 
مسفوحا أو حم خنزیر4 وأنتم لا تطعمونە إِن تدبغوہ تنتفعوا بە فأأرسلت إلیہا 
ا و ا و کا 
یسناد صحیح انیل الاأوطار )٦٦ :١‏ قال حماد''': ”لا باُس بریش الیتةٴ 
٦‏ الزھری فی عظام الموتی نحو الفیل وغیرہ: ٭”أُدرکت ناسا من سلف 
العلماء معقطون ہا ویدعتون فیا ا پرون ب بە بأُساٴٴء وقال ابن سیربن 
٭ ”لا باأس بتجارة العاج“ ۔ رواہ البخاری'“ : 
۱- عن: ثوبان رضی الله عنه مرفوعا: (اشتری لفاطمة قلادة من 
عصب وسوارین من عاجء. رواہ أُبو داود وسکت عنه”ء وتکلم فيه النذری 


اُجزاء الباب ظاھرةء والبواقی تقاس علیہا لعدم الفارقء وحدیث ابن عباس الائی بعد 
و رر ور سر ہے لو سس 

قولہ: ٭قال حماد إلخ٭ قال اللؤلف: دلالته علی بغض اُجزاء الباب ظاھرۃء وقد 
نقلناہ تأییدا۔ 

قولہ: ”عن ٹوبان إلخٴ قال الؤلف: دلالته علی بعض اُجزاء الباب ظاھرۃ. 


۔١٢ رقم‎ ٤۸و‎ ١۷ :۱ باب الدباغ‎ )١( 

(۱۱۸:۱۲ تحت حدیث ۳۹۔ 

(۳) یعنی به ابن ابی سلیمان شیخ ابی حنیفة؛ کما فی حاشیة البخاری؛ وہو تابعی کما فی التقریب (مؤلف) ۔ 
)٤(‏ باب ما یقع من النجاسات فی السمن والماء ۱: ۳۷۔ 

١۷۹ :۲ باب الانتفاع بالعاج ء قبیل کتاب ال خاتم‎ )٥١( 











۴ 


بتجھپل ب بعض الرواۃ؛ کما فی عون المبوہ )۱١ :٤(‏ قلت: 292070 


۰۸۶۸۳ ۱ 


الاختلاف غیر مضر 


باب جواز الطھارة بماء خالطهہ شیء طاھر 


٤٤-۔‏ تار عائی ا رضی اللہ عنہا ان رسول اللہ یل اغتسل ہو 


ومیمونة رضی اللہ عنہا من إناء واحد فی قصعة فیہا أثر لا روا ابن 
خزیمة (فی صحیحہ) والنسائی (التلخیص ۱ء 


۱ باب جواز پت بالماء ان 


ویتو سی منهٴ و او ' بسند صحیح۔ التلخیص المبیر) . 





باب جواز الطھارۃ بماء خالطه شیء طاھر 
قال الؤلف: دلالته علی الباب:؛ من خیث إن العجین طاھر ولا فرق بینە وبین 


طاہر آحر فی الحکمء ظاھرۃ. وفی الدر اختار (۱۹۲:۱): ”(وکذا یجوز بماء خالطہ طاھر 


جامد 


) مطلقا (کأشنان وزعفران) لکن فی البحر عن القنیة: إن اُمکن الصبغ بە لم یجز 


کنبی ٹمر (وفاکھة وورق شجر) وإن غیر کل أُوصافه (فی الأصح إن بقیت رقتة) ای 


واسما ما مر وفی رد ا حتار: ”قوله مطلقا: ای سواء کان الخالط من جنس الأرض 


کالترا 


اب أُو یقصد بخلطه التنظیف کالأأشنان والصابون؛ أُو یکون شیئا آخحر کالزعفران 


عند الإمامء لأن اسم الماء زال عنهء منحء نظیر النبیذ کما قدمناہ' اھہ۔ 


باب جواز الطھارة با ماء السخن 


قال الملؤلف: : دلالة الآثار علی الباب ظاھرةء وأما ما ورد فی اماء الشمس فمنه ما 


فی مجع الزوائد: ”عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت ات او اس اتیج 


() مصنف عبد الرزاق :١‏ ۱۷۰ رقم ۱۷۷ء باب الوضوء من ماء ا حمیم والکنز رقم ۲۳۷۹ء 











إعلاء السٹن الطھارۃ بماء خالطه شیئ طاھر ۸۰٤‏ 


وی : سلمة بن الأکوع أُنه کان یسخن اماء یتوضأً منه ٠‏ رواہ ابن 
بی شیبة'' وأبو عبیدء وإسنادہ صحیح (التلخیص ال بیر ۷:۱)۔ 
٢ہ٤٢-‏ عن: معمر عن أیوب عن نافع أُن ابن عمر کان یتوضاً با حمیم. 
۔رواہ عبد الرزاق (التلخیص ا لبیر ۷:۱) قلت: وإسنادہ علی شرط ا جماعة 
٦-عن:‏ أُسلم مولی عمر أُن عمر بن المخطاب یسخن لە ماء فی قمقمة 
ویفتسل ب. رواہ الدارقطنی وقال: إسنادہ صحیح''' 


النبی لاج لیتوضاً بەء فقال: لا تفعلی یا عائشة فإنه پورٹ البیاض ٭ رواہ الطبرانی فی 
اڈ وفیه محمد بن مروان السدی وقد اُجمعوا علی ضعفه وقال: لا یروی عن 
الننی لا إلا بہذا الإسناد: قلت: قد رویناہ من حدیث ابن عباس رضی اللہ عنه"'' 


اٰھ. 


۷اطات ام ما رق اس سے بس ھی ام ان 
من مشیخة قاضی المرستان ٥:٦(‏ و۷) وقال: ”عمربن صبیح کذاب؛ والضحاك لم یلق 
ابن عباس'''“. ومنە ما فی التلخیص ا بیر (۷:۱): ”رواھا الدارقطنی من حدیث 
إسماعیل بن عیاش: خدثنی صفوان بن عمر وعن حسان بن أزھر عن عمر قال: لا 
تغسلوا بالماء الشمس٠‏ فإنه پورٹ البرص'''. وإسماعیل صدوقء فیا روی عن 
الشامیین: ومع ذلك فلم ینفردء بل تابعه عليه ابو الغیرۃ عن صفوان حرج ان حبان 
فی الثقات فی ترجمة حسان٭ اھ وفی التعقبات علی اللوضوعات (ص١٠‏ طبع 
العلوی): ”وأحرجه الدارقطنی من طریق أخجری عن عمر حسنہا افتذری وغی “ اھ. ھذا 
الطریق هو ما ذکرہ فی التلخیص: وفی رد ا حتار :)۱۸٦:١(‏ ”فقد علمت ان المعتمد 


() مصنف ابن ابی شیبة ٥٢:۱‏ فی الوضوء با ماء السخن وفیه آٹار ری فی الباب . 

١‏ الدارقطنیٰ ۱: ۳۷ باب املاء السخن: وأ حرج عبد الرزاق ۱: ۱۷۵ ۔ 

(۳) مجمع الزوائد ۱: ۲۱٢‏ باب الوضوء با مشمس۔ 

.)٦ رقم‎ ۲١٢:۱ ولفظہ: ”من اغتسل با مشمس فأصابه وضح فلا یلومن إلا نفسہ ٴ (التلخیص‎ )٤( 

)٥١(‏ فی رد ا حتار (۱: ۱۸۸): ”ثم قال ابن حجر: واستعماله یخشی منه البرص٭ کما صح عن عمر؛ واعتمدہ بعض 
محققی الأطباء لقبض زھومته علی مسام البدن ء قتحیس الدم“ (مؤلف) ۔ 











۲۸۰٥ ۱ 6‏ 
اباب نزح جمیع ماء البئر إذا مات فیہا آدمی ومثلہ من ا حیوان 
۱ 
۱ 


۷- حدثنا: صالح بن عبد الرحمن قال: ثنا سعید بن منصور قال: 
ثنا ھشیم قال: : ثنا منصور عن عطاء رحمه الله ان حبشیا وقع فی زمزم فمات؛ 
فأُمر ابن الزبیر فنزح ماءعھاء ٤‏ فجعل الاء لا ینقطع : + فنظرہ فإذا عین تجری من 
قیل الخبجر الأسود: فقال ابن الزیر: حسبکم. رواہ الطحاوی )۱۰:١١(‏ وإسنادہ 


الکراهة عندنا لصحة الأٹر (عن عتر رضی الله عنه) وإ ون عدمھا روایة:ء والظاھر: ُنہا 
تنزیہیة عندنا أیضا بدلیل عدہ فی 2 فلا افرق خینئذ بین مذھبنا ومذتھب 
االشافعی رحمہ ال“ 

قلت: ایح عندی اُن هذہ الکراہة طبیة لا شرعیةء وفی التحریر ا ختار لرد 
ا حتار (ص۲۳): قوله: فقد علمت ان المعتمد الکراھیة عندناء ء لکن ظاهر تعبیر النح ر 
علی ما لہ السندی عنہ: بقولہ: وقیل یکرہٴ . یفید ضعف روایة الکرامیة واعتماد روایة : 
عدمھاء وذ کرہ ابن اللقن' قال بعد کلام طویل : فتلخص ان الوارد فی النہی (یعنی بە 
مرفوعا) عن انال الاء للشمس من جمیع طرقہ باطل لا یصح ولا یحل لأحد 
الاحتجاج به. قلت: : وھذا یدل علی أُن المعتمد عندنا عدم الکراہیة الشرعیةء وھو 
اہ میق ا 


ٰ ۷0 0 م" 


قولہ: ”عن عطاء إلخ٭ قال الؤلف: قال الطحاوی :)۱۰:٠(‏ ٭فإِن قال قائل: 


ا 
)١(‏ وهو صاحب البذر المنیر الذی مخصۂ الحافظ ابن حجر العسقلانی وسماہ بالتلخیص ا بیر (مؤلف) ۔ 
)٢(‏ فیه خلاف مشھور.قال الظاھریة: لا ینجس اماء با لاقاہ ولو کان قلیلا إلا إذا تغیر؛ وقد ذھب إلی ذلك ابن 
عباس اوأبو ھریرۃ وا حسن البصزی وابن السیب وعکرمة وابن أُبی لیلی والثوری وداود الظاھری والنخعی وجاہر 
ا : 
ابن زید ومالك والغزالی. وذھب ابن عمر ومجامد والشافعیة والحنفیة وأحمد بن حنبل وإسحاق إلی أبَە _ 
ینجس القلیل وإن لم تتغیر أوصافھ. واختلفوا فی حد القلیلء فقیل: ما ظن استعمال النجاسة باستعمالہ وإليه 
ےو کے 2 7 
فعب آبو حنیفة والؤید بالل وأبو طالب. وقیل: دون القلنین علی اختلاف فی قدرھما وإليه ذھب الشافعی 
وأُصحابہ (ملخص من نیل الأُوطار ۱: ٦٢‏ باب حکم اما إذا لاقته التجاسة) : 














إعلاء السنن طھارۃ الیئر إذا مات فیھا آدمی آو مثله من ا حیوان ٦‏ 
صحیح باعتراف الشیخ (ابن دقیق العید) بە فی الإمام (فتح القدیر ۹۱:۱) ۔ 


فأُنتم قد جعلتم ماء البئر نجسا بوقوع النجاسة فیہاء فکان ینبغی اُن لا تطھر تلك البئر 
ُبداء لأن حیطانہا قد تشربت ذلك الماء النجس واستکن فیہاء فکان ینبغی اُن تطمء قیل 
لہ: لم تر العادات جرت علی ھذاء قد فعل عبد اللہ بن الزبیر ما ذکرنا فی زمزع بحضرۃ 
أصحاب النبی حا پک فلم ینکروا ذلك عليهء ولا ذکرہ من بعدھم ولا رای أُحد منہم 
طمھا“ اھ. وقال الشیخ: ”معنی قوله: ”حسبکم“ أن نزح جمیع ما فی البئر وقت 
التنجس کاف فی طھارتہاء ولا یضر نبع الماء الجدیدٴ اھ. ودلالته عل الباب ظاھرةء 
والأثر یدل أیضا علی اُن ماء البئر قلیل فینجس ما ینجس بە ا لماء القلیل: وقد ذکر ھذا 
اڈ فی آثار السنن أیضا (۸:۱) بروایة این أبی شیبة والطحاوی ثم قال: ”إسنادہ _ 
صحیح ا 


تلبیة: 


فی الھدایة: ”لحدیث اُنس رضی اللہ عنە أُنه قال فی الفارة إذا ماتت فی البئر 
وأخرجت من ساعتہا: نزح منہا عشرون دلواٴ وفیه أیضا: ”عن أبی سعید الخدری 
رضی اللہ عنه أُنه قال فی الدجاجة: إذا ماتت فی البئر نرح منہا أُربعون دلوا اھ وقال 
مخرجه فی نصب الرایة (١:۷١)٭‏ قلت: قال شیخنا علاءرالدین (صاحب ا جوھر 
النقی): رواھما الطحاوی من طرق وھذان الأثران لم اُجدعمٰا فی شرح معانی الآثار 
للطخاوی“ اھ. 
قلت: قد وھم الشیخء فإن الطحاوی لم یذکرهما عن أُحد من الصحابةء نعم! 
ذکرھما عن إبراھیم النخعی وعن حماد بن أبی سلیمانء کما سنذکرھما. وقال 
صاحب العنایة (۸۹:۱): ٴوالاولی ما قیل إِن السنة جاءت فی روایة اُنس بن مالك عن 
النبی لا أنه قال: فی الفارۃ ”إٰذا وقعت فی البئر فماتت فیہاء أُنه ینزح منہا عشرون 
دلواء أو ثلاثونءء ھکذا رواہ ابو علی ا حافظ السمرقندی بإسنادہٴ اھ. قلت: والعھدة 
فی ذلك علی صاحب العنایة. وفی الفأُرة أُثر علی رضی الله عنه رواہ الطحاوی :)۱٠:٠(‏ 
”حدثنا محمد بن خزیمة قال: ثنا حجاج بن ا لمنہال قال ثنا حماد بن سلمة عن عطاء بن 








ج-٢‏ طھارۃ البٹر إذا مات فیھا آدمی آو مثله من ا حیوان ۸۷ 


: اث عن میسرۃ اُن علیا رضی الله عنه قال فی بٹر وقعت فیہا فأرة فمانت: قال: : ینزح 
ماءھا اھ۔ وفیە أیضا : حدثنا محمد بن حمید بن ہشام الرعیني قال: حدثنا علی بن 
سا و سس رض مات 
ِذا سقطت الفأرۃ او الدابة فی البئر فانزجھا حتی یغلبك اماءٴ اھ. والأثر الاأول ذکرہ فی 


آثار السنن (۹:۱) ٹم قال: ”إسنادہ حسن“ والسند الثانی فیە کلامء لکنە یتید بالأول ۔ 


ٹم ذکر الطحاوی فی الباب آثار التاہمین؛ فروی بسندہ عن الشعبی فی الطیر 
والسنور ونحوھما یقع فی البئرء قال: ”ینزح مہا أُربعون دلواٴء وف أیضّا: ”یدلو منہا 
سبعین دلوا وعن عبد الله بن سیرۃ الھمدانی عن الشعبی قال: ”سألنا عن الدجاجة تقع 
فی البئر فتموت فیہا قال: یتزح منہا سبعون دلواٌ وعن إبراھیم فی البئر یقع فیہا الجرذ 
و السنور فیموت قال: ”یدلو منہا اُربعین دلوا قال الغیرۃ (الراؤی عن إبراھیم) حتی 
یتغیر اماء وعنہ أیضا فی البئر ت تقع فیہا الفأرةء قال: یترح منہا دلاہ وع جماد بن أبی 
سلمان (شیخ الإمام الأعظم) قال فی دجاجة وقعت فی بئر فمائتء قال: ”یتزح منہا 
قدر أربعین دلوا أو حمسبین ٹم یتوضأً منہا" اھ والأثر الأول ذکرہ الشیخ ہے 


فتح القدیر ١(‏ :۰) وقال: ایت ؛ قاله فی الإمام٭ اٰھ وعن عطاء أُنه قال: ”إ 


وقع ا جرذ فی البئر نزح منہا عشرون“ صکوت مک 
البنایة ششرح الھدایة بغیر تفصیل السند )ٰ۱ ٢٠٢:‏ طبع کشوری) وعن معمر قال: سألت : 
الزھری عن فأرۃ وقعت فی البئر: فقال: ”إِن أخرجت مکانہا فلا باأس وإن مات فیہا 
نزحت' ' أُحرجه عبد الرزاق فی مصنفہ؛ کذا فی السعایة )٦٤٤ ١١(‏ قلت: رجاله رجال_ 
الجماعق وبقیة ة أسانید 7 اذ کورۃ ٠‏ ار ما لعدم لطائل تحت فإان هذہ 
ہت تد ا 
مظان 








إعلاء السنن ۱ ۲۸۸ 
الأسآر 
باب إجزاء الغسل ثلاٹا من سؤر الکلب 
۸- عن: أبی ھریرۃ رضی الله عنه قال: ”إذا ولغ الکلب فی الڑناء 
فأُعرقہ ثم أنغسله ثلاث مراتٴ. ھذا موقوف - ولم یروہ ھکذا غیر عبد الللك 
عن عطاءء قاله الدارقطنی . )۲٥٢٤٢‏ وفی نصب الرایة (۱: :)٥۸‏ ”قال الشیخ 
تقی الدین فی الإمام: ومذا سند صحیح“۔ اھ 


باب إجزاء الغسل ثلاثا من سؤر الکلب!'' 


قوله: ”عن أبی ھریرۃ رضی الله عنه إلخ“ قال الؤلف: دلالته علی الباب ظاھرۃ . 
وأما ما رواہ الدارقطنی )۲٤٤٢٢(‏ غن أبی ھریرۃ رضی الله عنه قال: قال رسول الہ مگ 
دطھور الإناء إذا ولغ الکلب فيه یغسل سبع مراتء الاأولی بانتراب؛ والھر مرة او مرتین ء 
قرۃ یشكء؛ ھذا: صحیح. ورواہ عنە أیضا مرفوعا: ہإذا ولغ الکلب فی إناء أُحد کم 
فلیہرقہ ولیغسله سبع مرات . صحیح؛ إسنادہ حسن؛ ورواته کلھم ثقات َء فھو محمول 
علی الاستحباب٠‏ فإن ابا ھریرۃ لا یسوغ لە ان یخالف ما رواہ فلا رہب فی أنه حمل 
التسبیع علی الاستحباب والتثلیث علی الإیجاب :؛ وھو وإن لم یصرح برفع التثلیث 
لکن عمله یدل علی أُنه مرفوع عندہ علی اُن الطٰحاوی قد روی ما یدل علی ان کل 
حدیث أَبی ھریرۃ رضی الله عنه عند ابن سیرین مرفوعء فقال: ”خدثنا إبراھیم بن ابی 
داود قال: ثنا إبراھیم بن عبد اللہ الھروی قال: قال ثنا إسماعیل بن إبراھیم عن یحیی بن 
عتیق عن محمد بن سیرین أُنه کان إذا حدث عن ابی ھریرۃء فقیل لە: عن النبی يك ؟ 
فقال: کل حدیث أبی ھریرۃ عن النبی سار ”''' ورجاله ثقلت ای أُنە لا یفتی برأیه بل 


١‏ قال عکرمة ومالك فی روایة عنه: إِن سؤر الکلب طاھر (والأمر بالغسٰنل تعبدی) وقال ا جمھور: إنه نجس؛ ثم 
اختلفوا فی عدد الفسلات الواجبة للتطھر منەء فقال الشافعی وأحمد بن حنبل ومالك والاأوزاعی وإسحاق وأبو 
ٹور وأبو عبید وداود إلی اُنہا:سبعةء وذھبت العترة وا حنفیة إلی عدم الفرق بین لعاب الکلب وغیرہ من 
النجاسات (ملخص من نیل الأوطار ۱: ٠٣‏ و۳ باب أسار البہائم) . 

(۲) شرح معانی الآثارء باب سؤر الھر ۱۱:۱ ۔ 











چ- ےت حکم الاسار ۸۵۹ 


۹- عن: الحسین بن علی الکوابیسی ثنا إسخلق:الأزرق ثنا عبد اللك 
عن عطاء عن ابی هریرۃ رضی اللہ عنه قال :قال رہول اللہ . لا : دإذا ولغ 
الکلب فی إناء أحدکم فلیھرقه ولیغسله ثلاث: مزات .ایح س عدی فی 
الکاملء وقال: ”لم یرفعه غیر الکرابیسی ہ:والکزا؛ .لم اُجد لە حدیٹا منکرا 
غیر هذاء وا حمل عليه اُحمد من جھة اللفظ:: فما .فی الحدیث فلم 
ار یه باسنا' ":(زیلعی ١::۸٥):قلت:‏ ”لا باس یہ“ وہہ من أُلفاظ:التعدیل ؛ کما 
اقال فی الرفع والتکمیل'' عن الذھبی وغیرہ:(ض ونکارة حدیث غیر 





قولہ: اخسن رن سای ازس ال ×قلت: ونقل :الحافظ فی اللسان 
عن این مُدی أُن: ”للکرابیسی کتب مصیفة ذ کر فیہا الاختلاف :کان جافظا لھا قال 
الحافظ : ووقفت علی کتاب القضاء الکرابیسی :فی مجلد ضحم فیه أحادیث کثیرة 
وآثار ومٰاحث مع ا خالفین وفوائد جمة تدل علی سعة علمہِ وتبجرہ ویقال :إنە من جملة 
مشایخ :النخاری صاحب الصحیح؛ .(وعنه أخذ البخاری.مسَأَلة اللفظ؛ فحمل ظٍ 
شیخه محمد بن یحبی الذھلی؛ ٠‏ کما حمل أُحمد بعلی الکزابیسی.من چھة اللفظ)'' 
وذکرہ این حبان فی الٹقات فقال: حدثنا عنه:ا حسن ین .سفیانء روکان بن جع 
وصنف نھن یحسن الفقہ وا حدیث وقال الحکم تھی کان:الکرابیسی 
حافظا لکن اأُصحاب أُحمد بن حنبل ھجروہ لأنہ :قال: :إن: تلاوۃ التالی بت 
منخاؤقة جیب بذلك عند جھلة أصحاب:ا-حدیث اھ ٣٣٤: ٢(‏ و٣۰٠)‏ . وفی التقریب 
(ص٤٤44:‏ ”صدوق فاضل تکلم: افيه اأحمد لِسألة اللفظ“. وھذا یدلك علی ان 
الکرابینٹی ثقة فی نفسہء ومن جرحہ لم یجرحہ بحجةء فلا یضرنا تفردہ برفع الحدیث؛ 





(۱) هو کتاب ”الرفع والتکمیل فی ال جرح والتعدیل' ' للإمام محمدعبد ا حی اللکنوی رحمه الله (المتوفی ١۱۳۰ھ‏ 
بالھندا ۔ وھو إمام جلیل فی الندیث والفقهء لە مؤلفات قیمةء وکتابمعذإ قد نشرہ الا شیخنا العلامة عید 
الفتائح ابو غدۃ فی حلب بتحقیقہ وتعلیقہ القیم: فضاعفه بہاء وإفادۃ جزاہ اللہ خیرا. راجع منە الرصد الثالث 
ص 5٦‏ والراہم: إیقاظ ۷ ص۹۸ ولیقاظ: ۹ ص ٠٠١‏ لھذہ العبارات . 

(۲) ما بی :القوسین إدراج من الؤلف ,فی عبارۃ ا حافظ۔ 








إعلاء السنن ۱ ۱ حکم الاسار ۲۹۰ 


الضعیف بطلی:علیٰ مطلق التفردء کما قال فی الرفع أیضا (ص )٦١‏ عن ابن _ 
عدی: ٠‏ والرفع زیادٰة فتقبل-من التقة“ فا حدیث إذن:غیز مقدوح رفعه قلت: . 
092 ار لان یل من ابق مت درفم علی مو لر۔ 
تماق ساغانیو۔ 





کو ا ا الراویئٰ: نف مار م أنکر ما” رھ کٹاء 

وإن لم یکن ذلك ا حدیث ضعیفاء ء قال ابن عدی: انکر ما روی یزید بن عبذ الله بن أُبی 
بردة: إذا راد الله بمة خیرا قبض نبیہا. قیڑھا ۔ قال: وھذا طریق حسن, رواته ثقاتِ وقد 
أدخلہ قوع فی صحاحھم” ٠‏ وقال أبضا: : أذکر ما للولید :بن مسلم من الأخادیث حدیث 
حفظ القرآن قال السیوطی: ٭ وھو عند الترمذی ”. وحسنہ وصححہ ا حاکع علی شرط 7 
الشیخین“ ۔ کذا فی الرفع والتکمیل (ص١١)‏ وفیه أیضا: ”قال الذھبی فی ترجمة أحمد ۰ 

ا ابن عتاب المروزی: قال أحمد بن سعید بن معدان شیخ صالح روی الفضائل وللناکیر 
قلت: ما کل روی ا لمناکیر بضعیف“ آھ ۔ وقال الحافظ ابن حجر فی مقدمة فتح الباری: : 
”قلت: النکر أُطلقہ أحمد بن حنبل وجماعة علی الحدیث الفرد الذی لا متابع لەه 


گاج اقوم 


سس یت اد تو و ما 


امطلقة“ انتہی (ص١١).‏ 


ال مؤلف الرئ: فعل ومن بقع من مبزان ااعتال وہ بن کن سا 
الرجال ان لا تۂ تختر بلفظ إلإنکار الذی تجدہ منقولا من أُھل اود الأسفار: ہل 
یجب عليك أُنْ تثیت وتفھم وأن لا تبادر بحکم ضعفِ الراوی بوجود) ”انکر ما رویٌ 
فی حق روایتهہ فی الکامل ر والیزانء انم بطلقون ھذا اللفظ علی ا حدیث الحسن 


۰ ممفظم سمل ری مرف ر2 ود ۱ 

٦٣ ان ا‎ 7 ٤ قلت: أُخْرَجه الترمذیٰ فی أبواتب العوات : باب دعاء الحفظ‎ )١( 
جو چس ہا رو ۶۸۹۰ء‎ (٢۳) 

)٤(‏ یعنیٰ برید بن عبد الله 








أ“(۳)-۔- 





ج٠-۷‏ حکمالاسار ٦و‏ 


+٥٢ : -:‏ عن: عطاء عن أیَ ھریرۃ أنه کان إٰذا ولغ الکلب فی الاناء اُرقه 
. وغسله ثلاث مرات ۔ رواہ الدارقطنی وإسنادہ صحیح (آثار السنن ۱: ۱۲( 
قلت: وروی الدارقطنی والطحاوی ذلكٰ عن ابی ھربرۃِ ایضا قولاء وإسنادہ 
صحیح کما مر عن اثار السٹن أیضا ۔ 

١۔‏ عن: ابن جریچ قال: قال لی عطاء:”یغفسل الناء الذی ولغ 
: لکلب فی ۔قال: کل ذلك سبعا وخمسا وثلاٹ مرات . ٠‏ رواہ عبد َ فی 

> ضف واسنادہ صتحَیخ (آکار السان ۱: ہ١١): ١‏ 

۷ غن: عبد الله بن مغفل رضی الله عنه قال: أمر رسول الله حا 
والصحیح أیضا بمجرد تفرد راویہما ء وأن تفرق بین قول القدماء: ھذا حدیث منکر وبین 
قول امتأخرینء فان القدماء کٹیرا ما یطلقونه علی مجرد ما تفرد بە راویه وإِن کان من _ 
الإئبات وامتأخرین یطلقونه علی روایة راو ضعیف خالف الئقات'''“. قلت: فلا یلزہ 
من قول ابن عدی: لم اأجد الکرابیسی حدیٹثا منکرا غیرھذاٴ ضعفه فیما رواہء کیف؟ 
وقد وثقه وقال: ”لم أر بە باُسا فی ا حدیث“ ووثقہ ابن حبان وغیرہ:؛ فا حدیث إذن 
حسن مرفوعا والھ تعالی أعلمء ودلالته'علی معنی الباب ظاہرة ۔ 

قولہ: ”من عطاء إلخ“ء قلت: فی إفتاء بی عریرة وعمله وفق ما رفعة الکرابیسی 
رر کت ہے مل 

قولہ: او ات قلت: (98ھ*"*8۳ھ٭ بی حنیفة 
ا ری لا ء بل وافق علیہا عطاء وھو سید الفقھاء وا حدثین فی زمانہ 


(٦)‏ لہ فی النسخة المطبوعة: عن ابن جریج قال: قلت: لعطاءَ: کم یغفسل:الإناء الذی یلغ قیه الکلب؟ قال: 
کل ذلك سمعت؛ سبعا وخمسا وثلاث مرات* (۱: ۹۷). 
)١(‏ الرفع والتکمیل؛ مرصد٤‏ إیقاظ ۷ ص٦۹‏ و۹۸ ملخصا۔ 
١‏ 











إعلاء السٹن حکم الاسار ۲۲ 


بقتل الکلاٹ ٹم قال: ما بالھم.وبال الکلابجت؟ ثم رخص فی کلب الصید 
وکلب الغتم وقال: إذا ولغ الکلب فی الڑناء فاغسلوہ سبع مرات وعفروہ الٹامنة 
بالتراب رواہ مسلم (اٹارِالسنن ١۱۱۰)۔‏ 


”ولؤ وجب ان یعمل با روینا فی السبع ولا یجعل منسوخاء لکان ما روی عبد الله بن 
مغفل فی ذلك عن النبی لك أولی منا روی أبو حزیرۃء لأنه زاد عليه والزائد اُولی من 
الناقض ء فکان ینبغی لھذا ا خالفت لنا أُن یقول لا یطھر الإناء حتی یغسل ثمانی مرات؛ 
السابعة بالتراب والغامنة کذلك لیأنعذ بالحدیٹین جمیعاء فإِن ترك حدیث عبد الله بن 
مغفل فقد لزمہ ما اأزِنه مخضمه فی ترکه السبع الٹی قد ذکرناء وإلا فقد بینا أُن اأغلظ 
النجاسات یطھر منہا غسل الاناء ثلاث مرات فما دونہا أحری أن بطھر ذلك أیضا“ 
.٦(‏ وتعقبهہ الحافظ فی الفتح بأنه لا یلزم من کون الشافعیة لا یقولون بظاھر 
حدیث عبد الله بن مغغل ان یترکوھم العمل با حدیث أصضلا وراُساء لأن اعتذار الشافعیة 
عن ذلك إِن کان متجھا فذاكء وإلا فکل من الفریقین ملوم فی ترك العمل بە؛ قاله ابن 
دقیق العید اھ (٢١٢٤۲)۔‏ قلت: لم یترك ا حخنفیة العمل به أصلا وراُساء بل حملوا أأمر 
التسبیع''' والتتریب علی النذدبء وأمز الٹلاث علی الوجوب: وقالوا: لم یرد عن النبی 
گل فی أحادیث التسبیع إیجاب عدد معین؛ والا لم یختلف الروایات فیە بالسیع 
التطھیر؛ ولم یرد روایة بعد اُقل مه فی الباب وحملنا فوق ذلك علی البالغة. وحدیث 
الٹلاث وإن لم یکن فی قوٰۃ السند مٹل حدیث السبع ولکنە رجح منہ ۔لوافقتہ القیاس 
الذی مر ذکرہ فی کلام الظطخاوؤی ؤقد عرفت حسن إسنادہ وثقة رواتہ فلا لوم علینا فی 
الأخذ به وجعله أضلا واللہ تعالی أعلم . 


)١(‏ قال الطخطاویٰ فی حاشیتہ علی مراقی الفلاخ: " ویندب غندنا التسبیع وکون إحداهن بالتزاب “٠١۱ھ‏ (ص۱۹) 
وفی مراقی الفلاح: " ویطھر غیر الرثیة بفسلھا ٹلاٹا وجویا وسبْعا مع التراب ندہا فی نجاسة الکلب٭١۱:ھ‏ 
(ص۹۲): 











یے ا . ۲۳ 


باب کراشة سؤر الھر نسزیہا 

-٠٣‏ عن: عائشة رضی اللہ عنہا اُن رسول اللہ لُ قال: دإنہا لیست 
بنجس؛ ھی کبعض اُھل البیت ء یعنی الھرةء. رواہ ابن خزیمة فی صحیحه 
(التلخیص ا بیر ۹:۱). 

ٰ ٢٤ہ-‏ عن: أبی ھریرة عن النبی چم قال: یغسل الاناء إذا ولغ فیه 
الکلب سبع مرات أولاھن أُو أخراھن 07 وإذا ولغت فيه الھرة غسل 
مر . رواہ الترمذی .)۱١٤١١‏ وقال: حذا حدیث حسن صحیح . 

-٥ ْ‏ عن: کت ارک کپ بر عالك + وکانت:غند ابن آبی فعادف آن 
أُبا قتادة دخل علیہاء قالت: فسکبت لە وضوء قالت فجاءت هرۃ تشرب؛ 
فاصغی لھا الإناء حتی شربت؛ قالت کبشة: فرآنی ُنظر إليهء فقال: ا تعجبین 
یا ابنة ا حی؟ فقلت: نعم! فقال: إن رسول الله کا قال: وإنہا لیست بنجس 
ھا ھی من الطوافین علیکم أو الطوافات. ۔ رواہ الترمذی وقال: حسن صحیح 
(١١٤۱)۔‏ 

٥٢٢ .‏ عن: اُنس بن مالك قال: خرج رسول اللہ یل إلی أُرض بالمدینة 
یقال لھا بطحانء فقال: یا انس١‏ اسکب لی وضوعاء ؛ فسکبت لە؛ فلما قضی 
رسول الله ج حاجته أقبل إلی الإناء وقد أُتی هر فولغ فی الناء فوقف لە 
رسول اللہ گلا وقفة حتی شرب الھر؛ ثم توضأًء فذکر لرسول اللہ چا مر 
الھر؛ فقال ا وت اتا ء لن یقذر شیئا ہ۸ 
رواہ الطبرانی فی الصغیر؛ وفیه عمر بن ا حفص الکی؛ وثقه ابن حبان ؛ قال 


ہاب کراشیة سؤر الھرة تتزیہا 


قال اللف: الاحادیث اللذکورة تدل علی أُن الھرة لیست بنجس ؛ وسؤرھا طاھر 
ویفسل الإناء الذی ولغت فیە مرةء ولا ینبغی التوضئ من سوا فھذا الغفسل محمول 
علی الاستحباب قال الإمام محمد فی الوطً (ص۸۲) ”لا ہایس بأن یتوضاً بفضل سؤر 
الھرۃ وغیرہ أحب إلینا وھو قول أبی حنیفةٴ 'قلت: وہ (٢۲۳‏ : فسقط حکم 








إعلاء السان ۹۶ 


الذھبی: لا ندری من ھو؟ کذا فی مجمع الزوائد (۱) قلت: العلم مقدم 
علیٰ ا حھل؛ + علی أُن الاختلاف غیر مضر کما عرف مرارا۔ ۱ 

۔. -٦٢۷‏ حدثا: ابن ابی داود قال: ثنا الربیع بن یحیی الاأشنانی قال: :ثنا 
" شعبة عن واقد بن محمد عن نافع عن ابن عمر أنه قال: لا توضأوا من سؤر 
ا حمار ولا الکلب ولا السنوزٴ . رواہ الطحاوی (۱۲:۱) قلت: رجاله ثقاتء 
والربیع مختلف فی؛ من رجال الصحیح؛ والاختلاف لا یضر. 


باب أن سؤر الآدمی طاہر مطلقا. 


۱ عن: أٌبی عبیدة عن عبد الله قال: قال رسول اللہ ا : دمر علی‎ ۲٥۸ 
الشیطان فأخذتہ فخنقتہء حتی لأجد برد لسانه فی یدی؛ فقال: اُورجعتنی‎ 
7 اُوٰجعتنیء ٭ رواہ اُحمد وأبو عبیدة لم یسمع من بی وبقیة ة رجاله رجال‎ 
الصحیح (مجیع الروائد)'”' قلت: :ھی تہذیب التہذیب (۷۲:۰): ”وقال‎ 
٭ و عبیدہ اعلم یہ بحلیث ہے تل ونظرائه“ قلت:‎ 


النجاسة الضرورة وہقیت او لعدم تحامیہا النجاسة“ وفی الدر ا لختار: ”مکروہ ننریہا 
فی الأصنح“ وفی الھدایة: ٭ ومن أبی یوسف أنه غیر مکروہ“ واللہ تعالی اُعلم ۔ 
۱ باب أن سور الآدمی طاھر مطلقا 


قولہ: ”عن أبی عبیدة إلخ“ قال 27 سی لعاب الشیطان طاھرة 
والشیطان کافر۔ ہے ۶ 


۔(١)‏ باب فی سؤر الکافر ۲۸۸:۱ قبیل کتاب الصلاظ. 
)٢۰‏ قلت: : وقد جق العلامة المینی ان آب عبیدۃ لہ سماع من آبيه. وقد آنی بعد أحادیث نہ تصریح ہسماعہ من 
ٹم قال: ”وکیف ما سمع؟ وقد کان عمرہ سبع سنین حین مات أیوہ: قاله غیر واحد من أأعل التقل: وابن سبع 
. سنین لا ینکر سماعه من الغرباء عند احدثین فکیف من الاباء القاطنین ؟ (عمدة القاری ۱: ۷۳٣‏ و٣۷۳‏ باب لا 
یستنجی بروث) وراجع أأیضا مقدمة فتح الباری (ص )۳٤۸ ۳٣٣‏ فی سیاق انتقادات الدارقطنی علی البخاری ۔ 











جد سؤر الادمی طاہر ---۔ ۰ 

۹- قال البخاری: وتوضاً عمر رضی الله عنه بالحمیم ومن بیت: 
نصرانیةٴ. فتح الباری )۲٥۹:۱(‏ ”وھذا الأثر. وصله الشافعی وعبد الرزاق 
وغیرھما عن ابن عیینه عن زید ب بن أسلم عن أیيە بەء ولفظ الشافعی: توضاً 
من ماء فی جرة نصرانیة ۔ ولم یسمعه این عیینة من زید ب بن أُسلم؛ فقد رواہ 
البیہقی من طریق سعدان بن نصر عنه قال: حدثونا عن زید ب بن أُسلم فذکرہ 
۱ ہک ورواہ اسان ےه آخر عنہ بإثبات الواسطةء فقال: تل 

بن أسلم عنع ابيە بەء وأولاد زید هم عبد الله وأُسامة وعبد الرحمن 
وأکبرهم عبد الف وأ٘ظنه هو الذی سمع ابن عیینة منه ذلك؛ 2 
جزم بە البخاری” : 

-٠‏ عن: عمران بن حصین رضی اللہ عنە اُن النبی یی لو وأصحابہ 
توضأوا من مزادة امرأة مشرکة. متفق علیہ فی حدیث طویل. (بلوغ ا مرام 
00 

-١‏ عن: ابی ھریرۃ رضی اللہ عنه قال: بعث النبی يل خیلا فجاءدت 
رل2 ٹرد ار نی سراف مل ایح ا 7مراف 

-٢‏ عن: : حذیففة بن الیمان رضی اللہ عنہ اُن رسول الہ لا لقیه وھو 
سا ھک ٹم جاء؛ فقال: کنت جنباء فقال: دإن امسلم لا 


و ”قال البخاری إلخ هذا الأثر یدل علی أُن الکتابی طاہرء حیث توضأً عمر 
27 الله عنه من إِنائہ: وکذا حدیث عمران علی ان الشرك طاہر فسؤرھما طاھر أأبضا 
ما فی الھدایة: سر شر تو و تو 
لحم طاہر فیکون طاہرا" ۔ 

قوله: ”عن ابی ھریرۃ رضی اللہ عنه إلخٴ قال ا مؤلف: دلالتہ علی اُن الکافر طاہر 
ظاھرۃء وقد مر تقریر طھارۃ سؤر الطاھر . 

قولھ: ”عن حذیفة إلخ ٭ قال امؤلف: دلالتہ علی اُن السلم ا جنب طاہر غیر جس 
ظاہرۃ: فسؤرہ أ٘یضا طاہر غیْر نجس بالتقریر امار قرییاء والمراد بنفی النجاسة عنه هناك 








إعلاء الس : : ۲۱٦۱‏ 
ینجس, . رواہ ا جماعة إلا البخاری''' (نیل الاوطار .)۲۰:٢‏ 
باب سؤر ا لحمار والسباع 


-٣‏ عن: أُبی قتادۃ رضی اللہ عنہ ان رسول اللہ یا قال: دانہا 
لیست بنجس اما ھی من الطوافین علیکم أُو الطوافات٠.‏ رواہ الترمذی وقال: 
”حسن صحیحٴ وقد مر فی الباب السابق . 

-٦٤‏ عن: جاہر بن عبد اللہ رضی اللہ عنہ قال: نہی النبی يك یوم 
خیبرعن لحوم الحمر ورخص فی لحوم ال خیل. اُحرجه البخاری'''۔ 

-٥‏ ولە من روایة ابن عمر رضی اللہ عنہ: نہی النبی یلا عن لحوم 


یم٠جموع‏ أحادیث الباب مقصودٴ الباب . وفی العنایة: ولا یعارض بقوله تعالی: ٭إإنما 
الشرکون نجس پ4 لأن امراد بە النجس فی الاعتقادء قلت: وھذا ظاھر. 


باب سؤر المار والسباع 


قولہ: ”عن ابی قتادة إلخ “ أفاد الشیخ ان علة الطواف تدل علی اُن الأصل فیہا 
النجاسةء وانما عفی عنھا للحاجة فیکون سؤر جمیع السباع نجساء إلا فیما تتحقق فیه 
2 5 (۳) 
الضرورة وھی الھرة . ٭ 


قوله: ”عن جابر إلخ“ قال فی الھدایة: ”وسؤر البہائم جس“ إلی ان قال: ”لان 
مھا نجس ومنہ یتولد اللعاب؛ وھو المعتبر فی الباب ٭ فعلی ھذا یکون سؤر الحمار 


() قلت: قد أُخرجه الترمذی عن ابی ھریرةء وفیە: ”إن الؤسن لا ینجس“ (۱: ۱۷ باب مصافحة الجنب)ء - 

( باب غزوۃ خیبر ٥٠٦ :٢‏ ولفظہ فیە ” ورخص فی ا خیل٭. 

٣(‏ وتنقیح المذاہب فی ھذا الباب أُن سؤر جمیع ا حیوانات طاھر عند مالك (والأمر بغسل الإناء من ولوغ الکلب 
تعبدی کما قدمنا)ء وقال الشافعی: سؤر ا جمیع طاہر غیر مکروہ إلا الکلب والخنزیرء وقال ابو حنیفة: سؤر 
مأاکول اللحم طاہر وسؤر سباع الدواب نجس وسؤر سباع الطیر والھر مکروہ وسؤر البغل والحمار مشکوك (من 
ہدایة ا جتہد وا جموع شرح المهذب للنووی ۲۲۷:۱ باب الشك فی نجاسة الماء والتحری فیه) ۔ 











۱ 
ع٠‏ سؤز ا حمار والسباع ۷ 
أیضا نجساء لکن لم نقل بەما فی البرھان الغیر للطبوع: ”والصواب عندہ ای شیخ 
الڑسلام) ان سببه التردد فی تحقیق الضرورة المستقلة (للنجاسة) وعدمھاء فإِن لە شبہا 
بالھرة خالطۃة الناس فی الدور والأفنیة وشریه من الأوانی اللستعملةء وشبہا بالکلب 
جالبتہ وعدم ولوجه الضایق ولوج الھرة والفارة فلو انتفقفت الضرورة أصلا کان سورة 

نجسٰا کسؤر الکلب؛ ولو تحققت فیه کتحققھا فی الھرة لوجب ا حکم ببقائه علی 

۱ 

الطھوریة فإذا تحققت من وجه دون وجه بقی مشکلا: فلا ینجس اماء بالشبہة ولم یزل 


الحدث بەہ والبغل متولد من الحمار فأخذ حکمہ'''' انتہی مختصرا کذا قال رحمہ الله 
تعالی۔ 





وآأُما ما رواہ عبد الرزاق''' عن جابر بن عبد اللہ رضی اللہ عنه بإسناد حسن اُن 
رسول اللہ یا توضأً بباء أأفضلت السباع؛ کما فی کنز العمال )۱٠٤١(‏ وما رواہ 
الشافعی وعبد ارزاق عن إبراھیم بن أُبی یحیی عن داود ب بن الحصین عن أٔبیه عن جابر 
رضی اللہ عنہ قال: ”قیل: یا رسول ال١‏ أ نتوضأً مما أفضلت ا مر؟ قال: دنعم! وا 
أفضلت السباع کٹھاء. 


ورواہ الشافعی آہھتا عن سعید بن سالم عن إبراھی'' بن ابن حبیبة عن داود 
ابن الحصین عن أبيه عن جابر؛ کما فی التلخیص ا حبیر ٠ ::١(‏ والسند الأول فیه 
إبراھیم وھو مختج بە کما مر فی غسل الیدین؛ وداود بن ا حصین؛ وھو من رجال 
ا داعة واللوطأء وأبوہ قد تکلم فیەء لکن قال الذھبی فی ا میزان :)۲٦٦:۱(‏ ٴقلت: هو 
متماسك "''' والسند الٹانی فیه سعیدء وھو مختلف فیه کما فی تہذیب التہذیب 
(٤٥۳)ء‏ وابراھیمء وھو أیضا مختلف فيه کما فی تہذیب التہذیب )۱٠٤١١‏ وال حاصل 
(۱) البرمان ۱: ۷۰ و۷۱ من اخطوطة فی مکتبة دار العلوم کراتشی؛ وھو کتاب البرھان شرح مواہب الرحمن 
' لإبراھیم بن موسی الطرابلسی ا حنفی نزیل القاھرۃ المتوفی سنة ۹۲۲ ہہ وھو کتاب جلیل فی ققہ ابی حنیفة 
" موشح بالدلائل النقلیة والمباحث ا حدیثیةء لم یطبع بعد . 
(۷) للیصنف ١‏ : ۷ رقم ٢٢٥۔‏ 
۳ هو إبراھیم ابن اإسماغیل ابن أبی حبیبة الأنصاری الاأشھلی مولاھم: ابو إسماعیل الدنی (مؤلف) ۔ 
٤٦١‏ ای ثقةء قاله شیخی (مؤلف)۔ 














إعلاء الستن سؤر ا حمار والسباع ۹۸۶ 


-٦‏ أُخبرنا: مالك أخبرنا یحیی بن محمد عن محمد بن إبراھیم بن 
الحارث التیمی عن یحیی بن عبد الرحمن بن حاطب بن ابی بلتعة ان عمر بن 
الخطاب رضی اللہ عنه خرج فی رکب فیہم عمرو بن العاص حتیٰ وردوا 
حوضا فقال عمرو بن العاص: یا صاحب الحوض! هل ترد حوضك السباع؟ 
فقال عمر بن الخطاب: یا صاحب ال حوض! لا تخبرناء فإنا نرد علی السباع 
وترد علینا. أُحرجه محمد فی الموطاأً'' وسندہ صحیح: إلا اأن فیه انقطاعاء فان 
یحیی لم یدرك عمر''ء والانقطاع لا یضرنا ۔ 


ان ا حدیث:محتج بەہ فالجواب عند ما ذکرہ صاحب العنایة (۹۰:۱): ”فتاویله ان امراد 
بە ا حمر الوحشیة وسباع الطیر؛ أُو المراد بە الماء الکثیر اھ. واللہ تعالی أعلم۔ 
تلبیة: 

فی رد انحتار :)۳۳٣:١(‏ ”اعلم أنه روی فی النبیذ عن الإمام ثلاث رویات: 
الأولی وھی قولە الاأول: إنه یتوضأً بە ویستحب ان یضیف إليه التیممء والثانیة: الجمع 
بینہما کسؤر ا حمارء وبە قال محمد رحمہ اللہ ورجحہ فی غایة البیان ء والثالثة: التیمم 
فقط: وھی قولہ الأخیر وقد رجع إليهء وبە قال ابو یوسف والاأئمة الثلاثة واختارہ 
الطحاوی وھو اذذھب الصحح ال ختار العتمد عندناء بحر ۔ 

قولہ: ”اُحبرنا مالك إلخ“ قلت: دل سؤال عمرو بن العاص عن ورود السباع علی 
ان سؤرھا یفسد ا ماء بمخالطتہ: وإلا لم یکن لسؤاله معنی: وأما قول عمر بن المخطاب 
”یا صاحب ال حوض! لا تخبرناء فإنا نرد علی السباع وترد علینا٭ فمعناہ: لا تخبرنا عن 
ذلك؛ فإنك لو اُخبرتنا لضاق بنا ا حالء ولا یضرنا ورودھا عند عدم علمنا ولا یلزمنا 
الاستفسار من ذلك؛ ولو کان سؤر السباع طاھرا مطلقا ما منع الحوض عن الإخبار لأن 

وأما حمله علی اُن کل ذلك عندنا سواء أُخبرثنا أو لم تخبرناء کما ذکرہ ا مالکیة 


(١)باب‏ الوضوء ما یشرب منە السباع: ص٦٦‏ وأخرجبه ماك فی موطأہ فی الطھور للوضوء ص۸ 
١(‏ قلت: لکن أحرجه عبد الرزاق :١(‏ ۷۷) بلفظ: ”عن بخیی بن عبد الرحمن بن حاطب أنه کان ٴمع عمر بن 
الخطاب إلخ٭ فھذا یدل علی اللقاءء فلینظر: ٰ 














یت ۱ سؤر ا لحمار والسباع ۲۹ 


۷- اأُخیرنا :ابو حنیفة عن حماد عن إبراھیم قال: ٭لا خیر فی سؤر 
البغل وا مار ولا یتوضأً أحد بسؤر البغل والحمارء ویتوضأً من سؤر الفرس 
والبرذون والشاۃ والبعیر“ ۔ أخرجہ محمد فی الّثار (ص ۳) وسندہ صحیح ؛ 
قال: وھو قول أبی حنیفة وبە ایز“ : 

10 عن: نافع عن ابن عمر کان بکرہ سؤر ال حمار والکلب والھر ان 


الشافیة فھ وان کان محتصلا ولکن ظاھر سیاق الام اہ وا سلم نقول: : کان 
الحهوض کبیرا فلذا سوی بین الإخبار وعدمہ. وأما قول ابن عبد البر امعروف عن عمر _ 
فی احتیاطه فی الدین ”نہ لو کان ولوغ السباع وا حمیر والکلب یفسد ماء الغدیر لسأل 
عنه ولکنە رای لا یضر اماء“ فمنظور فیه بأن مقتضی الاحتیاط لیس ان یسأل عن کل 
أمر فإِن فی الدین سعةء ذکر الکل فی تعلیق الموطاً (ص٦٦)‏ وإذا کان الغدیر عظیما 
و ھی اتا ؛ فلا حجة فیه لھم ما لم یثب یثبت کون الغدیر صغیرا۔ 

اما ما رواہ این ماجه بسند فيه کلام عن ابی سعید اُن رسول الله گا سثل عن 
الحیاض التی بین مکة والمدینة تردھا الٰسباع وا حمر ومن الطھارۃ عنہاء فقال: دلھا ما 
حملت فی بطونہا ولنا ما غبر طھورء اھ (التعلیق للمجد ص٦٦).‏ فالجواب عنہ اُنه لیس 
علی إطلاقہء بل مقید بکثرۃ ا ماء لقولہ يك : حین سئل عن اماء وما ینوبہ من السباع 
والدوابء فقال: إذا کان الماء قلتین لم ینجسه شیء دل علی أُن سؤر السباع لیس بطاھر 
مطلقا ہل إذا کان قلتین . وقد مر ان امراد بە القلتان المبسوطتان علی وجہ الأرض؛ 
فیبلغ حینثذ حد العشر فی العشرء والله أعلم ۔ قال محمد فی الوطأً: ٭ إذا کان امحوض 
عظیما إِن حرکت منه ناحیة لم تتحرك بە الناحیة الأخری؛ لم یفسد ذلك اللاء ما ولغ 
دو تو وقع فیه من قذر إلا اُن یغلب علی ریخ أُو طعم ٭ فإذا کان حوضا 
صغیرا إِن حرکت منه ناحیة تحرکت الناحیة الأخری فولغ فيه السباع او وقع فیه القذر 

ا ہے ہپ یت کت 

۔)٦٦ص(‎ 

قوله: ”اُخبرنا أبو حنیفة إل“ قلت: دلالته ودلالة أثر ابن عمر بعدہ علی کراہة 
سؤر ا حمار والبغل ظاھرۃ. 
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یتوضأاً بفضلھم . اأخرجه عبد الرزاق فی مصنفه (کنز العمال )٥٤١ :٥‏ قلت: لم 
اق علی سندہ مفصلاء وإنما ذکرتە اعتضادا'' ۔ 

۹- عن: ابی ثعلبة قال: حرم رسول اللہ ا سحوم الحمر الاعلیة. رواہ 
البخاری (۲: ۸۳۰) ۔ 

۴۸- عن: انس بن مالك أُن رسول اللہ يك جاءہ جاءء فقال: أکلت 
ار لا رمنادا فا سی اتا زان اھ ومرل بجاگرضن ط اظیر 
الأھلیةء فإنہا رجس. فکلشت القدور وإنہا لتفور:باللحم. اأحرجه البخاری 
أیضا'''۔ 

۱- عن: سلمة بن الأکوع قال: خرجنا مع النبی بل یوم خیبر 
فذکر حدیٹا طویلاء وفیە: فلما سی الناس مساء 7 النی فتحت علیہم 
أُوقدوا نیرانا کثیرۃ فقال النبی يإ : دعلی ای شیء یوقدون؟ء قالوا: علی حم 
قال: علی ای لحم؟ قالوا: لحم ال حمر الإنسیة فقال النبی يك : أمریقوھا 
واکسروھاء فقال رجل: یا رسول اللہ! أُو نہریقھا ونفسلھا؟ قال: تہ وا 


قولہ: ”عن أبی ثعلبة“ إلی قولہ: ”عن سلمة إلخ“ قلت: دلالتہما علی حرمة 
الحمار الأھلی وعلی نجاستہا ظاہرۃء لقوله ا : ٭إنہا رجسء ولقولە فی الأأوانی التی 
طبخ فیہا لحمہ: داکسروھاء ثم اکتفی بإھراقھا وغسلھاء وکل ذلك یدل علی نجاسة 
لحمه وفی حکمہ البغل ؛ لأنه متولد منە: واللعاب متولد من اللحم؛ ففيه ذلالة علی نجامة 
لعابہما أأیضا ء وھو العتمد فی باب الآسارء فینبغی ان یکون سؤرھما جسا ۔ 


)١(‏ قلت: أخرجه عبد الرزاق عن عبد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر وشیخ عبد الرزاق هو عبد الله بن عمر 
العمری المدنیء والکلام فی معروف؛ قال الذھبی: صدوق فی حفظه شیء وقال الدارمی: قلت لاہن معین: 
کیف حاله فی نافع؟ قال: صالح ثقة؛ (میزان الاعتدال )٥٦٤٤ :٢‏ ثم اُخرجه عبد الرزاق أیضا عن الٹوری عن 
عبید الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر (مصنف عیبد الرزاق ٠٠٠:١‏ رقم ۳۷۵ آخر باب سور الدواب) وعبید 
الله بن عمر هذا اخو عبد الله بن عمر المذکورء قال الحافظ : ”ثقة ثبت قدمه أحمد ابن صالح علی مالك قی 
نافع “ (التقریب ص٣٣۳)‏ وعنه أُخرج ابن ابی شیبة لھذا الأثر دون قولہ ” والھر' (مصف ابن أبی شیبة ۱: ۲۹) 
فالأثر صحیح لا شبھة فیە. 

۸۳۰ :٢ باب لوم ا حمر الإنسیة من کتاب الصید والذبائح‎ ١( 
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البخاری'۔ 


۴- عن: ہی کنت ردف النبی پل علی حمار یقال لە یعفور 
اخدیث روا البخاری' 


قوله: ”عن معاذ“ إلی قوله: ”عن انس إلخٴ قلت: فیہا ثبوت الرکوب علی 
الحمیر والبغال عنہ ّجٍ ؛ وإن ابا سفیان کان آخعذا بلجام بغلتہ. ورکوبہ یك علی البغال 
وا حمیر وکذا رکوب الصحابة علیہا مما لا ینکر 

وقد ورد الامتنان بە فی قوله تعالی: ٭ڑوال خیل والبغال وا حمیر لترکبوھا وزینة 
ویخلق ما لا تعلمون 4 . ویتعذر للراکب الاحتراز عن مخالطة عرقھا ولعابہا فی ٹیا 
وبدنه کما لا یخفی: لا سیما من کان اذا بلجامھا فاحترازہ عن اللعاب متغذر جداء 
ولم یرد الأمر فی حدیث بغسل الثیاب والبدن عنہماء فھذا یدل علی طھارتہماء لا سیما 
والضرورة والبلوی رافعة للحرج لقولہ یل فی الھرة: ہإنہا من الطوافین عليکم 
والطوافات؛ رواہ الترمذی وصححہ کما مر فتعارضت أُحادیث تریم حومھما 


۔٠٠٦‎ :۷ باب غزوۃ خیبر من امغازی‎ )١( 

)١(‏ باب اسم ارس وا مار من کتاب ا جھاد ٠٠٤ :١‏ وذکر فیه اسم ال حمار ”عفیر وقال ابن عبدوس: هما واحدء 
ورد عليه الدمیاطی؛ فقال: ”عفیر* أحداء القوقس و”یمفور اُھداہ فروۃ بن عمرو وقیل بالعکس (عمدة القاری 
:۹۰ . 

() قال العلامۃ ابن القیم فی زاد العاد فی مدیه مل فی الرکوب: ”رکب الخیل وال‌بل والبغال وا حمیر؛ وکان 
اُکثر مراکبہ الخیل والإبل“ )٠٤ :١(‏ وقال أیضا: ”وکان لە من البغال دلدل؛ وکانت شھباء أھداھا لە للقوقس ء 
ویفلة أُخریٰ یقال لھا فضةء أُھداھا لە فروۃ ا جذامی وبغلة شھباء اُھداھا له صاحب دومة الجندلء وقد قیل إن 
النجاشی أمدیٰ لە بغلة فکان ی رکیہاء ومن ا میر عفیرا أعداہ له القوقس ملك القبط؛ وکان اُشھب؛ وحمار 
آخر أھداہ له فروۃ الجذامی (قلت: اسمہ یعفور) وذکر ان سعذ بن عبادة اأعطاہ حمارا فرکبە. وکان لە من 
لأفراس سبعة متفق علیہا وحمسة عشر أخر ولکن مختلف فیہاء ومن الإبل الراحلة ألقصواء وھاجر علیہاء 
والعضباء وکانت لا تسبق؛ والجدعاءء وجمل مھری لابی جھل غنمه یوم بدر فی أُنفہ برۃ من فضةء فأھداء یوم 
ا حدیبیة لیفیظ به للشرکنء وأھداہ سعد بن عبادة مھریة من بنی عقیلء وکانت لە خمسة وأٗربعون لقحة 
ومائة شاۃلا یرید اُن تزید کلما ولات منہا بھمة ذبح مکانہا شاۃ وکانت لە سبع أعنز منائح ترعاھن أم أیمن “ 
آنتہی ملخضا (۱: ٣۳)۔‏ 
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إکاف عليه قطیفة واردرف اُسامة وراءء رواہ البخاری''' 


ج٤-‏ عن: البراء فی قصة حنین: "والنبی ای علی بغلة بیضای و 
سفیان ابن ال حارث آذ بلجامھاء والنبی ا یقول: دأنا النبی لا کذب - انا 
ابن عبد الطلب ٠‏ رواہ البخاری''' . 


ونجاستہما وأحادیث الرکوب علیہما فی حکم لعابہما وعرقھماء فالاأولی تفید نجاستہما 
أٔیضاء والأآحری تفید طھارتہماء فاُجل ذلك ترددنا فی ذلك وحکمنا بکون سؤرھما 
مشک وکا فی طھوریتہء ولم نقل بطھارة العرق واللعاب مطلقاء لن اُحادیث الرکوب لا 
تفید حکم طہارتہما بالإطلاق بل تحتمل أُن یکون کل منہما فی الأصل نجساء 
والطھارة إنغا ھی لأجل الضرورۃ وتعذر الاحتراز عنہماء والضروری یتقدر بقدر الضرورۃء 
والضرورۃ والبلوی للراکب إنما ھی فی حق الثیاب والبدن دون اماء فاعتبرناھما طاھرین 
فی حق الاولین دون الثالث: وتأید ذلك بکرامة بعض الصحابة والتابین عن التوضی : 
بسؤرھما کما مر 

قال الطحطاوی فی حاشیة علی مراقی الفلاح ناقلا عن البحر: والمعتمد ان کلا 
من عرق ا مار ولعابه طاھرہ وإذا اأصاب الثوب أُو البدن لا ینجسە وإذا وقع فی اماء 

صار مشکوکا وإن الشك فی جانب اللعاب والعرق؛ ای فی ذانہما متعلق 
بالطھارةء وفی جانب السؤر متعلق بالطھوریة فقطء ولا شك فی الطھارۃء لأن اماء طاھر 
بیقین ء وقد حالطہ مشکوك فی طھارتہ وھو اللعاب أُو العرق : فلا ینجس بالشك؛ ولکن 
أُورٹ شکا فی طهوریتہ للاحتیاط ء حتی لو اختلط ہذا الس تماء قلیل جاز الوضوء بە 
من غیر شك ما لم یساوہء کما مخالطة اماء الشتعمل “ اھ (ص٢٤).‏ 

واعلم ان جمعا من أُصحاہنا عللوا الشنك فی طھارۃ لعاب ا مار والبغل وعرقھما 
بتعارض الأدلڈ فی حرمة لحومھما وإباحتہا . ما ما یدل علی التحریم فقد مر ذکرہ فی 
المتنء وأُما ما یدل إباحتہا فما روی غالب ابن أبجر أنه قال رسول اللہ چو : دلم یبق لی 


.١٤٤ :١ باب الردف علی ا لحمار من کتاپ الجھاد‎ )١( 
باب بغلة النبی چا البیضاء من کتاب الجھاد جرہدڈ‎ )( 
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۰٥۷۔-‏ عن: اُنس أُن النبی يك کان یوم خیبر علی حمار مختوم بحبل 
من لیف . أُخرجه عبد ابن حمید ؛ وفی سندہ مقالء کذا فی فتح الباری :٦(‏ 


إلا حمیراتہ: فقال: دکل من سمین مالكء فأباح لحومھاء کذا فی نور الانوار 
(ص١۱۹)‏ وکذا فی التوضیح ۱٠١:٤(‏ طبع مصرا وقال فی مراقی الفلاح: "والقسم 
اآراع مور مشکوان کی طورت فَلمَیحکم بکونه مطھرا جزماء ولم ینف عنہ الطھؤریة وھؤ 
سؤر البغل والحمارہ لان لعابه طاھر علی الصحیح؛ والشك لتعارض ال حبرین فی إباحة 
لحمه وحرمتهء والبغل متولد من ا لحمارء فاخذ حکمہ. فإن لم یجد ائجدٹ غیرہ توضأ 
بە وتیمم ٹم صلی اھ مختصرا (ص٢۲).‏ وبە علله شیخنا تبعا للقوم فی جامع الآثار لە 
(ص٦٦)‏ ولکن فی التعلیل بذلك نظرء قال صاحب التلوبح: ”وھذا ضعیف: لن أُدلة 
الإباحة,لا تساوی أُدلة ا حرمة فی القوۃء حتی إِن حرمته مما یکاد یجمع غليهء کیف؟ ولو 
تَنَارَضلا لان دایل التحریع راجَحا کنا فی الضیم خیث ینکم بنجاة مؤرہ اع" 

قلت: ُا قوۃ دلیل ا حرمة فظاہر لکونە ما أُنحرجه البخاری ومسلم وا جماعةء وقد 
بلغ حد التواتر ما یظھر من کلام الحافظء وسیأتی. وأما ضعف دلیل الإباحة فاأن 
حدیث غالب بن أُبجر أُخرجه أبو داود وبین فی سندہ اضطراباء فأخرجە مرۃ عن عبید 
أبی الحسن عن عبد الرحمان عن غالب بن أبجر قال: : ”اأصابتنا سنةہ فلم یکن فی مالی 
شیء اُطعم اأھلی إِلا شیء من حمرہ وقد کان النبی چم پا حرم لحوم الحمر الأھلیةء فأُنیتہ 
فقلت: یا رسول الل١‏ أُصابتنا السنة ولم یکن فی مالی ما اُطعم أھلی إلا سمان حمرء 
وانك حرمت لحوم ا مر الاھلیةء فقال: اُطعم أأھلك من سمین حمرك؛ وانھا حرمتہا من 
اُجل جوال القریةء یعنی ا جلالة . قال ابو داود: وروی شعبة عن عبید ابی الحسن عن_ 
و رت تر ری رھ 
أو ابن أبجر سال النبی ٭لغ ”''' ۱ 

وقال النووی: هو حدیث موطرب کات اتا شدید “008 
یحمل علی 7 منہا حال الاضطرار ۔ وقال امنذری: ”اختلف فی إسنادہ اختلافا 


00 اروام فرظیم رات سر ا ان ۱۵:۲ 
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کثیراء وذکر البیہقی ان إسنادہ مضطرب“ اھ امن عون المعبود )٠٢٤٤٤‏ . وقال ا حافظ 
لی القم2 ”سام ضی والان شاد تغالق للأحادری سید قلاضا ُا 
وأما الحدیث الذی أُنحرجہ الطبرانی عن ام نصر ا حاربیة ان رجلا سأل النبی لا عن 
ال حمر العلیةء فقال: ا لیس ترعی الک وتاکل الشجر؟ قال: نعم! قال: فأصب من 
حومھا . وآنخرجە ابن شیبة من طریق رجل من بٹی مرة قال: سثلت فذکرہ نحوہ. ففی 
السندین مقالء ولو ثبتا احتمل اُن یکون قبل التحریمٴ اھ ٦٥٥٦:۹(‏ و٦٦٥٢)۔‏ 
ومن دلیل الإباحة ما أُخرجه البخاری عن عمرو بن دینار قلت ابر بن زید: 
یزعمون أُن رسول اللہ یل نہی عن الحمر الأھلیةء فقال: قد کان یقول ذاك الحکم بن 
عمرو الغفاری عندنا بالبصرۃء ولکن أبی ذلك البحر بن غباس؛ وقراً ٭إڑقل لا اُجد فیما 
اُوجی إلی محرما بی ''' اھ 
قال الحافظ فی الفتح: ”وقد تقدم فی الغازی عن ابن عباس أُنه توقف فی النہی 
عن ا مر الأھلیةء ھل کان .معنی خاص أو للتأبید؟ ففيه عن الشعبی عنه أُنە قال: لا 
أُدری ا نہی عنہ رسول اللہ جا من اُجل أنه کان حمولة الناس فکرہ ان تذھب حمولتہم 
أو حرمھا البتة یوم خیبر وھذا التردد أصح من الحخبر الذی جاء عنه با زم بالعلة 
اللذکورةٴ قال ا حافظ: ” والاستدلال بہذا للخل إِما یتم فیما لم یأت فیه نص عن النبی 
بتحریمہ: وقد تواتر الأخبار بذلك والتنصیص علی التحریم مقدم علی عموم 
التحلیل وعلیٰ القیاس والایة مکیةء وخبر التحریم متأخر جداء فھو مقدم وأیضا فنص _ 
الایة خبر عن الحکم اللوجود عند نزولھاء فإِنه حینثذ لم یکن نزل فی تحریم ا ا کول إلا ما 
ذکر فیہاء ولیس فیہا .ما یمنع ان ینزل بعد ذلك غیر ما فیہاء وقد نزل بعدھا فی المدینة 
أحکام بعحریم أُشْیّاء غیر ما ذکر فیہا؛ کا حمر فی آیة امائدة؛ وفیہا أیضا تحریم ما أُعل 
لغیر اللہ بء والخنقة إلی آخرہء وکٹحریم السباع وا حشرات. وقال النووی: قال بتحریم 
الحمر الأھلیة اکٹر العلماء من الصحابة فمُن بمذھم؛ ولم نجد عن أُحد من الصحابة 
خلافا لھمء إلا عن ابن عباسء وعند ا مالکیة ثلاث روایات ٹالٹہا الکراهة اھ مع شیء 


۸۳۰ :۲ البخاریء باب وم الإَسیة من الذبائح والصید‎ )١( 











ج ںا ۱ ۰ 
باب الدلیل عملی جواز الوضوء بنبیذ التمر 


ہچ 
ٰ۱ فا حق أُن یعلل الشك فی سؤر الحمار وعرقه با قلنا من۔تعذر الاحتراز:عنه 
اللراکب حال الرکوب ووقت ربطہ فی الدار وقد اُجازہ النص وفعلہ النبی تچ 
والصحابةء وذلك مشھور عنہم : قال فی التلویح: ٴ وذکر شیخ الإسلام فی المٰسوط: ولا 
إشکال فی حرمة حمهء ترجیحا لجانب ا حرمة إلا أنه لم ینجس الماء ما فيه من الضرورة 
والبلوی إذا الحمار یربط فی الدور والأأفنیة فیشرب من الاوانیء إلا أُن الھرۃ تدخل 
الضایق فتکون الضرورة فیہا اُشدء فا مار لم یبلغ فی الضرورۃ حد الھرة حتی یحکم 
بطھارۃ سؤرہء ولا فی عدم الضرورۃ حدا الکلب حتی یحکم بنجاسة سؤرہہ فبقی أمرہ 
۱ مشکلاء وھذا اأُحوط من ال حکم بالنجاسةء لأنه حینثذ لا یضم إلی التیممء فیلزم التیسم 
مع وجود الا لطھور احتمالا“ اھ (١:١٠۱)۔‏ 


باب الدلیل علی جواز الوضوء بنبیذ التمر؟' 


7 ”عن أبی سعید إلخ“ قات: دلائته علی الباب ظاعرۃء وغلیٰ ابن زید 
مختلف فیه وقد وثق (مجمع الزوائد ۱ء وھو من رجال مسلم والأربعة قال 
یمقوب بن شیية: : ثقة صالح الحدیث: وقال الترمذی: صدوق: وقال الساجی: کان من 


١(‏ لو توضاً بالنییذ قبل ان یصیر حلوا جاز بلا خلاف؛ ولو توضأً به إذا ُسکر فلا یجوز من غیر خلاف؛ واذا طبیخ 
او اشند فکذلك الصحیح من مذھبِ أبی حنیفة اه لا یجوز کما فی البحر۔ والذی اختلفوا فیہ ہو تبیذ التمر 
الرقیق السیال ا حلو غیر السکر غیز الطبوخ غیر الشتد . فقال الأئمة الثلائة واٗبو یوسف: لا یجوز۔الوضوء بە 
ویتیسم عند ذلك وروی نوح رجوع ابی حنیفة إليه کما فی الیدائع (۱: )٥٠‏ واختارہ الطخاوی:وقاضی خان وابن 
جیم وغیرہم من الحنفیة ۔ وروی عن أبی حنیفة التوضأً جزماء وروی إِن تیمم معه کان اُحب وروی عنه وجوب 
جمع بین الوضوء بە والتیسم؛ إليه ذھب محمدہ واختارہ الإتقانی فی غایة البیان: وأیہما قدم جاز؛ فکانت 
"من أبی حنیفة أربع روایات: (معارف السنن للضشیخ البنوری ۱: )۳٣۰‏ قلت: والفتوی الیوم علی ما یوافق 
:ٗ لجمھور: لأنہ ثبت رجوع الإمام إلیه۔ 











3+ جواز الوضوء بنبیذ العمر --- ٣‏ 


الجن: : أُمعك ماء؟ قال: لا( قال أ معك نبیڈہ؟ قال: أحسيه قال: نعم! فتوضاً 
بە. أُخرجه أحمد والدارقطنی (زیلعی)''' قلت: أبو سعید من رجال البخاری 
ثفة وثقه أأحمد وابن معین والطبرانی والبغوی والدارقطنی وابن شاھین کذا فی 
التہذیب :٦٦[‏ ۲۰۹) وحماد بن سُلمة من رجال ال جماعة ثقة. ا 

. ۲۷۷ حدثنا: العباس بن الولید الدمشقی''' ثنا مروان بن محمد''' ثنا 
این لھیعة ثنا قیس بن الحجاج''' عن حدش الصنعانی''' عن عبد الله بن 
عباس: أُن رسول اللہ َ قال لابن مسعود لیلة ا جن: معك ماء؟ قال: لاز إلا 
انبیذافی سطیحةء فقال رسول اللہ یل : تمرۃ طیبة وماء طھورء صب علی قال: 
فصببت علیہ فتوضاً. أحرجه ابن ماجە (۱: ۳۲) ورجاله کلھم ثقات إِلا 


أھل الصدق؛ ویتحمل لروایة الجلة عنه: ولیس یجری مجری من اُجمع علی ثبتہ: کذا 

فی التہذیب (۷) وفی الترغیب للمنذری: ٭وقال الترمذی: صدوق؛ وصحح لە 
حدیغا فی السلام وحسن لە غیرما حدیث“ , قلت: : فلا پنزل حدیثه عن درجة الحیدن ؛ 
راز رام الصائغ اسمه نفیع: جاھلی إسلامی مشھور من علماء التابمین وکبارھم: روی 
عن بی بکر الصدیق وعمر بن الخطاب وأٗبی ھریرة رضی اللہ عنه (زیلعی ۱:٢۷)'فھو‏ 
من ممکن سماعہ عن اب تو بلا ریب علی ان صاحب الکمال صرح بأنه سُمع 
منهء کذا فی ا جوھر النقی ”' فالحدیث حسن: واندفع ما ذکرنا ما ا أوردہ الدارقطنی 
( :۲۸) من جھة علی بن زید وسماع ابی رافع من ابن مسعود . 


قؤله: ”حدئنا:العباس بن الولید إلخ ٴ قلت: دلالته علی اللقصود ظاھرة۔ : 


۷۷ :١ والدارقطنی فی آلباب‎ ٤٥ :١ وآخرجہ أحمد فی مسند این مسعود‎ ء۱١‎ : ١ الحدیث التاسع والاأریعون‎ )١( 
رقم ۱۳۔‎ 

"0 قفةء تہذیب (مؤلف): 

(۵) ثفمن رجال مسلم؛ ء تہذیب اب 

'(گا صدوق مؤلت): ا 

. لقة من رجال مسلم والأریعة (مؤلف)‎ )٥( 

(8 باب منع التطھیر بالنییذ :١‏ ۹ مَنْ ھامش البیہقی۔ 











إعلاء البسان جواز الوضوء بنبیذ التمر ۱ ۴۳۲۷ 


لھیعةء فقند اخختلف یه وبە أعله الدارقظنی :١(‏ ۲۸) فی سننہ؛ ولکن ذکرنا 
غیر مرة اه حسن ایی قد احتج ب4 یر وائیا وشن لہ الھیٹمی فی 
ا جمع 1 ن٥(‏ وقال: ٭قد حسن لہ الترمذی“ اٰھ ۔وقال البخاری فی التاربخ 
الصغیر لە (۱: ۲: و پش ام کا مم ا فا حدیث ٦‏ 
حسن ۱ 

۷۸-۔ عن: معاویة بن سلام عن أُحيه زید عن جدہ أٌبی سلام عن ابن 
غیلان التقفی''' أنہ سمع عبد اللہ بن مسعود یقول: ٭ دعانی رسول اللہ لا 
لیلة ا جن بوضوء فجثتہ بإداوۃ فإذا فیہا نبیذہ فتوضأً رسول اللہ للا ٴ أخرجہ 


قولہ: ”عن معاویة إلخ“ وفیه قال الدارقطنی: ”ابن غیلان ھذا مجھول“ قلػَ: 
کلا! فقد ذکرہ خلیفة والمستغفری وغیرھما فی الصحابةء وقال ابن السکن: یقال لە 
صحبة وقد ذکرہ بعضهم فی الصحابةء وقال ابن مندة: مختلف فی صحبتہء وذکرہ این 
سمیع فی الطبقة الاولی من تابعی اُھل الشامء وقال: أُدرك ال جاعلیةء قلت:'' إن کان 
اُدرك ال جاھلیة فھو صحابیٰء روی عنه مسلم بن مشکم غند ابن ماجة وروی عنه أَضا 
عبد الرحمن بن جبیر اللصری وقتادةء قال البخاری فی تاریخه: عمرو بن غیلان الثقفی 
أُمیر البصرۃ سمع کعبا ؛ قاله سعید بن قتادة عن عبد الله بن عمرو بن.غیلان قلت :وھذا 
أصح ا کذا فی الإصابة (۳) قلت: وروی عنه:أُبو سلام الحجیشی عند الدارقطّتی 
کما تری؛ ولیس مجھول من روی عنہ أُربعةء ومن کان مختلفا فی صحبته لیس بأقل 

بر رر اٹ مت 
الشامء ول یذکرہ أحد بجرح ''' اس ای 


)١(‏ فی الدارقطنی: 7 سو سن 

(۲) قائلہ الحافظ ابن حجر فی الإصابة (۳: ۰١)۔‏ 

(۳) قلت: ھذا کلە اما یصنح جوابا للذارقطنی إذا تعین أ الر٘جل الذی روی عن اب مسعؤد غذا الحذیث هو عَرو 
این غیلان ولکنه لم یتعین؛ لن ابن غیلان قد وقع فی السند غیر مسمی؛ ولذا یقول الدارقطتی: ”الرجل 
الشقفی الذی رواہ عن ابن مسعود مجھول: قیل اسمه عمروء وقیل عبد الله بن عمرو بن غیلان“ (۱: ۷۸) نعم! 

یغلہٰ علی الظن نه عمرو بن غیلان: فعلی ھذا ما حققه للؤلف مظتون غیر متیقن ٠‏ والل أخلم: 











"0 خَررَوَسملااس ۸ 
الدارقطنی ء وقال ابن غیلان: هذا مجھول (زیلعی ۱: ۷) وسیأتی ا جواب عنه 
بی إسحاق عن عبید وآبی الاأحوص عن ابن مسعود قال: ‏ مربی رسول الله 
یظھر من التقریب (صس٤٦ء‏ ۰ )٢٢٤٢‏ فلا شك فی کون ا لحدیث حسناء ودلالته علی 
جراز اھر اڈ خافزف ‏ 


شھود ابن مسعود لیلة ا لجن 
ثم اعلم ان حدیث ابن مسعود ھذا اُعله ا حدثون ہأنه یخالف ماف 
اس نک سی کے توں ب فی صحیح 


(0) 


من إنکار ابن مسعود شھودہ لیلة ا جن مع رسول اللہ یگ ؛ فقد روی مسلم '“ من 
حدیث الشعبی عن علقمة قال: ”سألت ابن مسعود ھل شھد منکم أحد لیلة ا جن مع 
رسول اللہ مل ؟ قال: لا" ۔ اھ (زیلعی ۷۳:۱) ولفظ: الطحاوی: فقال: ”لم یصحبه منا 
أحد“ (۰۷:۱) وسندہ صحیحء وفی لفظ .مسلم: ”قال: لم اکن مع النبی يك لیلة ا جن 
ووددت انی کنت معهٴ . (زیلعی ۷۳:۱) وأخرج الطحاوی بسند صحیح عن عمرو بن 
مرة قال ”قلت لأبی عبیدة: أ کان عبد الله بن مسعود مع رسول اللہ يَ لیلة ا جن؟ 
قال: لا! واُجاب عن علة الانقطاع بین أبی عبیدة وأبیه بأنہ إنھا احتججنا بہ لأن مثله 
علیٰ تقدمه فی العلم وموضعه من عبد الله وخلطتہ خاصتہ بعدہ لا یخفی عليه مثل ھذا 
من أُمورہء فجعلنا۔قوله ذلك حجة فیما ذکرناہٴ )١۷:۱(‏ یعنی أُن ھذا من قبیل 
”صاحب البیت اُدری مما فی ۔ ۱ 

وا جواب عن ذلك کلہ أُنا لا ندعی کون: عبد اللہ مع رسول اللہ مك حین 
مخاطبته للجن؛ بل کان بعیدا عنه منعزلا فی مکان بعین. ودلیله ما رواہ الترمذی من 
حدیث أبی عثمان النہدی عن ابن مسعود قال: ”صلی رسول اللہ ہق العشاء تم 
انصرف؛ فأنخذ بید عبد اللہ بن مسعود حتی خرج بہ إلی بطحاء مكةء فأجلسه ٹم خط 


)١(‏ فی باب الجھر بالقراعۃ فی الصبخ والقراءۃ علی ا جن ۱۸١ ١‏ ۔ 











إعلاء السنن جواز الوضوء بنبیذ التمر : ۰۰ 


لا ؛ فقال: خذ معك إداوۃ من ماءء ثم انطلق وأنا معهء فذکر جدیٹه لی 


عليه خطا ٹم قال: لا تبرحن خططكہ فإنه سینتھی إِلیك رجال فلا تکلمھم؛ إنہم لن 
ال بی موا ال ا حیث آزادء فبینا انا جالس فی خطی إذا اتانی رجال 
کأنہم الزط“. ا حدیث بطوله قال الترمذی: ہنا جفیث حسن صحیج غریب من مفا 
الوجھ' نات 

وآسند البیہقی إلی ای عنمان النہدی اُن ابن مسعود آبصنر زطا فی رہم بعض الطریق؛ 
فقال: ما ھؤلاء؟ فقالوا: ھلاء الزط ء قال: ما رآیت شیہیم إِلا ان ایل لن اھ 
(زیلعی ١‏ ۳ ۱ ۱ 

۰۰۰09 
کراھیة ما یستنجی بە من حدیث حفص بن غیاث عن داود بن أبی هند عن الشعبی 
عن علقمة عن ابن مسعود قال: قال رسول اللہ چاو : دلا تستنجوا بالروث ولا بالعظام: 
فإنه زاد إخوانکم من الجنء ٹم قال: ”وقد روی ھذا ا حدیث اإِسماعیل بن إبراھیم وغیرہ 
عن داود ؛ بن أبی ہند عن الشعبی عن علقمة تن عبد الله أأنه کان مع النبی با لیلة ‏ 
الجن/ ' الحدیث بعلبوله. قال: ”وکأن روایة إسماعیل ہپ یت 


ام“ ۲ تھا 


عشر وجھا اع“ (١)ف١)‏ 7 ےت ریت رر 
فقال: حدثنا علی قال: حدثنا یعقوب قال: حدثنا ابی عن صالح عن ابی عبیدة قال: 
أُخبرنی طلحة بن عبد اللہ بن مسعود أُن أباہ حدشہ: أُن النبی گی اجتہدہ لیلة ا جن 
حتی حرج من البیوت. ولا یعرف لطلحة سماع من عبد اللہ ''' وقال جعفر بن میمون 





)١(‏ أنحرجه الترمذی فی أُبواب الأمثالء باب ما جاء فی مثل اللہ عز وجل لعبادہ ۲: ۱۰۹۔ 

)"0 یعنی لا یعرف لە سماع منە غیر ہذاء ولا بد من ھذا الٹأویل؛ فإن طلحة یقول فیە إِن باہ حایثء وی لفظ 
اُصرح منە فی السماع؟ وبہذا اندفع ما قاله الطحاوی إِن ابا عبیدة انکر شھود أبيە لیلة ا ن٠‏ فنقول: یمکن أُن 
یکون أنکرہ أولاء ٹم أثبتہ بعد مالمنمع من اأخحيه طلحة اُن أباہ حدثہ اُن النبی مج اجتہدہ لیلة ا جن حتی خرج 
من البیوت: فافھم (مؤلف) ۔ 








سا ےو جواز الوضوء بنبیذ التمر ۰ 


ا جن فلما أفرغت عليه من الإداوةء فإذا هو نبیذء فقلت: یا رسول اللہ 
اُحطأت بالنبیذء فقال: تمرة حلوۃ وماء عذب“. أخرجه الدارقطنی (۱: ۲۹) 


أبو علی البصری بیاع الافاط عن أبی تمیمة عن أبی عثمان عن عبد اللہ: ان النبی لا 
خط عليه ہہطحاء مکة. حدثنا عارم قال: حدثنا معتمر عن أبیە قال: حدثنی أبو تمیمة 
عن عمرو ولعله اُن یکون قاله البکالی حدثہم عن ابن مسعود عن النبی هك بہذا اھ ۔ 
(ص۹۹) ولعله استوعب طرقه فی تاریخه الکبیر۔ قلت: فما ورد من عبد اللہ أأنه کان مع 
النبی يك لیلة الجنء؛ یراد بە ا خروج معه إلی البطحاء وغیرھاء وما ورد عنە أنه لم یکن 
معهء یحمل علی عدم مصاحبتہ إیاہ فی مخاطبتہ وکلامہ مع الجن. قال الطحاوی: 
عبد ا حمید عن قابوس عن أبیە عن ابن مسعود قال: انطلق رسول اللہ إلی البرازء 
أرسلت إلی الجنء فقلت: ما هذہ الأصوات التی سمعت؟ قال: ھی أصواتہم حین 
ودعونی وسلموا علی اھ . قال الطحاوی: ”ما علمنا لأھل الکوفة حدیثا یثبت ان ابن 
مسعود کان مع النبی مل لیْلة ا جن مما یقبل مثله إلا هذا اھ (زیلعی ۷۰۰۱)۔ 

قلت: وہذا توثیق منە لرواتہ؛ وھم ثقات معروفون من رجال مسلم أُوالبخاری 
آوکلیہماء إلا یحیی بن عثمان شیخ الطحاوی؛ فمن رجال أبی داود وابن ماجة صدوق 
لینہ بعضھم (تقریب ص۲۳۹) قال ابن أبی حاتم: ٭ کتبت عنهہ وکتب عنه أبی ء وتکلموا 
فیه“ وقال ابن یونس: ٭ کان عاما بأحبار البلد وبھوتِ العلماء. وکان حافظا للحدیث“ 
اھ تہذیب التہذیب )۲٥۷:۱۱(‏ وإلا قابوس؛ فمن رجال النسائی وأٗبی داود وابن ماجة 
صدوق فيه لین (تہذیب )۳۰٣۸‏ وبالجملة؛ فشھود ابن مسعود لیلة ا جن ثابت بطرق 
عدیدة لا کن ردھا وا جمع بینہا وبین أُحادیث الإنکار غیر متعذرہ فلا یجوز إلغاء واحد 
منہما۔ 

قال الحافظ فی الفتخ:. ”وقیل علی تقدیر صحتہ أنه منسوخ: لن ذلك کان 
ممکة؛ ونزول قولہ تعالی :إفلم تجدوا ماء فتیممواپ4 إنھا کان بالمدینة بلا خلاف أو هو 
محمول علی ماء أُلقیت فیه تمھرات یابسة لم تغیر وصفاء وانما کانوا یصنعون ذلك لأن 








إعلاء السنن جواز الوضوء بنبیذ العمر -” ۱.: 


وقال ”تفزد بە ا حسن بن قتیبة غن یونس عن أبی إسحاق؛ وا حسن بن قتیبة 
أن لا باُس به کما فی اللسان (۲: )۲٥٢‏ وأما محمد بن عیسی: وھو المدائنی 


غالب میاھھم لم تکن حلوة اھ“ .)۳۰٣:۱(‏ وأجاب صاحب ”الھدایةٴ عن الاول بن 
لیلة ال یٰ کانت غیر واحدة فلا یصح دعوی النسخ اہ قال ا حقق ابن الھمام فی 

”الفم“ : ”نظر فیه بأُن وفد نصیبین کان قبل الھجرة بثلاث سنین؛ وکلامه یوھم أُن 
ليلة ا جن کانت بالمدینةء ولم ینقل ذلك فی کتب ا حلیث فیما علم لکن ذکر صاحب 
آکام اللرجان فی أُحکام الجان''' أن ظاھر الأحادیث الواردة فی وفادة ا ین أُنہا کانت 
ست مرالت؛ وذکر منہا مرۃ فی بقیع الغرقد حضرھا ابن مسعودہ ومرتین بمکة؛ ومرة 
رابعة خارج الدینة حضرھا البیر بن العوام؛ وعلی هذا لا یقطع بالنسع“''' تھ۔ 

قلت: قصة وفادتہم إلیه غ پل بعد ھجرته فی بقیع الغرقد أخرجھا أٌبو نعیم فی 

دلائل النبوۃ' ' وفی سندہ رجل لم یسم؛ وکذا وفادتہم إليه خارج الدینة وحضرھا الزبیر 
این العوام: ذکرہ ابو نعیم ا٘یضاء کذا فی ”نصب الرایة“ مفصلا (۷۰:۱ و٦۷)‏ وسند 
الثانی لا بأس بھء 


وم یدل علی وفادتہم بعد الھجرۃ ما أخرجہ البخاری'' عن سعید ابن عمروء 
قال: ”کان أبو عریرۃ یتبع رسول الله کا باداوۃ لوضوءہ وحاجته؛ قال: فأدرکە یوما 
فقال: من هھذا؟ قال: نا أبو ھریرۃ! قال: ائتنی اجار اُستنجی بہا ولا تاتنی بعظم 


)١(‏ هو کتاب ”آکام الرجان فی غرائب الّخبار وأحکام ال ان“ للشیخ احدث بدر ألدین أبی عبد الله محمد بن عبد 
الله الشہلی الحنفی التوفی سنة ٦۷ء‏ جمع فیه کل ما ثبت من النصوص فی تاریخ ا جن وأحکامھم؛ وغندہ 
مبحث نفیس فی شھود ابن مسعود لیلة جن ؛ ؛ ساق فیه جمیع الروایات فی للوضوع راجع منه ص٥٤‏ باب ۱۹ 
طبع مصر ۱۳۷۱ھ 

١‏ فتح القدیر ۱: ۸۲ فصل فی الأسآر؛ قبیل باب التیمم ۔ 

(۳) قلت: اخرع البخاری معناہ فی أبواب مبعث النبی يك باب ذکر ال جن ٥٤٤ :١‏ ولکن لفظه غیر لفظ التن؛ 
وأحرجه الہخاری أیضا فی باب الڑإستنجاء با حجارۃ :١‏ ۲۷ مختصراء ولیس فی سؤال بی ھریرۃ ولا ذکر ا جن؛ 
ولم اُجدعند البخاری هذا اللفظ الذی ذکرہ وانما و لفظ البیہقی فی باب الاستنجاء ہما یقوم مقام ال حجارة :١‏ 
۷ بنغیر یسیر یکن حمله علی اختلاف نسخ البیہقی ۔ 











ج-1۔ جواز الوضوء بنبیذ التمر رس 
فوثقه البرقانی وذ کرہ ابن حبان فی ”الثقات ُء وقال اللالکائیٰ مرة: صضالح 


ولا روئة فأتیتہ بأأحجار فی ٹوبیء فوضعتہا إلی جنبەء حتی إذا فرغ وقام اتبعته فقلت: یا 
رسول الله! ما بال العظم والروثة؟ قال: دأُتانی وفد جن نصیبینء فسأُلونی الزاد فدعوت 
الله لھم ان لا بجروا بروثة ولا عظم إلا وجدوا طعاما اھ قال (البیہقی)'': فھذا یدل علی 
أنہم وفدوا عليه بعد ذلك (اٌی بعد الھجرة) کذا فی الزیلعی ۷۵۰۱ء 

. قال ال حافظ فی الفتح: ”قوله وإنه اتانی وفد جن نصیبین یحتمل اُن خبرا عما 
وقع تلك اللیلة وبحتمل ان یکون خبرا عما مضیٴ اھ .٦۱۳۱:۷(‏ قلت: وثبوت 
وفادتہم بعد الھجرۃ بجا مضی یؤید الاحتمال الاولء وھو الظاہرہ وا جواب عن الثانی ان 
هذا النبیذ أُلقی فيه التمرات من العشاء إلی الغداة حتی توضأً به النبی للفجر. والظاھر 
أُن ما ینبذ من العشاء إلی الغدوۃ وصار حلوا ان یکون غلب وصف من التمر أُو اکٹر 
علی الماء فأزال اسمةء ولأنه عليه السلام قال لابن مسعود: ٭ھل معك ماء؟ فقال: لا١‏ 
فدل علی اُن اماء استحال فی التمر حتی سلب عنه اسم الما وإلا ما صح نفيهء کذا فی 
الزیلعی محصلا )۷٦:۱(‏ فبطل حمله علی ما أُلقیت فیه تھرات یابسة لم تغیر وصفا: ولو 
کان کذلك لم یختلف الصحابة ومن بعدھم فی الوضوء به لکونه ماء باقیا علی إطلاقہ؛ 
فافھم۔ ۔ ۱ ۱ 

فان قیل: ھب أن لیلة ال جن کانت متعددةء وفی اللدینة بعد الھجرۃ أیضاء ولکنہا 
لم نثبت إلا بخبر الأحادء فکیف یجوز نسخ الکتاب بہا؟ فان النص قد حصر أمر 
الطھارۃ فی الوضوء عند وجود الماء اللطلق والقدرة عليه؛ وفی التیمم عند عدم وجدانه 
وظاہر ان النبیذ لیس باء مطلق؛ لزوال اسم اماء عنه؛ فوجب المصیر إلی التیمم بالنص ؛ 
وفی تجویز الوضوء بالئبیذ نسخ لہ قلنا: کونہا ثبتت بخبر الأحاد ا ھن 


القاری أُنه روی هذا ا حدیث اُربعة عشر رجلا عن ابن مسعود کما رواہ أبو زید نہ 


)١(‏ لم أجد نہ المبار فی سان البیپئی؛ فمله کلام غیرہممن حکی عن لزلمی آقوالا من قباظولمل الؤلف سامح 
فی عزوہ إِلی البیہقی ۔ ۹ .۰ 

() قلت: : حدیث بی زید ن اہن مسعود اخرجہ یو داود والترمذی بلفظ قال لہ لن پچ ما جا فی زدارنث؟ قال: 
نبیذء قال: تمرة طیبة وماء طھور" زاد الترمذی ”فتوضاً بە وصلی الفجر وضعفوہ لأن راویه ابا زید رجل 
مجھول لا یعرف؛ ولکن قال این المربی فی شرح الترمذیئ : ابو زید مولی عمرو بن حریثء روی عنە راشد بن 
کیسان وأبو روق؛ وھذا یخرجہ عن حد البھالة قی ”عمدۃ القاریٴ نحصلا (۱: ۹۱۹) مؤلف۔ ۱ 











إعلاء السان جواز الوضوء بنبیذ التمر ۳ 


لیس یدفع عن السماع اھ کذا فی اللسان (ہ: ۲۳۳) فإِن لم یکن الحدیث 
| 
لأول: أبو رافع عند الطحاوی والاکم . الثانی: رباح أبو علی عند الطبرانی فی الأوسط ۔ 
الٹالٹ: عبد الله بن عمر عند ابی موسی الاصبہانی فی کتاب الصحابة. الرابع: عمرو 
البکالٰ عند أبی أحمد فی ”الکنی“ بسند صحیح۔ الخامسن: أبو عبیدة بن عبد الله 
السادس: أبو الأحوص رتا من مضلون ععی الدائی: السا نہ ال بک 
مسلمةعند ال حافظ ابی الحسن ابن الظفر فی کتاب غرائب شعبة. الثامن: قابوس بن 
أبی ظبیان عن أبيه عند أبی الظفر أیضا بسند لا باُس بە ۔ التاسع : عبد الله بن عمرو بن 
غیلان التققی عند الإسماعیلی فی جمعہ''' حدیث یحیی بن أَبی کثیر عن یحبی عنه۔ 
العاشرۂ عبد الله بن عباس عند ابن ماجة والطحاوی الحادی عشر: أبو وائل شقیق بن 
سلمة ند الدارقطنی . الثانی عشر: ابن عبد اللہ رواہ ابو عبیدہ ابن عبد اللہ عن طلحة بن 
عبد الله عن أبيە أُن أباہ حدثه. الثالٹ عشر: او ضاقان سط علاى من ان 
شاھین فی کتاب الناسخ وامنسوخ من طریق جیدةء وخرجھا الحاکم فی ”الستدركد“۔ ٠‏ 
الرابم:|عشر: أُبو عثمان النہدی عند الدورقی فی ”مسندہٴُ بطریق لا باُس بہا اھ ملخصا 
(1. قلت: فھؤلاء حمسة عشر رجلا پروونە عن عبد الله ء وبە أفتی علی رضی 
الله عنه وعکرمة مولی ابن عباس ؛ ولا ذکر ابو خلدۃ لیلة الجن عند أبی العالیة لم ینکرھاء 
بل قال: ”أُبذتکم مذہ خبیشة ونھا کان ذلك زبیب وماء“ وھذا یدلِ علی صحة 
حدیتہا ومعرفتہما إیاھا ذکرنا کل ذلك فی المتن؛ فلا یبعد دعوی الشھرة فیپاء کما لا 
یخفی؛ مع ما أنه لا حجة لھم فی الکتاب لان عدم نبیذ التمر فی الأسفار یسبق علم اللاء 
عادق لأناعسر وجودا وأعز إصابة من ا ماء؛ فکان تغلیق جواز التیمم بعد اماء تعلیقا 
بعدم الٹبیذ دلالة؛ فکأنه قال: ”فلم تجدوا ماء ولا نبیذا من تمر فتیمموا“ إِلا اُنه لم ینص 
عليه اثبوته عادةء ویؤید ھذا ما ذکرنا من فتاویٰ نباء الصحابة والتابعین رضی الله 
عنہم فی زمان انسد فیه باب الوحی مع أُنہم کانوا أأعرفٹ الناس بالناسخ وامنسوخ؛ 
وکذانی ”البدائم“ (١:٦۱)۔‏ 








)١(‏ کتا " الأصلء ومثله فی عمدة القاری (۱: )۹١۹‏ وھذہ العبارة مأأحوذۃ منہا . ولعله خطأء والصحیح: ”فی 











چا ۔جواز الوضوء بنبیذ التمر ۱ ۳ 


قال.العینی فی ”العمدۂ“: ”وفی الغنی لابن قدامة: وروی عن علی أنه کان لا 
یری باسا: بالوضوء بنبیذ التمر؛ وبه قال الحسن والأوزاعی؛ وقال عکرمة: النبیذ وضوء 
من لم یجد اماء وقال إسحاق: النبیذ ا حلو اُحب إلی من التیمم؛ وجمعھما اأحب إلی؛ 
وعن ابی حنیفة کقول عکرمة''' اھ. وفی أحکام القرآن ابی بکر الرازی عن أٗبی حنیفة 
فی ذلك ثلاث روایات إحداہا: یتوضأً بە ویشترط فیه النیةء ولا یتیمم؛ وھذہ ھی 
للشھورۃ وقال قاضی خان: هو قولە الأول؛ وبە قال زفر. والثانیة: یتیمم ولا یتوضاأًء 
رواھا عنه نوح ابن أٌبی مریم وأأسد بن عمرو والحسن بن زیاد: قال قاضی خان: وھو 
الصحیح عنه والذی رجع إلیہاء وبہا قال أبو یوسف وأکثر العلماء: واختار الطحاوی 
هذا. والثالثة: روی عنه ا جمع بینہماء وھذا قول محمد رحمہ اللہ“ اھہ (۸:۱٢۹)ء‏ وفی 
فتح القدیر ناقلا عن ال خزانة: ”قال مشایخنا: إنھا اختلفت أُجوبتہ لاختلاف السائل: 
سثل مرة إن کان الاء غالباء قال: یتوضأء وسئل مرةء إِن کانت ا لاوۃ غالبةء قال: 
یتیمم ولا یتوضاًء وسٹل مرة إذا لم یدر أیہما الغالب؛ قال: یجمع بینہما“ .)۱٥٥:۱(‏ 

وفی ”البدائع“ (۱۷:۱): ”ثم لا بد من معرفة تفسیر نبیذ التمر الذیٰ فیە ا خلاف ؛ 
وو ان یلقی شیء من التمر فی الاء فتخرج حلاوته إلی ا ماءء وھکذا ذکر ابن مسعود 
رضی الله عنه فی تفسیر نبیذ التمر الذی توضأً بە رسول اللہ ٭ لیلة الجن؛ فقال: 
”تمیرات ألقیتہا“ فما دام حلوا رقیقا أو قارصا''' یتوضؤ بە عند أبی حنیفةء وإِن کان 
غلیظاً کالرب لا یجوز التوضؤ بهە بلا خلاف؛ وکذا إِن کان رقیقا لکنە غلا واشتد 
. وقذف بالزیذء لأنہ صار مسکرا وللسکر حرامء فلا یجوز التوضؤ بە؛ ولن النبیذ الذی 
توضأٴبہ رسول اللہ يك کان رقیقا حلواء فلا یلحق بە الغلیظ وا مر . ھذا إذا کان نیاء 
فإنْ کان مطبوخا أُدنی طبٔخة فما دام حلوا أو قارصا فھو علی الاختلاف؛ وإِن غلا 
واشتد وقذف بالزبد ذکر القدوری فی شرخہ ختصر الکرخی الاختلاف فیه بین 
)١١(‏ یعنی انتہی کلام ابن قدامة فی المغنیء وکلام العینی مستمر۔ 


)٢(‏ والقارص : ا حامض من اُلبان البل حاصةء وقیل: هو لبن یحنی اللسان (تاج العروس )٦٦۹ :٤‏ فلعل ا مراد 
وبعسصریسن کہ وو فی 5 و هو نہ اج العرو : 
هھنا نبیذ یحنی اللسان٠‏ 











إ[علاء السان جواز الوضوء بنبیذ التمر تو 


کان ایی بل ہے درد شازعقی (۱: ۲۹( ٢‏ ورعاله کلم 


الکرخی: بی طاہر الدباسء علی قول الکرخی یجوز وعلی قول ابی طاھر لا : یجول 
وھذا تر القولین إلی الصواب " اھ ملخصاء 


وجہ زع أبی حیفة إلی قول الجمھور: 
فِن قیل: وبعد ذلك کل فلم رجع ابو حنیفة عن قوله الأول ووافق الجمھور؟ 
کما فی ”رد ا ختارٴ ناقلا عن البحر .)۳۳٣:١(‏ قلت: : لعل وجھہ التردد الواقع فی أُن 
قصة الوضوء بالنییذ کانت مکة قبل نزول آیة الائدۃء او بالدینة بعد نزوٹھا . وتعدد لیلة 
الجن ووقوعھا بالمدینة وحضور ابن مسعود فیہا لا یستلزم وقوع قصة النبیذ أبضا 
بالدینةء ولم یرد التصریح به فی أثر یقبل مثله؛ وأیضا وقع التردد فی صفة النبیذ اٰذی 
توضاً باارسول اللہ کل مل کان الماء غالبا فیە أُو ا حلاوۃ أُو کانا مساویین: ولا یخفی 
أُن جواز الوضوء به نما عرف علی غیر القیاس فیقتصر علیٰ موردہ: والورد متردد فیەء 
فلا پتركد ب القیاس ولا ینسیع به الکتاب ۔ 
وأنا ما ذکرناہ قبل فی جواب ا حافظ؛ فھو وإن کان برجح احتمال غلبة ا خلاوة 
ولکنہ لا یقطع عرق احتمال خلافہء لجواز ان یکون ابن مسعود نفی عنه اسم الماء بمعنی 
عدم خلوصه عن الشوب؛ ون کان باقیا علی إطلاقھ . وأما إِن ما ینبذ من العشاء إلی 
الغدوۃ یغلب عليه ا حلاوۃ فھذا بختلف باختلاف الاأحوال والفصول والتمر ء فإذا کانت 
لتمرات یابسة واللیلة قصیرۃ فقد لا یغلب حلاوتہا علی الماء فی مثل تلك الدۃء واللہ 
أعلم وعلمہ تم وأحکم : 
قول: ”حدثنا أبو بکر الشافنی إلخ “ قلت: تہ علی إنتاءبعض أجلة الصحارۃ 
برض بای امو : 








جچتہ ا جواز الوضوء بنبیذ التمر ٥٦٥٦٤٦‏ : 


ثقات: إلا أنه قال: ”حجاج بن أرطاۃ لا یحتج بحدیثهٴ اھ قلت: روی لە 
مسلم فی صحیحہء مقرونا وقال أحمد: کان من الحفاظء وقال شعبة: اکتبوا 
عنه وعن ابن إسحاقء فإنہما حافظان (الترغیب ص ۲۹٢)ء‏ وصرح فی تدریب 
الراوی بأنه حسَن ا حدیث (ص ٥٥)ء‏ وا حارث وثقه ابن معینء وذکرہ ابن 
شاہین فی الثقات؛ ونقل توثیقه عن أحمد بن صالح البصری کما فی 
التہذیب )۱٤١١ :٢(‏ فا حدیث حسن؛ لا میا وقد تابعه مزیلة بن جابر عن 
علی عند الدارقطنی أیضا'''ء ومزیدة وثقه ابن حبان وقال اُحمد: معروف؛ 
کذا فی ”٭التہذیب“ (١۱:۱١۱۰)۔‏ 

۱- ئنا: محمد بن مخلد العطار نا عبد الله بن اأحمد بن حنبل نا ابی 
نا الولید بن مسلم نا الأوزاعی عن یحیی بن أبی و ما تال وی 
وضوء إذا لم یجد غیرہ. قال الاوزاعی: إن کان مسکرا فلا یتوضاأ به اھ 
أُحرجه الدارقطنی (۱: ۲۸) ورجاله کلھم ثقات من رجال مسلمء إلا شیخ 
الدارقطنی وعبداللہء وکلاھما ثقتان ۔ 

۲- نا: أبو بکر الشافعی نا محمد بن شاذان نا معلی بن منصور نا 
مروان بن معاویة نا أبو خلدة قال: قلت لابی العالیة: رجل لیس عندہ ماء 
عم تيآ پفصل :بۃ ئی تاب ۃ قال: لا افذکرت ا للا ان فقال: 
أُنبذتکم ہذہ ال حبیئة إِنھا کان ذلك زبیب وماء. أنخرجه الدارقطنی ورجاله کلھم 
ثقات: وقال ا حافظ فی ”الفتح٭: وروی أُبو عبید عن ا حسن أُنە قال: لا باأس 
بە ای بالوضوء بالنبیذ)ء وھو حسن أُو صحیح علی قاعدته. 


قوله: ”محمد بن مخلد إلی آخر البابٴ قلت: دلالة الآثار علی موافقة أُجلة 
التابعین ابی حنیفة فی هذہ اللسأَلةَ وعدم شذوذہ فیہا ظاھرۃ. 


() آخحر حدیث فی باب الوضوء بالئییذ :١‏ ۷۹:۔ 





إعلاء لسن ۳۴۷ 


ٰ آبواب التیمم 
باب حردیت ارت ہیس یت 


حدیث طویل: ٠‏ 0 ٰٰ الأرض مسجدا ات ال حدیث ٠‏ 
البخاری''۔ 


باب أُن التیمم یجوز بسائر أجزاء الأُرض 
ولا بشترط لہ التراب النبت ٣"‏ 

قال الؤلف سو نے تو ےی سے 
لسائر أجزا ودلالة ا حدیث الثانی اأىضا علی الباب ظاھرة. 

وأما ما فی ”التلخیص ال بیر' :)٤٥:١(‏ ”روی البیہقی من طریق قابوس بن أُبی 
ظبیان عن یی عن ابن عباس رضی الله عنه قال: الطیب الصعید حرث الأرض٠ء‏ ورواہ 
این ابی حاتم فی تفسیرہ بلفظ ”اٌطیب الصعید تراب الحرث“ وأوردہ ابن, مردویه فی 
تَفَيَیرة من حدیث ابن عباس مرفوعا“ اھ فإِن صح فلا یدل علی اشتراط التزاب النبت 
بل قال ابن عبد البر فی تار کاو اص أیضا )٥۰:۱(‏ أنه: ٭یدل علی 
اُن الصعید یکون غیر ارض الحرث“۔ وفی ”شرح الوطاً“ للزرقانی متکلما علی دلائل 
الخصصین: : وفی حدیث علی رضی اللہ عنہ: وجعل التراب لی طھوراء أخحرجہ أحمد 
والبیہقی انجا ضا شی سی کن حدیث جاہر رضی الله عنه بالترابء قال 
القرطبی : ولیس کذلكء وانما ہو من باب النص علی بعض اُشخاص العموم؛ کما قال 
تعالی :نیا نا کھۃ ونخل ورمَان 4؛ ء انتہی ۱۰۲:۱١‏ مصری): 


۸ ١ کتاب الیم‎ ١( 

)٢(‏ اعلم أنہم نفقوا علی جواز لٹیمم بتراب اخرث الطیب٠‏ واختلفوا ٹی جوازہ ما عداہ؛ فذعب الشاقعی إلی أنه لا 
یجوز إلا التراب ال حالص (النبت) وذھب مالك إلی أنه یجوز بکل ما صعد علی وجہ الأرض من اُجزاٹھا 
کا حصا والرمل؛ وزاد و حنیفة فقال: ویکل ما یتولد من الأرض (إذا کان من جنمھا) مثل الٹورۃ والززنیخ 
وا جص والطین والرخام وقالأحمد بن حدبل: یٹیمم بغبار الثوب واللیّد (ملخصض من بدایة ا جتہد ۱: )٥٥‏ وقال 
فی اوزاعی: : یجوز بکل ما کان علی الأرض تی الشجر والتلج والجمد (ضلۃ القاری ۱: :۵ء 














ج ۰۸۶ 


گاج عن: انس رضی اللہ عنه مرفوعا: ”جعلت لی کل أرض طیبة 
مسجدا وطھوراٴ رواہ ابن امنذر وابن ا حارود بإسناد صحیح صحیح (فتح الباری 
۴)۱ۃ08۵ە۳)( ۱ 

باب کیفیة التیمم 


۸۸۵- عن: جابر رضی اللہ عنہ عن النبی چ صلا قال: التیمم ضربة للوجه 
وضربة للذراعین إلی ا مرفقین . رواہ ا حاکم' ' وقال ا حاکم: صحیح الإسناد 
ولم یخرجاہء وقال الدارقطنی: رجاله کلھم ثقات''' انتہی: وقال ابن ا جوزی 
فی التحقیق: وعثمان بن محمد متکلم فيه وتعقبه صاحب التنقیح تابعا للشیخ 
تقی الدین فی الإمامء وقال ما معناہ: إِن ھذا اللکلام:لا یقبل منەہ لأنه لم یمین 


باب کیفیة التیمم 
اقولة: ”عن جابر رضی اللہ عنه“ قال امؤلف: قال فی ”عمدة القاری٭ (۳۷۲:۲) 
بعد نقل ھذا الحدیث: ”وأخرجه البیہقی أیضا والحاکم أیضا من حدیث إسحاق 
الحربیء وقال: ہذا إسنادہ صحیح؛ وقال الذھبی أیضا: إسنادہ صحیحء ولا یلتفتِ إلی 
قول من نع صحتهٴء انتہی کلامہ۔ ٠‏ 
وفی ”التعلیق ا حسن“ٴ: ”وقال ا حافظ ابن حجر ای فی ”الدرایة“: وأحرجه 


)١(‏ قلت: مذا لفظ الذارقطنی (۱: ۱۸۱) ولفظ ا حاکم: ”التیمم ضربتان ضربة للوجه ضربة للیدین إلی امرفقین“ 
(۸۰۱) ولم اُجد فیە قولہ: ”صحیح الاسناد ولم یخرجاہ" نعم! سکت عليه ا حاکم والذھبی ۔ 
٢١(‏ لکن قال أیضا: ٭ والصواب موقوف“ :٦‏ ٦٥ء‏ 
(۴) ہنا مسألتان؛ الأولی فی کیفیتہ باعتبار الفعل: فقال أحمد وإسحاق والأوزاعی: إنه ضربة واحدة للوجه 
والکفین : وقال أُبو حنیفة والشافعی ومالك: ھما ضربتان ضربة للوجه وضربة للیدین: وقال الحسن بن حی 
وابن ابی لیلی: ضربتان یمسح بکل منہما الوجه والذراعین : وقال ابن سیرین: ثلاث ضربات والثالشة لھما 
جمیعا: وأما للسأة الثانیة ففی محل مسح الیدین فقال أحمد وإسحاق والأوزاعی والظاھریة: تمسح الکفان 
فقطء دون الذراعینء وقال الأئمة الثلائة والجمھور: تمسحان إلی الرفقین: وروی عن مالك أنە یجمل مسح 
الکفین مفروضا وما زاد لی الرنقین, سنة وتقرد الزھری فقال: یفرض السح إلی المناکب والاباط - (العینی 
۲ػ ھ۸ 











ع2 


إعلاء السٹن _ :کیفیة التیمم ۹( 


من تکلم فیه؛ وقد روی عنە أُبو داود وأٗبو بکر ابن أُبی عاصم وغیرھما ذکرہ 

ابن حاتم فی ”کتابه“ء ولم یذکر فیه جرحاء والل أعلم (زیلعی ۱: ۷۹).. 
-٦‏ عن: ان عمر رضی اللہ عنه قال: قال رسول الله لا : دالتیمم 

ضربانٰ ضربه 3 للوجه وضربه للیدین إلی امرفقینء س ابارسی وصحح 


الأئمة ئمة وقفہ'' (بلوغ ص ۲۰)۔ 
: 


الدارقطنی والحا کم نحو حدیث ابن عمر اللذکور من حدیث جاہر بإسنادہ حسن . 
انتہی؛ وقال فی ”التلخیص“ : ضعف ابن ا جوزی ھذا المحدیث بعثمان بن محمد وقال: 
إن متکلم فیهء وأخطاً فی ذلكء ء قال ابنْ دقیق العید: لم یتکلم فیە أُحد نعم! روایتہ 
پیوس ری و سی می 


اقلت رج 7 لن لیقع نا " ومي ا 
جو تد نتر نت 
أُصحاب عزرةء غیر أبی نعیم؛ وکلاھما ثقتان فکیف تکون الرویة شاذۃ؟ وبذلك ظھر ان 
ما قاله الدارقطنی من اُن الصواب موقوف لیس بصواب اھ“ (٤:٠٠)۔‏ 

وأما ما رواہ الترمذیٰ وقال: : حسن صحیح :)۲٢:۱(‏ عن عمار ابن یاسر ان الٹبی 

أمرہ بالتیسم للوجہ والکفین " + وما رواہ مسلم عنه أیضا مرفوعا کما فی ” ٴبلوغ ا مرام 

:)٢۰۶ ۱)‏ ا انب آن ڈول یبن ھکلاء کم ضرب یلیڈ الارضص ضریة واحاغ 
ٹم مسح الشمال علی الیدین وظاھر کفيە ووجھ. فأجاب عنہ النووی فی ' شرخ مسلمٴ 

(۵ء) بأن امراد هتا صورۃ الاضرب للتعلیمء ولیس اشراد بیان ما بخصنل بَه 

التیمم اد ٰ ٠‏ اج جک 0ج 
تج 7 

)١(‏ ق قلت: ولکن صح رفمہ عند آی حنیفة فی مسند؛ نہ روہ ین بد الموز ان آپی رواد تن نا عن این عمر 
قال: ”کان قیسم رسول اللہ و ضریتین؛ ضربة للوجه وضربة للینین إلی !لرفقین“ (عقود الجواھر النیفة 
لزییٰی ص ٠٤‏ وعبد العزیز بن ابی رواد من رجال الأربعة وأخرج عنه البخاری تعفیّقاء وھو صدوق متعیدء قال 
أحمد: صالح ا حدیث“ وأنہم بالإرجاء ولم یثبت (المیزان ۲: ٢٢۸‏ رقم ١١٠١‏ والتقریب ص۳۲۷)۔ ٰ 

٠٤ص قائله النیموی فی التعلیق الحسن علی آفار السنن‎ )١( 

















ی وا :. 7 ۲۰ 


باب جواز التیمم بما لا غہار عليه إذا کان من جنس الأرض 

۷۰- عن: عمار رضی اللہ عنہ فی حدیث طویل: فقال النبی چا : 
ھا کان کفیك ان ضر دک ار ٹم تفع ٹم قسح سا وجھا, 
الحدیث رواہ مسلم .)٥٦:١(‏ 

۸- عن أبی ھریرة 705 : قال رسول الله لا : دالصعید 
وضوء الؤمن السلم؛ وإن لم یجد ا ماء عشر سنین : فإذا زجد آلاء فی اللہ 
ولیمسهہ بشرتهء؛ رواہ الہزار رصححہ ابن القطان ولکن صوب الدارقطنی 
إرساله (بلوغ امرام ۲۰:۱) . قلت: قد عرفت ان الاختلاف غیر مضر فالحدیث 
مرفوع صحیح ۔ : ۱ 

۹- عن أبی ذر رضی الله عنه اُن "و کل قال: دإن الصعید 
الطیب طھور السلم ون لم یجد الاء عفر سنن؛ ل٘ذا وجد اٹہ فلییب 
بشرتە؛ فان ا د۶ ارتا وقال: حسن ١(‏ نہد وفی ”بلوغ 


باب جواز التیمم چا لا غبار عليه 
إذا کان من جنس الأرض ونفض الیدین بقدر ما یتاثر التراب: ٰ 
وأن یتیمم ما دام العذر باقیاء وإِن طالت الدة وإِنہ طھارة کاملة 

قوله: عن عمار إلخ دلالة ال جزئین الأولین من الباب ظاھرةء اما علی الٹانی: فبأنہ 
بن نی صفةالسم فخ راب من الین ولیا علی الأول فبأنه لو کان الغبار شرطا 
لم ینغض الید؛ وأما قید الجزہ الڈول فیستدل عليه بقولہ تعالی ”صعیداٴ وبقولہ یلا 
”جعلت لی الأرض مسجدا وطھورا“ أُخحرجاہ کما فی بلوغ امرام مع تعلیقه (۲۰:۱): 
اح ھا سد تی مز وا رداق از ات ات جا ۱ 

قولہ: ”عن أبی ذر إلخ“: قلت: قولہ پر اکا سے اسر کے 
اھ ودلالتہ علی الباب ظاھرة لان قولہ طلقر ت ےوم تہ 








إعلاء البِان جواز التیمم بما لا غبار عليه من جنس الارض ۳٣٣۳٣‏ 


۹۰- عن: : بی ذر ققال: قال رسول اللہ چا : دالصعید الطیب وضوء 
السلمء (وفی روایة لأہی داود والترمذی ور ا او لی عفر سن یا 
لم یجد الاءہ امحدیث: اخرجہ أبو داود (وابن حبان فی ”صحیحہٴء والحاکم 

فی "الستدرك “ ٠‏ وصحدہ والترمذی وقال: >علیت:حسن اصحیجح ؛ کذافی 
”نصب الرایةۃ“ للزیلعی ۷۷:۱)ء وصححه الدارقطنی أیضا (فتح الباری 
۱ء ولفظ عبد الرزاق وسعیدہ بن منصور: إِن الصعید الطیب. کاف ما 
لم تجد اماء' کذافی ”٭کنز العمال“ (ہ: .)۱۳١‏ 


7 عن: ابن عباس أُنه (قال) یصلى بتیمم۔ واحد مااشاءء ذکرہ ابن 


سان السلم وطھورہء فدل علی أُنه طھارۃ کاملة عند عدم الاء!''۔ 

. قولہ: ”عن ابن عباس إلی“ قلت: دلائتہ علی الباب ظاعرۃء قال الحافظ فی 
رج وذھب بعضھم من التابعین وغیرعم إلی خلاف ذلك'' ٤‏ وحجتہم أن التیمم 
طھارۃ ضروریة لاستباحة الصلاۃ قیل خروج الوقت. ولذلك اعطی البی کل النی 
'اُجنب فلم یصل الناء من اماء لیغتسل بەء بعد اُن قال لە: عليك بالصعید فإنه یکفیيك: 
لأنه وجد اماء فبطل تیممہء وفی الاستدلال بہذا علی عدم جواز اکٹر من فریضة بتیمم 

واجد نظ" (۳۸۱)۔ 


قلت: وجهہ النظر أُن من قال بکون التیمم طھارۃ کاملة یقول بانتقاضه بوجود الماء 
فالا حجة عليہ فی الحدیث: وقد یقال إِن النبی ٭ناڑ عاجله باماء قبل أُن یتیممء إذ لیس 
فر اخدی ان تیممء أُو یقال: إنه عليه السلام أُمرہ بالاغتسال استحبابا لا وجوبا ء کذا 


1۷ لو می خنیفة: إن التیسم حکمة حکم الوضوہ فی جنوازآناہ الفرائض التندحۃ بہ ولنوائل مال یحدث : وبه قال 
إبراھیم وعطاء وابن السیب والزھزی واللیث وا حسن.بن حیی وداود بن علی؛ وھو النقول عن ابن عباس۔ 
وقال الافعی: یتیمم لکل صلاۃ فرض: وبه قال مالك وأحمد وإسحاق (عمدة القاری ۱۷۷:۲ باب الصعید 
الطیب وضوء السلم) وقد أُبیح عند الأکٹر بالتیسم الواحد النوافل مع الفریضةء إلا أُن مالکا رحمہ اللہ یشترط 
: . تقدم الفریضةء وشذ شریك القاضی؛ فقال: لا یصلی بالتیمم الواحد اکٹر من صلاۃ واحدة: فرضا کانت أو 
نفلاء (فتح الباری ١‏ ۳۵۰).۔ 
0 ہم لا یجوزون أُن یژم اللتیمم متوضٹاء والجمھور علی ان ذلك یجوزء وراجع لتفصیل الخلاف المدۃ 
۱۷۸۲)/ 











کے جواز التیمم با لا غبار عليه من جنس الارض : ۲ 


تبرغ (ا جوهر النقی ۱ءء ورواہ ابن المنذر یعحنه (فتح الباری: ۱ ۳۷۸ 
وکلام الحافظ یدل علی صحتہ وأخرجہ البخاری تعلیقا: ”'آم ابن عباس وھو 


. یم ووصله ابن أُبی شیبة والبیہقی وغیرھما ء وإسنادہ صحیح؛ کذا فی 


فی ”الزیلعی“ (۸6:۱) ولو سلم کون أمرہ به وجوبا فھو للصلا الستقبلة لا للتی ھا 
بالتیسم فافھم. ۰ 
قال الحافظ: رف وٹ اھر اہ ماس نی 
الطرفین قال: لکن صح عن ابن عمر إیجاب التیسم لکل فریضةء ولا یعلم لە مخالف 
من الصحابة. وتعقب ما رواہ ابن المنذرغن ابن عباس أنه لا یجب“ اھ (۳۷۸:۱) 
قلت: ومذا یدل علی صحة الروایة عن ابن عباس أیضاء لأن الصحیح لا 
یتغقب إِلا بثله. هذاء ولی فی کل ما قاله البیہقی نظرہ أما قوله ”لیس فی المیثلة 
حدیث صحیح من الطرفین“ ففیه أُنا ذکرنا فی اللتن حدیثین مرفوعین صحیحین: 
الاول: حدیث أبی ذر: وقد مر وجە دلالتہ علی القصودہ والثانی: حدیث عمروٍپن 
العاص أنه صلی بأصحابہ وھو متیمم ء وعلمه النبی سد اد ریغ چھا. 
وسیأتی وجه دلالتہ علی الباب . : ہے پے 
اما قوله نے نوا فا سا 2 ذفیہ نہ لیس 
فی قول ابن عمر - وھو ما روا البیہقی من حدیث نافع عن أُنه قال: یتیمم لکل صلاق؛ 
وإِن لم یحدث وقال: إہنادہ صحیحء کما فی ”الزیلعی٭ (۸۳:۱) - ما یدل علی 
الإیجاب بل یکن حملە علی الاستحباب: ولا یأباہ لفظہء وإن سلم؛ فأین الدلالة فیه_ 


علی اخختصاص وجوبە لکل فریضة دون النوافل؟ الظاہر من قوله ”لکل صلاُ الا 
.یصلی بتیسم واحد أُزید من صلاۃ واحدة فریضة کانت أو نافلة وھو یخالف البیہقیٰ کما 
یخالفناء ھٰذا( وقد بقی بعد خبایا فی الروایا أینا طی الکشح عنہا أولی۔ 
۔قولہ: ور این عیاس الع" ٭: دلالته علی أُن التیمم یقوم مقام الوضوء ظامرق ' 
ولو کات طھار ضعیفة ما . ابن عباس وھو متیمم من کان متوضاً ء کذا قال الحافظ 
فی ”الفتح“ (۷۱) قلت: وبە ظھر وجە دلالة ا حدیث بعدہ علی معنی الباہپ ء 
والل تعالی اع ٠٠٠٠‏ 











إعلاء السان جواز التیمم لصلوۃ ا جنازۃ ونحوها مع القدزۃ ۲۳+ 


۲- عن: عمرو بن العاص قال: اختلمت فی لیْلة باردة قی غزوة ذاثّ 
السلاسل؛ فتیممت وصلیت بأصحابی الصبح؛ رر ذلك للنبی ملا 
فاخبرته بالذی منعنی من الاغتسال وقلت: إنی سمعت اللہ یقول : ولا تقتلوا 
الک إِن اللہ کان ب بکم رحیما4 ء فضحك رسول الله ولم یقل شیئاء 
أُحرجه ابو داود وا حاکم وإسنادہ قوی (فتح الباری ۳۸۰:۱۱) مختصراء 
وصححہ ا حاکم علی شرطھما وأُقرہ عليه الذھبی ١(‏ ۷۰ء. 


3 ۲ باب:التیمم 
مع القدرۃ علی اماء لصلاۃ الجنازۃ ونحوھا ما لیس له بدل 


اذا خاف فوتہا لو اشتغل بالوضوء _ 


٣۹۳۔‏ حدثنا عمر بن أیوب الوصلی عن الغیرة بن زیاد عن عطاء عن 
ابن عباس رضی اللہ عنه قال: ”إذا خفت أُن تفوتك ال نازة وأنت علیٰ غیر 
وضو فتیمم وصل . رواہ ابن أبی شیبة''' (زیلعی :١‏ ۸۱) ورجاله رجال 
مسلم إلإ الغیرةء وھو محتج بە. ۱ 

۱ 


ْ ایت از لی از وا رد با فر 
ٰ لیس لە بدل إذا خاف فوتہا لو اشتغل بالوضوء' 


۱ 
قولہ: ”عن مغیرة بن زیاد إلخ“: وفی ٭ الزیلعی“: ”ورواہ الطحاوی فی "شرخ_ 
الآثار“ ورواء النسائی فی ”کتاب الکنی “ عن معانی بن عمران عن مغیرة بە موقوفاء 
)١(‏ باب الطعید الطیب وضوء السلم ۳٣ :١‏ 
)١(‏ کتاب اجناثر٣: ۳۰٣‏ و 
۲۳ واختلفوا فی جواز التیسم لصلاۃ الجنازۃ إذا حیف فواتہاء ۂ فجواز التیدم لھا منھب نی حنیفة وسفیان والأوزاعی 
وجماغةء وقال مالك والشافعی وأحمد: لا یصلی علیہا تیمم (ہدایة انجتہد ۱: ۱۹۲ باب صلاۃ ا جناز 


۱ 
.۔٥لصف‎ 











ج-١‏ جواز التیمم لصلوة ال جنازة ونحوها مع القدرۃ ۳٣٣٣‏ 


-٤‏ عن: نافع عن ابن عمر ان اتی بجنازةء وھو علی غیر وضوءء 
فتیمم ٹم صلی علیہا . رواہ البیہقی فی المعرفة؛ کذا فی ا جوھر النقی'''. 
رج ابن ابی شیبة نحوہ عن عکرمة وعن إبراھیم النخعی وعن الحسن'''“ء و 

”الوھر النقی “: قال البیہقی: (والذی روی مغیرة بن زیاددعن عطاء عن ابن جم فی 
ذلك لا یصح عنە إنما هو قول عطاء کذلك رواہ ابن جریج عن عطاء وھذا أحد ما أُنکر 
ان حنبل وابن معین علی الغیرة) قلت: ( ای صاحب ا جوھر النقی): الغیرة اُخحرج لە 
الاک فی الستدرك وأصحاب السنن الأربعة ووثقہ وکیع وابن معین: وعنه: لیس 
بفقة' ” وعنہ له حدیث واحد منکر؛ ووثقہ اأحمد بن عبد الله وبعقوب ابن سفیان وابن 
عمارء حکاہ الحسین بن إدریس فی الفصول التی علقھا عنهء وقال ابن عدی: عامة ما 
یروب مستقیم إلا أىه یقع فی حدیثہٴ کما یقع فی حدیث من لیس بە باُس من الغلط ٹم 
روایة ابن جریج لا تعارض روایتہہ لأن عطاء کان فقیہاء فیجوز ان یکون أفتی بذلك: 
فسمعه ابن جریج ورواہ مرۃ اُخری عن ابن عباس؛: فسمعه الغیرۃء ومذا اُولی من تغلیط 
المغیرۃ والإنکار عليهٴ (۹:۱٤)۔‏ 


قوله: عن نافع عن ابن عمر إلخ٭ قال اللؤلف: وفی الجوھر النقی: ثم قال ای 
البیہقی فی المعرفة): (وھذا لا اأعلمه إلا من ھذا الوجهء فإِن کان محفوظا فإنه یحتمل 
ان یکون ورد۔فی سفر؛ وإن کان الظاھر بخلافہ) فقد صرح البیہقی هناكد بن الظاھر 
بخلاف التأُویل الذی.ذکرہھنا (أی فی السٹن الکبری) ولم یذکر فی سندہ ضعفا کما 
التزمه ھنا'“ بل تشکك فی کونە محفوظاء ولو صرح بأنه غیر محفوظ لم یلزم منە 
الضعف'”' (۰۹:۱). قال المؤلف: دلالة ا حدیثین علی الباب ظاھرۃ علی ان الأثر ذکرہ 
أیضا الزیلعی (۸۲:۱) وقال: ” روی ابن عدی فی الکامل من حدیث الیمان بن سعید عن 


۔)۲۳٣‎ :۱( باب الصحیح القیم یتوضاً للمکتوبة والجنازۃ والعید ولا یتیمم: عامش البیہقی‎ )١( 

(۲) نصب الرایة ۱: ۱٥۸‏ أحادیث التیمم للجنازۃ. 

(۳) کنا فی الأصلء ولکن وقع فی نسختنا من ألجوهر النقی: ”وعنہ لیس بە باُس“ (ھامش البیہقی ۱: ۴۳۱)۔ 
)٤١(‏ حیث.قال فی السنن: ”وفی إسناد حدیث ابن عمر فی التیمم ضعف ذکرناہ فی کتاب العرفة“ : 

)٥(‏ فیە نظرء تأمل (مؤلف) ۔ 











إعلاء السنن من تیمم وصلی فی آول الوقت ثم وجد الما ۲٢‏ 


باب من تیمم فی أُول الوقت < 
وصلی ٹم وجد اماء ذ فی الوقت؛ فلا یعید الصلاۃ 
0 من طاء ہی سارعی ای ید ری رض الله علتَقال: 
حرج رجلان فی سفر؛ فحضرت الصلاة ولیس معھما ماء فتیمما صعیدا طیبا 
فصلیاء ثم وجد ا ماءٗ فی الوقت: فأعاد أحدھما الوضوء والصلاة ولم یعد 
الآحر؛ ٹم اُنیا رسول اللہ یلو فذکرا ذلك لە''' فقال للنی لم یعد: اُصبت 
السنة وَأَجزأُىك صلانك؛ وقال للذی توضاً وأعاد: لك الأجر مرتین . رواہ أُبو 
داود' ” وقال: و مہ تب رد بج سوہ بن ابی ناجیة عن بکر: 
ابن سوادة عن عطاء بن یسار عن النبی يك ء قال أبو داود : ذکر أُبی سعید فی 


وکیع عن معانی بن عمران عن المغیرۃ بن زیاد عن عطاء عن ابن عباس عن النبی ٭َإِاُ 
دإذا فجثتك ا نازۃ وأنت علی غیر وضوء فتیممء انتہی قال ابن عدی: ھذا مرفوعا غیر 
محفوظء والحدیث موقوف علی ابن عباس رضی اللہ عنه ام ٴ ۔ 

وعمر بن أُیوب الموصلیى: قال ابن عمار مات سنة ثمان وثمانین ومائةء کذا ذکرہ 
ابن حبان فی الثقات اھ )٦٢۹:۷(‏ وبعد ذلك فلا شك فی لقائه المغیرۃ وسماعه منە. 
ہذا: وفی الباب أثر عن إبراھیم أحرجە محمد قال: ”اُخبرنا أبو حنیفة عن حماد عن 
إبراھیم فی رجل تحضرہ ہ الجنازةء وھو علی غیر وضوء: قال: یتیمم بالصعید ثم یصلی؛ 
ولا تفعل ذلك الرأ إذا کانت حائضاء قال محمد: وبه اذ وھو قول حست 
کتاب الآکار (ص۳۹) قلت: رجاله ثقات معروفون۔ 


باب من تیمم فی أُول الوقت 
وصلی ثم وجد الماء فی الوقت فلا یعید الصلاۃ 
ََ ”عن عطاء بن یسار إلخ ٴ قال الؤلف: دلالته علی الباب ظاھرۃ حیث قال 


)١(‏ لیس فی أُبی داود لفظ ”لەه “فی نسختناء وذکرہ ف قی التلخیص ۔ 
١(‏ باب ا تیمم یجد الماء بعد ما یصلی فی الوقت ٦۹ :١‏ 


۱ 
ا 











> وت من تیمم وصلى فی آول الوقت ثم وجد اماءِ ا 


ھذا ا حدیث لیس بمحفوظء هو مرسل اھ. 

وفی اون ا حبیر: ”قلت: لکن هذہ لروایة رواھا ابن السکن فی 
وصوۃ نأ تاجیة جسیداعن بک نوصوا۔ 2 ورواہ ان لھیہة 
ا دا و2 ات ِ8 ناش مت 09071 روایة الثقة 
عمرو بن الحرٹ ومعة عمیرة ابن ابی ناجیةء وقد وثقہ النسائی ویحیی وابن 
بکیر وابن حبان واثنی عليه آحمد بن صالح وابن یونس وأحمد ابن أبی مریم 


“66 ۲۳( 
اھ '۔ 


للذی لم یعد الصلاة ”أُصبت السنة وأجرأنك صلاتك '''' وقال الشیخ: بقی الکلام 
فی أُنه ھل یستحب الإعادة نظر إلی قوله عليه السلام للذی أعاد ”لك الأجر مرتین“ أُم لا 
یستحب؟ فالظاہر أُنہ لا یستحب بدلیل قوله عليه السلام للذی لم یعد ”أصبت السنة“ 
فثبت به اُن عدم الإعادۃ سنة مشروعةء فلا محالة یکون غیرھا خلاف السنة وخلاف 
الشروع: فلا یجوز فضلا عن الاستحباب؛ وأما قوله عليه السلام للمعید: ”لك 
الأجرتین ٭ فسببہ أُن الحکم إذ ذاك کان مسکوتا عنہ؛ وکان فيه مساغ للاجتہاد وانجتہد 
یٹاب علی ال خطاً أیضا لکن قبل النصء وأما بعد النص فلا اھ . 


() یعنی انتہی کلام أُبی داودء وکلام ا حافظ مستمر۔ 

١‏ هو مختلف فیه (مؤلف)۔ 

(۳) التلخیص ا حبیر کتاب التیمم ٥٥١:١‏ رقم ۲۱۲۔ 

)١(‏ قال الشوکانی: وا حدیث یدل علی اُن من صلی .بالتیمم ثم وجد ا ماء بعد الفراغ من الصلاة لا یجب عليه 
الإعادةء وإليه ذھب ابو حنیفة والشافعی ومالك وأحمد؛ وقال طاؤس وعطاء والقاسم بن محمد ومکحول وابن 
سیرین والزھری وربیعةء کما حکاہ المنذری وغیرہء انہا تجب الإعادة مع بقاء الوقت (ئیل )۲۳٢ :١‏ وبنل 
اٹجھود ۱:٣۰٥۔‏ ا‫ 











إعلاء السنن ۲۲۷ 


ٰ باب التیمم مع القدرۃ علی اماء لرد جواب السلام 
ولکل ما لا تشترط لە الطھارۃ 
کاو اضر ا اف وم ا وا او 
النبی لج من نحو بئر حملء فلقيه رجل فسلم عليه فلم یرد النبی گلا حتی 
أقیل علی الجبدارہ فسسح بوجھه وبیٔنیه ٹم رد عليه السلام رواہ البخاری!'''۔ 


باب التیمم مع القدرة علی اماء لرد جواب السلام _ 
ولکل ما لا تشترط لە الطھارۃ 


قوله: ”عن أُبی الجھیم إلخ٭ قال اللؤلف: دلالتہ علیٰ الباب ظاھرة إلا اُن امحدیث 
نص فی رد السلامء وبقیة ما لا تشترط لە الطھارۃ تقاس عليه: وجواز ھذا التِسم صرح 
به فی کتب ا نفیة'' وأنا عبارة النیة للوھمة لإلغاء التیمم لدخول ال,سجد فا مراد بہذا 
الدخول هو المشروط لھا الطھازۃء بقرینة اقترانه جس الصحف الذی یشترط لھا الطھارۃ 
قطعاء فاندفع الوھم؛ قاله شیخی . وفی الملشکاة ۱٥٤٤١١‏ طبع النظامی) ٭عن أبی الجھیم 
ابن الحارث ابن الصمة قال: مررت علی النبی و وھو یبول فسلمت عليه فلم یرد علی 
تا لی عدار قد متا عاتم ٹر وضم بد علی انار قح وجھہ 
وذراعیه؛ ٹم رد علی ذکرہ فی شرح النسةء وقال: ھذا حدیث حسنٴ اھ فھذا ال حدیث 
مفسر لقول المتن: ”یدیه وأما الحت فلا یدل علی اشتراط الغبار فی التیمم فانه بحتمل 
أن یکون ذلك تنظیفا جو ما تی أُفادہ شیخی۔ 


)١(‏ باب التیمم فی الحضر إذا لم یجد الاء وحاف فوت الصلاة ٣۸:۱‏ ۔ 
١(‏ راجع البحر ۱٥١ :١‏ و١١٥۱‏ ورد ا حتار ٥٣٣ :١‏ والعمدة ۱: ۸۸٤‏ 














ی وت ۳۸ 


باب جواز التیمم فی أول الوقت لراجی اماء فی آخحرہ 
حتی إذا کانا بالمربد نزل عبد الله فتیمم صعیدا طیباء فسسح بوجھه ویدیه إلی 
الرفقین ء ٹم صلی . أُخرجہ مالك فی الموطاً'''۔ 
باب کفایة تیمم واحد لفرائض متعددة وعدم نقضه بخروج الوقت 
۸- عن: أبی ذر قال النبی يل : دالصعید الطیب وضوء السلم وإن 
لم یجد ا ماء عشر سنینء. رواہ النسائی وابن حبان بسند حسن (العزیزی 
۹- عن: أٌبی ھریرةء قال رسول اللہ َِل : دالصعید وضوء السلم وإن 
لم یجد ا ماء عشر سنین؛ فإذا وجد اماء فلیتق اللہ ولیمسه بشرتهء فإن ذلك 
خیر). رواہ بسند صحیح (العزیزی شرح الجامع الصغیر 'ىك۲ك31۱۰:۹ٔٗ‪كٔ۷۳)( 


باب جواز التیمم فی اُول الوقت لراجی الاء فی آخحرہ 

قولہ: ٭عن مالك ٭ قال الؤلف: إِن الحدیث مع انضمام روایة البخاری إلیه حیث 

ذکر فیہا أنه دخل الدینة والشعر مرتفعة فلم یعد. کما فی الزرقانی شرح الموطاً 

)٦(‏ یدل علی جواز التیمم فی أُول الوقت لراجی الماء فی آخحرہء وبە قال أبو حنیفة 
- رخمه اللہ تعالی ۔ 

باب کفایة تیمم واحد لفرائض متعددة وعدم نقضه بخروج الوقت 

قال الؤلف: إِن نہ الروایات بإطلاقھا صریحة فی ان التیسم طھور ای مطھر 

کالوضوء ویدل عليه قوله تعالی فی المائدة بعد ذ کر الوضوء والغفسل والتیمم: پڑما پرید 

اللہ لیجعل عليکم من حرجء ولکن یرید لیطھ رکم ولیتم نعمته عليکم لعلکم تشکرون پ4 

حیث ذکرہ فی معرض الامتنان بالوضوء والغسل والتیسم جمیعاء فھو صریح فی أن 


١‏ العمل فی التیمم ص۱۹۔ 








إعلاء الستن ۳۹ 
ٰ باب الرخصة فی الجماع لعادم اماء 
٠٣‏ عن 6 وم مو دقلت یا رسول اللہ! إنی اأأغیب 
الشھر عن اماء ومعی أھلی؛ فأُصیب منہم؟ قال: نعم! قلت: یا رسول الله إنی 
أغیب اُشھرا ء قال: وإن غبت ثلاث سنینء . رواہ الطبرانی فی الکبیر وإسنادہ 
دن کذا فی مجمع الزوائد''۔ 
اس فرخاف رھد 
۰۱- عن: عمرو بن العاص رضی اللہ عنه قال: احتلمت فی لیلة باردة 
فی غزوۃ ذات السلاسلء فاأشفقت أن اُختسل فأَھلك؛ فتیسمت؛ ٹم صلیت 
بأصحابی الصبح فذ کروا ذلك للنبی چل فقال: ندیا عمروا صلیت بأصحابك 
وأأنت جنب؟ فأخبرتہ بالذی متخ من الاغتسال وقلت: إنی سمعت الله 
یقول: :ولا تقتلوا اُنفسکم إن اللہ کان بکم رحیما4 فضحك رسول اللہ 
ولم یقل شیٹاء. رواہ أُبو داود وا جاک ٭ وإسنادہ قوی (فتح الباری 


التیمم ضا مطھر کالوضوء والغسل؛ فالثلائة مشترکة فی ذلك ولولاذلك لذ کر منە 
التطھیر ابعد الوضوء والغسل فقط . 

: وا ما فی الزیلعی (۸۳:۱) ٴ وروی البیہقی من حدیث نافع عن ابن عمر رضی 
الله عنه قال: یتیمم لکل صلاة وإن لم یحدث وقال: إسنادہ صحیحٴ فھو محمول علی 
الاستحباب . 


باب الرخصة فی الجماع لعادم ا ماء 
قال الؤلف: دلالتہ علی الباب حیث لم ینکر گل فعله ھذاء وأقرہ عليه ظاھرۃ۔ 
ْ باب التیمم خوف البرد وللجرح 
قال الؤلف: دلالة مجموع ا حدیٹین علی الباب ظاھرۃ 


ا 
)١(‏ آخر حدیث فی باب التیمم ۱: ۳٢۲۔‏ 
1 

















ج1 ۲روا 
۶۱ء 


-٣٢‏ عن: ا رضی الہ لہ فی توم مز ول فو کن 
مرضی أو علی سفرا4 إلخ قال: ”إذ کانت بالرجل ا جراحة فی سبیل اللہ 
. والقروح فیجنب فیخاف أُن بموت إِن اغختسلء تیممٴ. رواہ الدارقطنی موقوفاء 


-٣۳‏ عن: ابن عمر رضی الله عنه عن النبی ای قال: ولا :یقبل الله 
صلاة بغیر طھور ولا صدقة من غلول. رواہ ال جماعة إلا البخاری کذا فی نیل: 
الأُوطار (۱: ۱۹۸)۔ 


باب ان فاقد الطھورین لا تصح صلانۂ فیجب عليه القضاء 


٠‏ قال الؤلف: وفی نیل الأأوطار (۱۸۱:۱): ”ا مرادِ بالقبول ھنا وقوع الطاعة مجزئة 
رافعة ما فی الذمةء وھو معنی الصحة“ اھ. وفی قوت المغتذی علی جامع الترمذی 
(:۰) ”قال ابن دقیق العید: فإِن أُرہد تقریر الدلیل علی انتفاء الصحة من انتفاء 
القبول؛ فلا بد من تفسیر معنی القبول؛ وقد فسر بأنه ترتب الغرض الطلوب من الشیء 
علی الشیء یقال: قبل فلان عذر فلانء إذا رتب علی عذرہ الغرض المطلوب منەء وھو 
محو النابة والذنبء فإذا ثبت ذلك فیقال مثلا فی مذا الکان: الغرض من الصلاة 
وقوعھا مجزئة مطابقتہا للأمر؛ فإذا حصل ھذا الغرض ثبت القبول علی ما ذکر من 
التفسیر وإذا ثبت القبول علی ھذا التفسیر ثبتت الصحةء وإذا انتفی القبول علی ھذا 
التفسیر انتفت عن عائشة رضی الله عنہا انہا استعارت من أُسماء رضی اللہ عنہا قلادة 
0ھ0“0*"ھ"ھ" َللله رجالا فی طلبہا فوجدوھاء ؛ فأدرکتہم الصلاة ولیس معھم 

ء٠‏ فصلوا بغیر ؤضوء؛ فلما أُنوا رسول اللہ چا شکوا ذلك إليه: قانزل الله عز وجل 
أية ناخ . رواہ الماعة إلا الترمذیٴ. وفيە أأیضا: ”استدل بذلك جماعة من امحققین 

منہم اللصنف (الشیخ 7 تیمیة) علی وجوب (اأداء) الصلاۃ عند عدم المطھرین ا ماء 
1 ولیس فی ا حدیث أُنہم فقدوا التراب وانا فيه فقدوا الاء فقط ولکن عدم اماء 








إعلاء السٹن فاقد الطھورین لا تصح صلاته 1 ۳٣‏ 


: عن: عمران بن حصین رضی الله عنه قال: قال رسول اللہ لا‎ -٠٤۰ 
دلا یقبل الله صلاۃ بغیر طھور ولا صدقة من غلولء. رواہ الطبرانی فی الکبیر‎ 
ورجاله رجال الصحیح؛ کذا فی مجمع الزوائد''.‎ 
فی ذلك الوقت کعدم الماء والتراب؛ لأنہ لا مطھر سواہ ووجه الاستدلال به أُنہم صلوا‎ 
معتقدین وجوب ذلكء ولو کانت الصلاۃ حینئذ منوعة لأنکر علیہم النبی يك ء وبہذا‎ 
قال الشافعی وأحمد وجمھور احدثین: واکٹر أصحاب مالك؛ لکن اختلفوا فی وجوب‎ 
اإعادةء فالنصوص عن الشافعی وجویہاء وصححہ اکٹر أصحابہ ۔ واحتجوابأنه عذر‎ 
۱ 08 8 


والمشھور عن أحمدہ وبە قال الزنی وسحنون ً اللنذر؛ لا تجب. واحتجوا 
بحدیث الباب؛ لانہا لو کانت واجبة لبینہا لھم النبی چا إذ لا یجوز تأخیر البیان عن 
وقت ا حاجة. . وتعقب بن الڑعادة لا: تجب علی الفور: فلم یتأخر ان عن وقت 
اشاجء وعلی ھذا فلا بد من دليل علٰ وجوب الآعادہ“ ااھ۔ 
قلت قد علمت کا ڈکرنا من تقزیر حدیث التن ان الصلاة لا تصح إلا بطھو: 
وأدلة القضاء مشھورةء فلا تصح صلانه ویجب القضاءء والقضاء یجب علی الفور 
عندناء + کما سیأتی فی بابە؛ فالجواب عن الحدیث بأنہم صلوا تشبہا بالصلین مع علمھم. 
أن القضاء یجبٔ بالدلیل الذی ذکر فی المتنء فلا حاجة إلی الأمر بالإعاذة؛ ء وھذا 
تل ؛ والاحتمال پیطل الاستدلال . ٰ 
7۲ وفی الدر ا ختار ۲٥۹:۱(‏ مع از ”(واخصور فاقد) اماء والتراب 
(الطھورین) بأُن حبس فی مکان نجس؛ ولا بمکنە إخراج تراب مطھر؛ وکذا العاجز 
عنہما ملرض یؤخرھا عندہ وقالا: یتشبه) بامصلین وجوباءَ فیرکع ویسجد إِن وجد 
مکانا یابساء ولا یؤمی قائماء ٹم یعید کالصومء (بە یفتی؛ وإليه صح رجوعہ) ای 
الإمام" : 


)0 با فرش الوضنوء ۱: ۲۸۸ وروی ھذا لعنی عن اُنس وازیر بن المرام وأبی سعیدِ الخدری وَعبد الل بن 
سمعود وی رو أیضاء ولک بأساید ضصیفة۔ 














> و اپ 


باب جواز التیمم فی ا حضر 
إذا کان ا ماء بعیدا عنہ علی میل أو میلین 


-٥‏ عن: نافع عن ابن عمر قال: ” رأیت النبی یا تیمم بموضع یقال 


وفی رد ا حتار: ”لکن فی ا حلیة: الصحیح علی ھذا القول أنه یؤمی کیغما کان 
التشبه ما أُخحرجه الشیخان والإمام أحمد کما فی نیل الاأوطار )۲٥٦۷:۱(‏ عن أبی ھریرة 
رضی اللہ عنہ ان رسول اللہ ا قال: دإذا اأمرتکم بأمر فأُتوا منه ما استطعتمء ۔ 
تذییل فی اشتراط دخول الوقت للتیمم: 

فی نیل الأوطار :)٤٥۰:۱(‏ ”عن ابی أمامة رضی اللہ عنہ ان رسول اللہ جا قال: 
وجعلت الأرض کلھا لی ولاہتی مسنجداً وطھورڈء فأینما أُدرکت رجلا من اُمتی الصلاۃ 
فعندہ مسجدهہ وعندہ طھورہء . رواہ اللإمام أُحمد وإسنادہ ثقات إلا سیار الأہوی وھو 
صدوق٭ٴ اھ وفیە أیضا: ”وقد استدل الصنف با حدیث علی اشتراط دخول الوقت 
للتیسم لتقیید الأمر بالتیسم باإدراك الصلاة وإدراکھا لا یکون إلا بعد دخول الوقت 
قطعا'''“ (۱:٣۳۰)۔‏ 
أُداء الصلاۃ لا یتحقق قبل الوقت؛ ولیس فیە تعرض للتیمم قبل الوقت؛ فلا یصح 
الإستدلال بەء ولا کان التیمم خلفا عن الوضوء والغسل؛ ویجوز کل منہما قبل الوقت 
فجاز التیمم أیضا قبله۔ 

باب جواز التیمم فی ا حضر إذا کان ا ماء بعیدا عنہ علی میل أو میلین 

قولە: ”عن نافع " فان قیل: ما الدلیل علی کون النبی یل أُو ابن عمر مقیما فی 

() قلت: قال الشوکانی بعد ذلك: ”وقد ذھب إلی ذلك الاشتراط العترۃ والشافعی ومالك وأحمد بن حنبل وداودء 


وذہب أبو حنیفة وأصحابه إلی أنه یجزی قبل الوقت کالوضوء وھذا ھو الظاھر ولم یرد ما یدل علی عدم 
الإجزاء (النیل ۱: ۲۲۸ آخر باب اشتراط دخول الوقت للتیمم) . 











إعلاء الستن جواز التیسم فی ا حضر إِذا کان الماء بعیدا .- 


له مرید النعمء وھو یری بیوت الدینةُ اُحرجه ا حاکم فی الستدرك (۱: ۱۸۰) 
وقال: مذا حدیث صحیح تفرد بە عمرو بن محمد بن أبٔی رزین وھو صدوق 
ولم یخرجاہ: وقد أوقفه یحیی بن سعید الأنصاری وغیرہ عن نافع قال: تیسم 
ابن عمر علی راس میل أو میلین من الدینةء فصلى العصر فقدم والشمس 
مرتفعۃء ولم یعد الصلاۃ" ٠‏ قلت: وأقرہ عليه الذھبی فی تلخیصه. 


هذہ ا حالة حتی یتم الاستدلال به علی جواز التیمم فی ال حضر؟ وما المائع من کونہما 
مسافرین وأہما تیمما قبل الدخول فی البلد؟ قلت: أُما النبی ا فلم قف علی کون 
مقیما أو و مسافرا فی هذا الوقت: وأما ابن عمر فکان مقیما حتما ما فی اموطأً من 
التصریح عن ناقع: ارول و رر ھت 
عبد اللہ بن عمر فتیمم صعیدا طیبا٭ اھ (ص٥۷).‏ قال العینی فی العمدة: ”قال 
الشافعی: ا جرف قریب من المدینةء وزعم الزبیر اُن الجرفة علی میل من الدینةء وقال 
ابن إسحاق: علی نرسچ؟ وھناك کان السلمون یعسکرون إذا أُرادوا الغرو “ (٥٦٦:٢١‏ 
وفی التعلیق المجد ”امربد بکسر المیم وسکون الراء وموحدة مفتوحة ودال مھملة علی 
میل أو میلین ”' من المدینةء قاله الباجیء قال: : وفیه التیمم فی ال حضر لعدم الاء إذ لیس 
بین ا جرف وا لمدینة مسافة القصر اھ وإلی جوازہ فی ال حضر ذھب مالك وأصحابه وأبو 
حنیفة والشافعی : ؛ وقال زفر وأبو یوسف لا یجوز التیسم ة فی ا حضر بحال: قاله الزرقانی “۔ 
(ص۷۵). 


قال فی مراقی وت ”الثانی من شروط صحة التیەم العذر البیح للتیمم؛ وھو 
علی أُنواع کبعدہ میلا '' ' وھو ثلاث فرسخ بغلبة الظن (فإِن لھا حکم الیقین فی 
الفقھیات) هو امختار (أی التقدیر بامیل هو ا ختارہ وھو الشھور عند الجمھور) للحرج 
بالفعاب إلی هفہ السافةء وما شرع التیمم إلا لدفع ا حرجء فیتیمم لبعدہ میلا عن ماء 


() قلت : مه آزید من میل زافل من میلین+ قعذف الک مرۃ واعتبر بە اُخری لأأن الرید مجلس الڑإبل وفضاء 
وراء البیوت ترتفق بہ کذا فی المینی؛ وھو لا یکون لا بقرب البلد متصلا بہ: جزم امحافظ فی الفتح بأنہ من 
اللدینة علی میل (۱: ۳۷۵) (مؤلف) ۔ 

۔)٦٦ص( قال فی الفتح: الیل فی اللغة منتہی مد البصرء کذا فی الطحطاوی علی مراقی الفلاح‎ ١ 











--۔ ۱ ۳٣٤٣‏ 
باب جواز التیمم من صخرة لا غبار علیہا 
-+٦‏ عن: أُبی الجھیم بن ا حارث بن الصمة الأنصاری أُنه سلم علی 


طھورء ولو کان بعدہ عنه فی الصر علیٰ الصحیح للحرج“ (ص٦٦).‏ 
قلت: ودلالة اون این عمر موقوفا ومرفوعا عليه ظاھرةء لأنہ تیمم فی فناء املصر 
ولھا حکمە: فدل علی جواز التیمم فی المصر أیضا إذا کان علی بعد من ماء. 
باب جواز التیمم من صخرة لا غبار علیہا 
قولہ: ”عن أبی الجھیمٴ قال العینی: استدل بە ای بحدیث أبی ا جھیم) بعض 
أُصحابنا علی جواز التیمم با حجرء قال: وذلك لأن حیطان ال مدینة مبنیة بحجارۃ سود 
اقال ابن بطال: فی تیمم النبی طَلػم بالجدار رذ علی الشافعی فی اشتراط التراب ء لأأنہ 
معلوم نہ لم یعلق یہ تراب: إذ لا تراب علی !جدار وقال الکرمانی: لیس فيه رد علی 
الشافعی؛ إذ لیس معلوما أنہ لم یعلق بە تراب؛ وما ذلك إلا تحکم بارد إذ الجدار قد 
یکونِ عليه التراب وقد لا یکونء بل الغالب وجود الغبار علی ال جدار مع اُنه قد ثبت أُنه 
پیل حت الدار بالعصا ٹم تیمم؛ فیجب حمل الطلق علی القیدء انتہی ”' قلت: 
الجدار إذا کان من حجر لا یحتمل التراب: لأنہ لا یثبت عليه. خصوصا جدران 
الدینةء لأُنہا من صخرقسوداء (وھی حجر أملس) وقولہ: ”مع أنه قد ثبت إلخ“ 
یىی نو مر سج روا الشافعی عن إبراھیم بن محمد (عن أبی ال حویرٹ) 
کما ذکرناہ عن قریب ''ء وھو حدیث ضعیف: فإن قلت : حسنه البغوی کما ذکرناء 
قلت: : کیف حسنہ؟ وشیخ الشافعی وشیخ شیخہ ضعیفان ”لا یحتج بہما قاله مالك 
'وغیرہ. وأیضا فھو منقطع ؛ لأن ما بین الأعرج وأبی جھیم عمیر کما سبق من عند 


)١(‏ ای انتہی کلام الکرمائیء وکلام العینی مستمر: واعلم ان جمیع ما بین القوسین فی عذہ العبازۃ إدراج من 
الؤلف ۔ 

)٢(‏ ای فی ۲: ۱٦۷‏ من العینی (مؤلف)۔ 

(۳) قلت: کلاھما مختلف فی أما شیخ الشافعی فوثقه هوہ وأما ابو ا حویرث فضعفه مالك والأکٹرون؛ ووثقه ابن 
حبان وابن معین فی روایةء وروی عنه شعبةء وھو لا یروی إلا عن ثفةء کذا فی التہذیب فی اسم ”عبد الرحمن 
ابن معاویة" (مؤلف) ۔ ۱ 
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لنیں لاہ نظ ود طیا کی ابل عل اسااز سے وم دع 
السلام رواہ البخاری (۱: ۰ 

۷۰- عن: عائشة قالتَ: : کان رسول اللہ چا إِذا واقع بعض أھله: 
فکسل أُن یقوم؛ ضرب یدہ علی الحائط فتییم ۔ رواہ الطبرانی فی الأوسط وفیه 
بقیة بن الولید وھو مدلس کذا فی مجمع الزوائد''' قلت : ولکنە لا یضرنا فان 
لتدلیس کالإرسال؛ وأیضا فقد اعتضد با رواہ البیہقی عنہا: ان ہل کان 


٦۲) 


إٰذا ات فأراد ان ینام توضأً أو تیم إسنادہ حسن کما فی فتح الباری 


۲ وغیرہ؛ ونص عليه أٌیضا البیہقی و ا (اُن) زیادة حك 
الجدار لم یأت بہا اُحد غیر إبراھیمء والزیادۃإنھا تقبل من ثقة انتہی ''' ملخصا۔ 

ا اقلت: رۓ ترادا بل سے نے سا وا 
نہ نما حکە للتنظیف الظاھرء فان سلم حسن ال حدیث وثبوت' زیادۃ الحكء لزم 
منه زوال تراب عسی ان یکون علق بالجدارہ فیعود الحدیث علیہم بالنقصء فالحق ما 
قاله اب ن بطال ۔ وما قاله الکرمانی فی جوابە لا یخلو عن تعسف وتکلف . ویؤید ما قلنا 
حدیث ”الصعید وضوء الؤمن ن السلمٴ وقد: مر ذکرہ؛ وقوله تعالی :فتیسموا صعیدا 
طیبا لأن الصعید لا یختص بالتراب بل یعمہ وغیرہ لقولهتعالی پڑفتصیح صعیدا 
زلقا ای حجرا اُملس قاله فی مراقی الفلاح (ص٦٦٢)‏ فلا یصح قصرہ علی التراب ٠:‏ 
"مم٭م"٭"٭ھ٭*0ھتٴ0 فلا ینافی التعمیم۔ 

لە: ”عن عائشة إلخ٭ قلت: وحیطان بیوت أُزواج النبی يك کانت من لبنء 
7307ھ رھا اض سد وہ (ص ۱۱۹) 
وا جدار اکٹر ما یکون خالیا عن الغبار ولم یثبت یثبت أُنه کان یحته فثبت جواز التیمم بدون 
لغبار۔ 


() باب التیم علی الُدار ١‏ عر سو بپود ۷٤۰‏ 
)٢(‏ باب ال جنب یتوضآً ٹم ینام؛ ۱:٣۳۱۔‏ 


(۳) عمدة القاریء باب التیمم فی ا حضر إذا لم یجد الاء ۲: ۱٦۸‏ و۹٦۱۔‏ 











ےہ چا : ۳٦‏ 
باب استحباب تأخیر التیمم لراجی اماء فی الوقت 

۸- نا: شریيك عن أبی إمنحاق عن ا حرث عن علی قال: "إذا جنپ 
الرجل فی السفر تلوم ما بینە :وبین ن آخر الوقت قإن لم یججد اطاء تیمم وصلی ".. 

)0( بت 
أُخرجه الدارقطنی' وسندہ حسن : 

۹- عن: یحبی بن عبد الرحمن بن حاطب عن أییە''' أُن عمر بن 
الخطاب اعتمر فی رکب فیہم عمرو بن العاص وإن عمر عرس ببعض الطریق 
فاحتلم وقد کاد أُنْ یضبح فلم یجد مع الرکب ماءء فرکب حتی جاء الماء. 
الحدیث أخرجه مالك وابن وہب وعبد الرزاق وسعید بن منصور والطحاوی؛ 


باب استحباب تأخیر الثیمم لراجی لا فی الوقت 
قولہ: " نا شريك إلخ“ قلت: دلالته علی معنی الباب ظاهرۃ والتلوم التأنی 

والانتظار ولم یقل أأحد بوجوب ذلكء فوجب ا حمل علی الاستحباب . 
قولہ: 'عن یحیی بن عبد الرحمن ن الخ“ قلت: دلائتہ علی الباب ظاھرۃ حیث لم 
یتیمم عمر رضی اللہ عنهہ لعدم اماء فی الرکب؛ ہل تلوم وسار حتی ادرك الاءِ واغتسل؛ 
ویجب الطلب لو ظن بقرب الاء اُقل من میل ما روی عبد الرزاق عن علی قال: ٭إذا 
أُجنبت فاسأل عن ا ماء جھدك٠‏ فإذا لم تقدر عليه فتیمم وصل٠؛‏ فإذا قدرتِ علی ا ماء 
فاغتسل“ . کذا فی الکنز )٥٥٤٤١(‏ وإنا قدرناہ با میل ما مرعن ابن عمر أأنه تیمم علی 
راس میل أُو میلین من المدینة وروی عنه مرفوعا أنه رای النبی بَا تیسم بموضع یقال لە 


(۱) باب فی بیان للوضع النی یجوز یس فیة ۱ ۸۸۰ 

١‏ قلت: لیس فی الموطاً ”عن أبیە“ بل فیہ: ”مالك عن ھشام عن بیه عن یحیی ابن عبد الرحمن بن حاطب ان 
اعتمر مع عمر بن المخطاب إلخ “ (ص ۱۷) والصحیح ما فی کنز العمال٠َ‏ لأن یی لم یدرك عمر رضی اللہ عنه 
کانت ولادته فی خلافة عثمان رضی الله عنہء کذا فی التہذیب (۱۱: )۲٥٢‏ فافھم وتنبە لە (مؤلف) قلت: قال 
الزرقانی: قال ابو عبد اللك: هذا مما عد أُن مالکا وھم فیە؛ لأن أُصحاب مشام الفضل بن فضالة وحماد بن 
سلمة ومعمرا قالوا عن ہشام عن أٌبیە,عن یحیی بن بد الرحمن بن حاطب عن أییە؛ فسقط مالك ”عن أیيہ“ 
(الزرقانی: شرح الوطاً ۱: ۱۰۱ فی إعادة الجنب الصلاة وغسلە إذا صلی.ولم یذ کرا - تقی 











إعلاءِ السنن ۲۴۷ 


ورواہ ابن وہب فی مسندہ أٔیضا من طریق سلیمان بن یسار قال: ”حدثنا من 
کانامع عمرین الخطاب فی سَفر فَاصابفہ جٹایڈولیین معه ماءہ ققال: ا پڑونا 
لو رفعنا ندرك ا ماء قبل طلوع اسس؟ فا نعم! نعم! قال فرفعوا ا دوابہم فجاعوا 
الماء اقبل طلوع الشمس فاغتسل مت 2 أخرجہ فی کنز العمال: 
اسنا الأول صحیح؛ وفی السند الثانی رجل مبہم:؛ ولعله عبد الرحمن بن 
حاطب کما یدل عليه السند الأُولء وله رؤیة وعدوہ من کبار ثقات التابعین 
کذا فی التقریب (ص )۱١١‏ علی ان الانقطاع لا یضر عندنا ۔ 

ٰ أبواب اللسح علی ا لحفین 

اب جواز لئ علی الحفین وا شتراط الطھارۃ لە وخلعھما من الجنابة 

-۱۰٠‏ کا کت بن ال ت ال عنهہ قال: کان ابی کہا 

مربد قعوفسان لت نہد النعم کونە علی میل من الدینة؛ فتذ کر؛ والله 
کرٹ الا من ای 

ا جس اأبواب السح علی ا حفین 

2( السح علی اللحفین وان شتراط الطھارۃ لە وخلعھما من ا نابة 

قول:" 'عن صفوان إلخ٭ٴ دلالتہ علیٰ الجزء الاُول والٹالٹ ظاھرۃ ۔ 


١(‏ قل: أُخرجہ عبد الرزاق عن إسرائیل عن بی إسحاق عن احارث عن علی (الصنف ۱: ۲٢٢‏ باب الرجل 
یعزب عن اماء رقم )۹۲٤‏ فأُما إسرائیل وأُبو إسحاق فلا یسأل عن مثلھماء وإسرائیل اُثبت تلامنة أُبی إسحاق؛ 
(کما صرح به الترمذی فی باب الاستنجاء بالحجرین )١٤٤‏ وأما الشارث فالغالب أنه الأعود الھمدانی والکلام 
فی طویل مشھورہ قال الذھبی: وحدیث الحارث فی السٹن الأریعة والنسائی مع تعنتہ فی الرجالء فقد احتج 
بھ وقوی أمرہء وا جمھور علی توھین أمرہ مع روایتہم لحدیثہ فی الأبواب؛ فھذا الشعبی یکذبە: ثم یروی عنه؛ 
والظاہر أنہ کان یکذب فی لھجته وحکایاتہء وأما فی الحدیث فلاء وکان من أوعیة العلم" (میزان الاعتدال ۱: 
۷ رقم )۱٦٢۷‏ ولکن قال شعبة: ”لم یسمع أبو إسحاق منە إلا أریعة أحادیث"ء وکنلك قال المجلی ء وزاد: 











ج-١‏ مسح علی الحفین ۳۳۸ 


من غائط وبول اونومٴّ أُخرجهہ النسنائی. والترمذیء واللفظ لە وابن خزیمة 
وصححاہ: ری سس ںو کت : 

١(٣۔-‏ ع عن: بی بكر رضنی اللہ عنه عن النبی مج لا أنە رخص للمسافر 
ثلائة أیام ولیالیہن وللمقیم یوما واة دا ور کس حب ان مع نا 
أُخرجه الدارقطنی وا حاکم وصححہ (بلوغ الرام ص١١).‏ 

-(٣۲‏ عن: انس رضی الله عنه مرفوعا : دإذا توضاً أُحدکم ولبس خفيه 
فلیمسح علیہماء ولیصل فیہماء ولا یخلعھما إِن شاء إلا من جنابةء . أُحرجہ 
سس یو سیت ۲" 


قوله: او ا کا لخ' و و رم او راب فارھ کل شی 
ان 'السح رخصة لا عریق فان قلت: ھذا ا حدیث معارض بحدیث صفوان بن عسال 
الڈی مر آنفاء خیث قیل فیة ”أُمرنا إلخٴ سو مبیشوس 
الحقیقی فھو للندب؛ وھو مناف للرخصة التی معناھا عدم الإئم لا ترتب الثواب: قلت 
ھذا باطل أما أولا فلأنہ صرح فی کتب الأصول اُن الخلاف بین کون وت 
للوجوب أُو للندب أو لٍباحة وکون الأصح وضعه للوجوب اما هو فی صیغ الأُمر لا 
فی لفظ ”الأمر“ فإِنه مشترك الإطلاق ومتساوی الاستعمال فی جمیع الصیغ سواء 
استعملت للوجوب أو لغیرہ: فلیس الوجوب معنی حقیقیا للأمر ولا للفظ ”أُمرنا“ أو 
”أمرنی* أو ”کان یأمرنا“ دلالة علیٰ وجوب الأمور بە او ندبه ما لم تنضم إليه قرینة 
خارجیةء فمعنی ”أُمرنی ربی ‏ أُذن لی رہی سواء کان واجبا أو مندوبا أُو مباحا وزخصة: 
فاجتمع معنی الأمر والرخصة. 

وأما ثانیا فلژن الأمر عند عدم کونە للوجوب لا یتعین حمله علی الندب؛ بل 
الظاھر حمله علی الأدنی وھو الإباحةء إلا أُن یدل دلیل علی ما فوقھ. ۔ 

وسائر ذلك کتاب لُخذہ (المیزان )٦٥٣٤:٢‏ ولم اقف علی تعیین ھذہ الأربعة ولا کان حدیث الدارقطنی المذ کور 


فی التن فی أُول الباب مرویا عن أبی إسحاق عن الحارث عن علی وقد حسنه الؤلف؛ فلا جرم یکون ھذا 
الحدیث حسنا عندہ أیضا ۔ 








إعلاء اسان ۹ّ۴ 


فقال: " ا انی قد رایت رسول لٹ 0200 علیہماء ولکن حبب إلی 
الوضوء“ ۔ رواہ اأحمد والطبرانی فی الکبیرء وزاد عن أپی یوب نہ کان پأمر 
بالسح علی الخفین ویغسل رجليە؛ فقیل لە فی ذلكء فقال: ”بٹس مالی إن 
کان لکم مھناء وعلی مائمهٴٌ ورجاله موثقون. کذا فی مجمع الزوائد'''۔ 
ٗ نے کک 
السح علی اخفین تا ثلائة أیام داہن لنسار: لم (یوم)'" ً رواہ 


قول: ”عن بی أیوب إلخ“ قالٴالؤلف: وج الدلالة أُن آبا یوب رضی الل عنه 
ما قال حبب إلیٰ الوضوءٴ فھم منە استحباب الوضوہ؛ ای استحباب غسل القدمین؛ 
فإِنه یستحیل أُن یکون ما ہو خلاف السنة محبوبا لأنقیاء فلا جرم أأنه کان عندہ علم 
استحباب غسل القدمین وجواز مسح ال خفین فعمل بالعزیة وأمر غیرہ بالجواز فلا 
تعارض بین قوله وفعله فافھم ۔ 


فائداق: 
فی تدریب الراوی (ص۱۹۱): ”وحدیث الملسح علی الخفین من روایة سبعین 
صحابیا“ (أی من المتواترہ) ۔ 
باب أن السح موقت 
قولہ: ”عن عبد الرحمان 20 قال الؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرةء وقد مر 


تنا لع مق اع ٠‏ ٢ہ‏ 
(۲) کذا فی الأصلء ومثله فی نصب الرایة (۱: )۱٦۸‏ اط ین ا مان کات داز الآن 
فی ومثله فی و 


للھیشی ص ۷۲ رقم ۱۸. 











ج-٠‏ ا ملسح علی الحخفین موقت : ٣‏ 


نحو ذلك فی حدیث أبی بکرۃ المذکور فی الباب السابق ” 


وأما ما جاء فی عدم التوقیت فمنہا ما فی التلخیص ا بیر )٤۹:۱(‏ حدیث خزیة 
ابن ثابت رضی اللہ عنہ: ” رخص رسول اللہ چ للمسافر ان مسح ثلائة أیام ولیالیہون 
ولو استزدناہ لزادنا“ ابو داود بزیادته وابن ماجة بلفظ ٭ ولو مضی السائل علی مسئلته 
لبعلھا خمسا ورواہ ابن حبان باللفظین جمیعاء ورواہ الترمذی وغیرہ بدون الزیادةء قال 
الترمذی: قال البخاری: لا ہصح عندی: لأنہ لایعرف للجدلی سماع من خزیمةء وذکر 
عن یحبی بن معین أُنه قال: هو صحیح '' 

ومنہا ما رواہ الدارقطنی عن عقبة بن عامر قال خرجت من الشام إلی اللدینة یوم 
ا لجمعة فدخلت المدینة ودخلت علی غمر بن الخطاب: فقال: متی أولجت خفيك فی 
رجليیك؟ قلت: یوم ا جمعة! قال: فھل نزعتہما؟ قلت: لا۱ قال: اُصبت السنة. قال أُبو 
بکر: ھذا حدیث غریب قال أُبو ال حسن: وھو صحیح الإسناد اھ (۷۲:۱)۔ 

ومنہا ما رواہ أبو داود :)٥٠:٦(‏ ”عن ابی بن عمارۃ رضی اللہ عنە أُنه قال: یا 
رسول الله۱ أُمسح علی ا خفین؟ قال: نعم! قال: یوما؟ قال: یوما! قال: وبومین؟ قال: 
ویومین! قال: ثلائة؟ قال: نعم ء وما شئت ۔ قال أبو داود: رواہ ابن ابی مریم ال لضری عن 
ہے سرت تر رش و ھت 
ابن نسی غن ابی بن عمارۃ قال فیه ”حتی بلغ سبعاء قال رسول اللہ یلگ : نعم ما بدا 
الك“ قال أبو داود: ”وقد اختلف فی إسنادہء ولیس هو بالقوی. ورواہ ابن أُبی مریم 
ویحبی بن إسحاق والسلیخی ویحبی بن أیوب؛ واختلف فی إسنادہٴ اھ. 


)١(‏ وقد اختلف الناس فی ذلكء فقال مالك واللیث بن سعد: لا وقت للمسح علی الخفین؛ ومن لبس خحفيه وھو 
طاھر مسح ما دا ل: وللسافر ولمقیم فی ذلك سواء: وروی مثل ذلك عن عمر وعقبة بن عامر وعبد الله بن 
عمر والحسن البصری وقال أبو حنیفة والٹوری والأوزاعی والحسن بن صالح بن حی والشافعی وأحمد بن 
حنبل وإسحاق بن راھویه وداود الظاھری ومحمد بن جریر الطبری بالتوقیت للمقیم یوما ولیلة وللمسافر ثلاثة 
أیام ولیالیہنء (نیل الاأوطار ۱: ۱٥۹‏ باب اشتراط الطھارة قبل اللبس) . 

۴١(‏ ہنا انتہی کلام الحافظ فی التلخیص ۱: ۱٦٦‏ رقم ۲۱۹۔ 











افالجواب عن الاول ما فی نیل الُوطار (۱۷۹:۱) قال ابن منید الناس فی شرح 
الترمذی: ”لو ثبتت لم تقم بہا حجةء لأن الزیادة علی ذلك التوقیت مظنونة أُنہم لو سألوا 
زادھم؛ وھذا صریح فی أنہم لم یسألوا ولا ىک فکیف تثبت َ زیادة بخبر دل علی عدم 
وقوعھا؛ اھ ' 
٠‏ وعن ای ان عمر رض الل عنہ قد ثبت عنہالرجوع + نفی نیل الأوطار 
وعلی ان أبی طالب وابن سعود وابن و ا 2 امیشت 
من الصحابة“" إلی اُن قال: ”قال ابو عمر ابن عبد البر: وأکٹر التابعین والفقھاء علی 
ذلك وھو الاأأحوط عندی لن للسح ثبت بالتواترہ واتفق عليه أأھل السنة وال جماعة؛ 
واطماأنت النفس إلی اتفاقھم فلما قال ُکٹرھم لا یجوز السح للمقیم اأکٹر من خمس 
مارات یو ولیلةق 2 بیز السا اکر سار وےرمنر سیت 
ول یسر فوق اعلاث لمسائر ولا فوق یی لتے“ قلت: ووہھ تی 
”أصیت السنة “ ولم پبق صحیحا بعد الرجوع؛ فلعله قال ذلك ثم ظھر لە الصواب فی 
خلاف ما قاله واللہ اأعلم على ان حدیث الباب مرفوع صریح فی التوقیتء ولفظ 
”السنٰة“ لیس نصا فی خلافهہ وإِن کان مرفوعا حکما تمہ سو 
لی البیان ۔ 
آوگیا ما قی مہ مجمع الزوائد )٥٠٥١١١(‏ ”عن میمونة رضی اللہ عنہا قالت: یا رسول 
ْ 
)١١(‏ وقال الشیخ العشانی: زیخ سرن سی کل لا ار سار فا لا سی ملق 
اعتیارہء بل رای اللصلحة فی أُن یستشیر بعض أولی النہی من أُصحابہ: فاستقر الرأأی علی جعله للمقیم یوما 
امت أیام ولیالیھن وحینثذ فمعنی قول خزیِة ٴ ولو استزدناہ لزادنا“ انا لو کنا مستدعین الزیادۃ 
۱ فی أصل توقیت السح لکان الرجو ان یقبلھا النبی ا ولکنا قنعنا ورضینا ما وقت بە پل ؛ ولا یخفی 
او اہی اک تی نمی رف سو سای مقر پت 
توقیت الصدقة حین نزلت آیة النجوی إلخ“ ۔ (فتح اللھم ٦٣۸:۱‏ ملخصا)۔ 











کے و ٣٣‏ 


باب طریقة السح علی الحفین 


رت علی رضی اللہ عنه قال: ”لو کان الدین بالرای لکان أسفل 
اخف أولی جات من اُعلاہء وقد رأیت رسول اللہ سر جا عسح علی ظاھر 
خی . ھ داود اسنا حسن کذا فی "بلوغ امرامٴ (ص١۱)ء‏ وفی 
”التلخیص“ ) :)٥۹۰‏ 'واسنادہ صحیح” . قلت: ورجاله رجال الجماعة إلا 
عبد خیر؛ وھو من رجال الأریع ثقة مخضرم . 


الله ا بخلع الرجل خحفیه کل ساعة؟ قال: لا! ولکن یسح علیہما ما بدا لە“ء رواہ أبو 
یعلیء وفیه عمر بن إسحاق بن یسارہ قال الدارقطنی : لیس بالقویء وذکرہ ابن حبان فی 
”الثقاتء فا جواب عنه اُنه لا یقاوم الأحادیث الصحیحة۔ ٰ 
باب طریقة اللسح علی الحفین 

قال الؤلف: دلالة الاحادیث علی الباب ظاھرة وفی ”سنن الترمذی“ :)۱٥:١(‏ 
”حدثنا أبو الولید الد شق مشقی'' نا الولید بن مسلم أُخبرنی ٹور بن یزید عن رجاء بن حیوۃ 
عن کاتب المغیرۃ عن الغیرۃ بن شعبة ان النبی یا مسح أعلی الخف وأُسفلہ: قال أبو 
عیسی: وھذا قول غیر واحد من أُصحاب النبی َل والتابعین: وبہ یقول مالك 
والشافعی وإسحاق ''ء وھذا حدیث معلول لم یسندہ عن ٹور بن یزید غیر الولید ابن 
مسلم: وسألت ابا زرعة ومحمدا عن ھذا ا حدیث: فقالا: لیس بصحیح لأن ابن 
امبارك روی ھذا عن ٹور عن رجاء قال: حدثت عن کاتب المغیرةء مرسل عن النبی 
کل ولم یذ کر فیه المغیرۃ اھ ۔ 

وفی ”التعلخیص ا حبیےر“ ١)‏ ۹۰): قلت: رواہ الشافعی فی الام عن إسراھیم 


اھ سی سے رس تھا سر مہ (مؤلف)۔ 

٢)‏ ذھب أبو حنیفة وأخخمد والٹوری والأوزاعی إلی مسح فوق الف ای ظاھرہ دون أسبفله ۔ وذھب مالك والشافمی 
إلی مسحھما جمیعا مغ قول الشافعی: من اقتصر علی الفوق أُجزأہ دون من اقتصر علی الأأنفلء ء مع الاتفاق 
:علی أُن مسح الأسفل فقط لا یجزغ أصلاۃ فعلم ان مس الأسفل یستحب عند الشافمی مع اختلاف فی 
الأئسة غی تفاصیل السح من القدار وغیرہء محل بیانہا کتب الفقه (معارف السٰئن ۱: ۳۳۹) وسیأتی فی آخعر 
لباب ان أا حنیفة روی عنه استحباب مسح الأسفل أیضا ۔ 











إعلاء الستن طریقة السح علی الحفین ١.‏ 


00آ" ۴ 0009 
وھما طاھرتانءء رواہ ابن ابی شیبة فی ” کمقلد“ (نصب الرایة ۹۰:۱)۔ 


ابن محمد بن أُبی یحیٔی عن ثور مثل الولیدء وذ کر الدارقطنی فی ”العلل ان محمد بن 
. عیسی بن سمیع رواہ عن ٹور کذلك ٴ. وفیە أیضا: ٭وقال ابو داود: لم یسمعہ ثور من 
رجاء وقال الدارقطنی: روی عن عبد اللك بن عمیر عن وراد کاتب المغیرة عن المغیرة 
ولم یذکر اُسفل الخفٴ . وفيه أیضا: ”قلت: : وقع فی سان الارقطنی ما یوھم رفع العلة: 
وھی: حدثنا عبد الله بن محمد بن عبد العزیز ثنا داود بن رشید عن'' ' الولید بن مسلم 
عن ٹور بن یزید ثنا رجاء بن حیوۃ فذکرہ یھ بس اہ 
قال: وضأت رسول اللہ غٍ کل فی غروۃ تبوك فمسح أعلی'الخف وأسفله کذا فی ”سن 
الدارقطنی“ (۷۱:۱)ء فهذا ظاھرہ ان ثورا سمعہ من رجاءء فنزول العلةء ولکن رواہ۔ 
اأُحمد ابن عبید الصفار فی ”مسندہٴ عن أحمد بن یحبی ا حلوانی عن داود بن رشید 
فقال: عن رجاءء ولم یقل: حدثنا رجاء: فھذا اختلاف علی داود یمنع من القول بصحة 
91 2 
ا ورک ماے سی سی اأاضد لی بل بالات فرمز اس 
الحخف لا بسح ولا مسحہ رسول اللہ ا فلعلہ ػل وضع یدہ فی أسفل الخف لعذں 
فظنہ الراوی مسحا: وعامة رویات الغیرۃ لیس فیہا مسنح أسفل لمف ۔ ٹم اعلم اُن فی 
نسخ الترمذی خللا فإنه ذکر فیہ: ”لن ابن المبارك و رت ات 
حدثت عن کاتب الغیرق". 
والصحیح الظاھر عندی ما فی ”التلخیص الخبیر“: ”قال الأثرم عن أحمد أُنه 
کان یضعفہ ویقول: : ذکرقہ لعد الرحمن بن مھدین فقال: عق ان رك غن تو 
حدثت عن ازضْاء عن کاتب المغیرة ولم یذ کر الغیرةً وکذا فی ٭سنن الدارقطنی“ 
۱۱ء رواہ این الباركد عن ٹور قال: حدثت عن رجاء بن حیوة عن کاتب الغیرة 





-سضہ یں موضع ”عن٭ (مؤلف)۔ 
)٢(‏ الظاہر أنە لم یسمع عن رجاء أولاء ٹم سمع ٹانیا (مؤلف) ۔ 








کت طریقة اللسح علی الحفین ٤٣‏ 


قلت: رجاله رجال مسلم إلا خالداء وقد ذکرہ ابن حبان فی ”الققات ” 
وقال: یخطئء وقال ابن سعد: کان کثیر ا حدیث والروایةء کما فی ٭تہذیب 
التہذیب" (۳: ۸۱)ء وھذا جرح خفیف:؛ کما یتحصل ما ذکرناہ فی باب 
صفة غسل رسول اللہ یا ء فالإسناد محتج بە؛ علی أُن ابا حاتم قال: یکتب 
حدیثہ: کما فی ”الیزان“ء وھو عبارۃ عن القبول :کما فيه أأیضا (۱: ۲۹۰). 


عن النبی با مرسلا لیس فیه المغیرة“۔ 

وھکن ا جواب عنه بأن الترمذی لعله وقعت لە روایة ھکذاء بناء علی ما فی 
”تہذیب التہذیب“ٴ :)۲٦٦:٣(‏ ”قال أحمد بن حنبل: لم یلق رجاء ورادا کاتب ا لمغیرة؛ 
وکذا حکی الترمذی عن البخاری وأٗبی زرعة“ء وھذا القول مستدرك علی صاحب 
”التہذیب“ من الحافظ ولم یظھر لی ا مانع من لقاء رجاء وراداء وھما تابعیان من الثالثةء 
وقد روی رجاء عن الصحابة ولم یتکلم التکلمون علی ھذا ا حدیث بہذہ العلة غیر 
الترمذی؛ فإن عبارته المذکورة تدل علی ذلك وقد مر ما فیەء ولم یذکر أٌبو داود غیر 
الانقطاع المذ کور عنە قریبا فالظار ان هذہ العلة غیر معتبرۃ . 

وفی ” التلخیص ال بر" :)٤۹:۱(‏ ”وا حفوظ عن ابن عمر رضی اللہ عنہما أُنه 
کان بمسح أُعلی الخف وأسفلهء کذا رواہ الشافعی والبیہقی ٴ۔ 
فائسدق: 

سند الدارقطنی المذکور: ٭حدثنا عبد اللہ إلخ٭ فعبد اللہ مذا هو أُبو القاسم البغوی 
ا حافظ الصدوق مسند عصرہ وقد وثقه الدارقطنی وا خطیب وغیرھماء کذا فی "میزان 
الاعتدال“ (۷۲:۲)ء وداود بن رشید ثقة من رجال ال جماعة غیر الترمذی؛ کما فی 
”التقریب“ (ص٥٥)‏ وولید بن مسلم ثقةء لکنە کثیر التدلیس والتسویة '” من رجال 
ا جماعة کذا فی ”التقریبٴٴ (ص۲۳۱). 


قلت: قد صرح فی روایة الترمذی بالأخبار فزالت عنهہ تہمة التدلیس ؛ ونور 


)١(‏ نوع من التدلیس (مؤلف)۔ 











20 طریقة للسح علی ا حفین ٤٢‏ 


-٣۷‏ حدنا: الحنفی عن أبی عامر ال خزاز ثنا الحسن عن الغیرۃ بن 
شعبة قال: درأیت رسول اللہ گلا بال ثم جاء حتی توضاً ومسح علی خحفيه؛ 
رق اتی علی چھد الأیمن ا عن ‏ الأیسر ٹم مسح 
أعلاھما مسحة واحدة حتی أنظر إلی أصابع رسول اللہ گن علی اختفینء؛ 
رواہ ابن ابی شیبة فی ٴ مصنفهٴ (نصب الرایة ۱: ۹٥)ء‏ قلت: رجاله رجال 
الماعق راف نا ا کرو فا ری دز رانا تا 


ابن یزید ٛقة ثبت إِلا أنه یری القدرء من رجال ا جماعة غیر مسلمء کما فی ”التقریب' 
(ص۲۷)! ورجاء بن حیوۃ ثقة فقيه من رجال الجماعةء کذا فی " التقریب " (ص۸٤)‏ 
ووراد کاتب المغیرۃ ث لقلامن رجال اماعةء کٹا فی ”التقریبٴ (ص۲۳۰)ء والمغیرةۃ 
أُخرجوا لە؛ وقال العینی فی ”شرح الھدایة: فلذلك استدل بە جماعة منہم الشافعی 
علی اُن مسح أُسفل الخفین مستحب عندھم؛ قلت: وشن متا ون صاحب ”البدائم٭ 
(وھو ا حنقی): ”الستحب عندنا ا جمع بین ظامرہ وباطنہ“ ٢۱:٣٥٥)ء‏ وقد ذکرنا (أی 
قول صاحب ”البدائع“ من قبل زھاء ثلاث صفحات) ۔ 


قال الؤلف علم من الأحادیث المذ کورة طریق السح علی ال خفین ووجوب السح 
علی اُعلیٰ الخف؛ کما هو الظاھر من حدیث علی المار عن قریب؛ واستحباب ا جمع 
بین أعلاہ وبین أُسفله: وبہذا الطریق یحصل التطبیق بین الحدیثین کما لا یخفی علی 
اللتدبرء وبسنیة ا جمع بین أعلاہ وأُسفله قال إمامنا الاأعظم والشافعی ومالك قدس الله 
تعالی أسزارھم کما نقله صاحب رحمة الأمة فی اختلاف الأئمة؛ وأأطلعت عليه بعد 
التطبیق ا مذ کور بین الاحادیثء حیث قال فی باب السح علی ا خفین: ”والسنة اُن 

مسح أعلی الخف وأسفله عند الثلائة (وھم الذین ذکرتہم. مؤلف) وقال أأحمد: السنة 
سح أعلہ فقطظ: ء فان اقتصر علی اُعلاہ أُجزأء بالاتفاق : وإن اقتصر علی اُسفله لم یجزہ 
رس (ص١۱)ء‏ وقال الؤلف: لکن تکلم بعض المصنفین فی نسبة استحباب 

مسح أسفل الخف إلی اللذھب کما ذکرہ الشامیء ویکون علی ھذا تاأُویل الحدیث 
با سلح الأسفل علی معناہ اللغوی لازالة الغبار: کما فی تابع الآثار (ص۸۸)ء والله 
أعلم۔ 








٦ ١ج‎ 


وکل منہما ثقة من رجال ا جماعةء وقال فی ٭التلخیص البیر )٤۹ :١(‏ بعد 
نقل هذا ا حدیث: ”ورواہ البیہقی من طریق ا حسن عن الغیرة بنحوہ؛ وھو 
منقطع . قلت: یعنی بین الحسن البصری وبین المغیرۃ؛ وھو غیر مضر عندناء 
والبصری إمام قدوۃ ۔ 
باب اللسح علی ا جرموقین 

۸- عن: بلال أن النبی یل مسح علی الموقین''' وا مار (اُی 
العمامة) رواہ ابن خزیة فی ”صحیحہ“'''' (زیلعی ۱:٦۹)ء‏ وعنە أیضا: 
قال: رأیت رسول اللہ یا جسح علی الموقین وا حمار: رواہ أحمد والضیاء 
فی ”ا ختارة“ (نیل ۱۷۰:۱)ء قلت: إسناد الختارة صحیح علی قاعدة ٭ کنز 
العمالٴ (۳:۱)۔ 


08 أُبی عبد الله عن بی عبد الرحمن ن أنه شھد عبد الرحمن بن 
عوف یسأل بلالا عن وضوء النبی گلا فقال: کان یخرج یقضی حاجتد ۱ 
فاتیه با ماء فیتوضاً ومسح علی عمامته وموقیەء رواہ ابو داود فی ”سننهہٴ 
وسکت عنه (۹:۱٤)ء‏ ورواہ ا حاکم فی ”الستدركٴ وصححہ''ء ورواہ ابن 
خزیة فی ”صحیحهٴ (زیلعی ۱:٦۹)۔‏ 


: باب لملسح علی الجرموقین : 
قوله: ٭عن بلال إلخٴ: قال امؤلف: دلالة الأحادیث علی الباب ظاھرۃ؛ وقال 
العلامة ا حلبی فی ”الکبیری “: ”لا یقال: کیف استدللتم بہذا وأنتم لا تجوزون السح 
علیٰ العمامة وا خمار؟ لأنا نقول: دلالتہ علی جواز الِسح علی الجرموق تآیدت بدلالة 
أُحادیث السح علی ال خفضین الواصلة إلی حد الشھرةء فثبت بہا : وأما دلالده عِلی 
الاآخرینء فقد عارضتِ الدلیل القطعی من غیر وصول إلی حد الشھرة؛ ولا تاید بە 
١‏ ال جرموق ما یلیس فوق الف َقايةلهََ کذا فی غنیة الستملی (ص۱۰۹) وقال الجوھری: الوق الذی یلیس فوق 
الخف فارسی معرب؛ کذا فی الزیلعی (۱: )۹٦‏ فثبت بہذہ النقول ترادف ا موق والجرموق (کتبه الشیخ(مؤلف) 


)١(‏ باب الرخصة فی السح علی الموقین ۱: ۹۰ رقم ۱۸۹۔ 
(۳) قلت: وأقرہ عليه النھبی (الستدرك ۱: ۱۷۰)۔ 











إعلاء السٹن ۷ 


باب السح علی الجوربین 


۰- عن عبد اللہ بن مسعود أُنه کان بسح علی الجوربین والنعلینء 
رواہ الطبرانی فی ”٭ الکبیر: ورجالە موثقون (مجمع الزوائد ٦۱٥١١‏ . 
فلم پٹیتا" (ص۱۰۹) 0 

باب اللسح علی الجوربین ”' 

قال للؤلف: دلالة الأحادیث علی الباب ظاھرۃ ٠”‏ وحدیث الغیرة ھذا رواہ ابن 
حبان فی ”صحیحہٴ؛ کما فی الزیلعی (۱:٦۹)ء‏ وفی ٭شرح الھدایة٭ للعینی: مجیبا عن 
إبرادات بعض ا حدثین علی ھذا ال حدیث ما نصہ: ٭قال النسائی فی ”سننه الکبری“ٴ: لا 
نعلم أَحد تابع ابا قیس علی نہ الرواییة: والصحیح عن الغیرۃ اُن النبی چو مسح 
علی ال خفینء وذ کر البیہقی حدیث الغیرۃ ہذا وقال: إنه حدیث منکر ضعفه سفیان 
الثوری وعبد الرحمن بن مھدی وأحمد ابن حنبل ویحبی بن معین وعلی ابن الدینی 
ومسلم بن ال حجاجء والمعروف نی المغیرة حدیث اللسح علی الخفین: وقال النووی: 
کل واحد من ہؤلاء لو انفرد قدم علی الترمذیء مع أُن ا جرح مقدم علی التعدیل٭ء 


١(‏ وقد مر مبحث المسح علی العمامة مبسوطا فی أُبواب الوضوء (مسح الرأس) ۔ 

(۲) الجورب یتخذ من جلد یلبس فی القدم إلی الساق لا علی ھیئة الخف؛ بل هو لیس فارسی معرب؛ جمعه 
جواریق وفی الصحاح: ویقال: جوارب أیضا . 

قلت: الجورب هو الذی یلیسے أُھل البلاد الشامیة الشدیدة البردء وو یتخذ من غزل الصوف الفتول یلبس فی 
القدم إلی ما فوق الکعب؛ کذا قال العینی فی ”شرح الھدایة“ ۱: ۳۲٣‏ (مؤلف)۔ 

)٣(‏ اتفق الأئمة علی جواز للسح علی ال جوربین ا لملدین وامنعلین: وکذلك اتفقوا علی عدم جوازہ علی الرقیقین 
یشفانء واختلفوا فی الٹخینین: فا جمھور جوزوہ: ومنعه أبو حنیفةء وروی عنه الرجوع إلی قول صاحبیه قبیل 
وفانہ ہأیام : وذلك أُنه مسج علی جورییە فی مرضە ٹم قال لعوادہ: فعلت ما کنت اُمنع الناس عنہ؛ فاستدلوا بہ 
:رکم ول قال صاحب الھدایة: وعليه الفتوی (ملتقط من ”معارف السنن ٭ٴ ۰٣‏ ٤٣۳)۔‏ 

)٤(‏ لیس ہذا الأصل متفقا عليه (مؤلف) قلت: راجع لتحقیقہ ”الرفع والنکمیل فی الجرح والتعدیل“ لإمام عبد 


ا حی اللکتوی ۔ 








ج-١‏ الملسح علی ا جوربین ۰۸ 


۱- عن الغیرة بن شعبة قال: ەتوضأً النبی یل ومسح علی 
الجوربین والنعلینء رواہ الترمذی وقال: ٭” حسن صحیح“ٴ .)۱٥١١١(‏ 

۲٣۔-‏ أُخبرنا الثوری عن منصور عن خالد بن سعد قال: کان أبو 
مسعود الأنصاری سح علی الجوربین لە من شعر ونعليهء اُخرجه عبد الرزاق 


(4َ 


9 رھ یہ وسندہ صحیح (عون المعبود .)٢٢٦:٦‏ 


هذا الحدیث وقال: أبو قیس الاأودی وھذیل بن شرحبیل لا یحتملانء وخصوصا مع 
مخالفتہما الأجلة الذین رووا هذا ال حدیث عن الغیرۃ فقالوا: ”مسح علی الخفین“ 
۱ قلت: قال فی الإمام: : أُبو قیس الاأودی اسمه عبد الرحمن ابن شروان احتج بە البخاری 
فی ”صحیحہٴ ووثقہ این معین؛ وقال ال جعفی: ثقة ثبت؛ وھذیل وثقه العجلی؛ 
وأخرج لھما البخاری فی ”صحیحهٴء ٹم إنہما لم یخالفا الا رکا رکال کا 
مرا زائدا علی ما رووہ بطریق مستقل غیر معارض فیحمل علی أُنہما دیثان: وصححه 
ابن حبان والترمذئء فإذا کان کذلك کیف یقبل قول النووی فی حق الترمذی؟ ولا 
یقبل الترمذی فی أُنه حسن صحیح؟ فإذا طعن ذ فی الترمذی فی تصحیحه مذا ا حدیث 
فکیف یؤخذ بتصحیحہ فی غیرہ؟ وأما البیہقی فانه نقل ما قاله واعتمد عليه من غیر 
رویةء لأنه ادعی فی ھذا ا حدیث ا خالفة للأئمة ا حملةء وقد قلنا إنه لیس فیه مخالفة 
بل أمر زائد مستقلء فلا یکابر فی عذہ الأسانید إلا متعصب اھ ٴ ملخصا (۱ )۳٦۸:‏ ۔ 
قال ااؤلف: إِن دلالة الأحادیث ال مذکورة علی مسألة الباب ظاھرةء وأما ما ورد 
من مسح النعلین فی الاأحادیث فتأویله أنہ اج أمر یدہ علی ال جورب للمسح قصدا 
وعلی النعل تبعا لیحصل کمال المسح؛ وما کان مسح النعل مقصوداء وھو الظاھر 
ولم نقل بسح النعل لعدم الحاجة إليه ولعدم بلوغه من الشھرة إلی حد یترك لە الغسل 
الوارد بە الکتاب: وا حدیث لا یأبی ما قلناہ: أو یقال: إنه کان فی الوضوء المتطوع بە 
وھو الأصح عندی ما أحرجہ ابن خزیة فی ”صحیحهٴ ء وترجم عليه ”باب ذکر الدلیل 


() مصنف عبد الرزاق ۱۹۹:۱ رقم ۷۵ء وأخرجە این ابی شینة عن وکیع عن الثوری مختصرا ۶۱ء ۸ 
والبیہقی عن شعبة عن منصور :١‏ ۲۸۰ 8 ٰ 











إعلاء السنن ۹ 


ٰ باب اللسح علی العصابة والجبائر 
2 کرد آی الاباعہ لی گا ظا اہ شتت یی اد 


علن امج انی علی النعلین کان فی وضوء تطوع لا من حدث٭ عن سفیان 
عن السدی عن عبد خیر عن علی أنه دعا بکوز من ماء ثم توضأً وضوء خفیفا 
ومسح''' علی نعلیه؛ ثم قال: ھکذا وضوء رسول اللہ مج للطاھر ما لم یحدث (زیلعی 
ملخصا ۹۹:۱)ء وروی بطرق ذکرت فی الزبلعیء قال الشیخ: لکن ھذا التوجیە یتوقف 
علی مشروعیة الوضوء امختصر فلیحقق ؛ کذا قال : 

. واعلم ان الشھور من قول الإمام رحمة اللہ عليه نہ لا یقول بسح الجورب إِلا إذا 
کان مجلدا او منعلاء وفی ”الھدایة“: اُنه رجع إلی قولھما بجواز للسح عليه إذا کان 
ٹخینا بِکن قطع السافة بہ کالخف فیعطی لە حکم الخف. قلت: لن السح علی 
الجوربین ثبت بخبر الواحد وغسل الرجلین قطعی : فلا یکون اللسح علی الجوربین بدلا 
عنه إلا إذا کان ا جورب کالخف الثابت مسحہ بالتواتر َعد ات روغ -وکان 
عليه الفتوی۔ فلا یحتاج إلی تأُویل حدیث الباب: فنقول بظاھرہ: ومن لا یعتمد علی 
نقل رجوعه فھو بمساغ من التأویل فی الحدیث بحمل ا جورب علی ما کان جلد کما 
فسر بە بعضھم وظاہر ان ا جورب فی ال حدیث مطلق؛ ولا عموم حکایة الفعل: فمع 
الاحتمال کیف یصح الاستدلال؟ فلا یثبت بالحدیث جواز السح علی کل جورب 
أُصلا فلا یضر ا حدیث ابا حنیفة رحمہ الله ء أفادہ الشیخ ۔ 
فائدق: ٠‏ 
۱ قد روی الإمام ابو بکر ابن أبی شیبة فی ”مصنفہ“: ”ھشیم قال: أُخبرنا یونس 
عن الحسن وشعبة عن قتادۃ عن سعید بن السیب والحسن أنہما قالا: بیسح علی 
ا جوربین إذا کانا صفیقین ٴ ورجاله رجال ال جماعة . 

باب السح علی العصابة وا بائر 
قال 'الؤلف: دلالة مجموع الأحادیث علی مجموع اُجزاء البابب ظافرق وقال فی 


)١١(‏ وی ”النسخة ااطبوعۃ“ : ٹم مسح (صحیح ابن خزیمة :١‏ 0۳0 ۰ء 











ج-١‏ اللسح علی العصابة وا مبائر ۰ 


رأیت النبی یل إِذا توضأً حل عن عصابته ومسح علیہا بالوضوء؛ رواہ 
الطبرانی فی کی ؛ وفیه حفض ۔بن عمر العدنی وھوٴ ضعیف (مجمع 
الزوائد (۱۰۸:۱) ۔ 

تورویمل وو ع٠‏ اخحبرنا بر الطورانی 
رت بت 

-٤‏ عن علی رضی الله عنه قال: انکسر إحدی زڈیا فسألت رسول 
الله لا فأمرنی أن أمسح علی ا مبائر؛ رواہ عبد الرزاق" وابن ألسْنٰی وابو 
لے تہ ”کنز العمال“ .)٥٥١١(‏ 


وت تن شی سر نے 
علیہا وعلی العصابة وغسل سوی ذلك (فتح القدیر ۱۳۹۰۱). 


فتح القدیر بعد نقل أثر ابن عمر رضی اللہ عہ: ”والموقوف فی ھذا کا لمرفوع؛ لن 
الأبدال لا تتصب بالرای اھ“ ۔ 


۲٢٦:۱ باب السح علیٰ العصائب وا جروحء وأخرجه أیضا الدارقطنی‎ ٦٦٦ رقم‎ ۱٦١٦ :۱ مصنف عبد الرزاق‎ )١( 
و۲۷ باب جواز السح علی ال جبائر والبیہقی ۲۲۸:۱ ولفظ عبد الرزاق ”اأحد زندی“ء ولعله أصح ما فی‎ 
الغرب ”انکسر إحدی زندی علیء صوابه کسر أحد زندیه؛ لن الزند مذکر؛ والزندان عظما الساعد“ (من‎ 
”الیحر الرائقٴ ۱: ۱۸۰)۔‎ 

ٹم اعلم ای ال حدیث قد طعن فیه الدارقطنی والبیہقی بعمرو بن خالد وھو ضعیف متروك کما فی میزان 
الاعتدال (۳: ۲۰۷ رقم ٢٦٦٦۹‏ وقال النووی: ”اتفقوا علی ضعفه کما فی ”البحر الرائق“ و ”فتح القدیر 
() وحست التقی صضاحب "الکنز“ء فھل وجد سندا لیس فیه عمرو بن خالدہ أو لم یر عمروا ضعیفا٤‏ 
کلا الأمرین محتملء والله اُعلم ۔ 











إعلاء السنن ۴۲۱ 
ا خیض والنفاس والا'ستحاضة 
باب أقل ٢یض‏ واکٹرہ 

٢٦٣٣۳۔‏ عن عثمان بن ابی العاص ہت الله تعالی عنہ: أنہ ت0 
”افاظا إٰذا جاوزت عشرة أیام فھی منزلة الستحاضة؛ تغتسل وتصلیٴء 
رواہ الدارقطنی ء قزل البیہقی بعد نقله ھذا الأئر: ۳ ہے پإآستادہ (ا جوهھر 
اك ۸۷ . 
الله عنہ قال: اك مر ہد . رواہ لداب فی سنت'' . قلت: سا 
وروی سم رلر مت کاراب عو رہ 
لعایامل احصل لعل و رجوالہ نی اسیے تد 
فی جنب ما روی کالٹوزی لغ“ قلت: : فھذا الأثر منقطع والانقطاع غیر مضر 
عندنا: :لا سیما إذا صدر عن اللإمام کالثوریء والموقوفات فی مثل ھذا مھمالا 
یدرك بالری کالمرفوعات کما عرف فی موضعہ. 

ئا سفیان عن الجلد ب اون ساوتین متمل اس 


باب أقل ا حیض وآکٹرو''“ 
قال الؤلف: دلال الاأحادیث علی الباب ظاٍرۃء وھذا مبلغنا من العلم ۔ 
قولە: ”عن سفیان“: دلالتہ علی معنی الباب ظاھرۃء وقد روی ذلك مرفوعا أأیضا 
)١(‏ سان لدارہی ۱ باب أقل الحیض رقم ۸۸ وفیہ: ”ٹل عبد الله الدارمی تأخذ بہذا؟ قال: مم اذا کان 


عادتہاٴ 'فھذا یدل علی اُن الأثر صخیح عند الدارمی ۔ 
)١(‏ اختلف العلماء فی أکثر أیام الحیض وأقلھاء وأقل أیام الطھر؛ فروی عن مالك اُن ان اک گیا ا ,00009+" 


یوماء وبم قال الشافعیء وقال أبو حنیفة: : اکثرہ عشرة أیام وأما أقل أیام الحیض فلا جد لھا عند مالِك بل قد: ۔ 
تکون الافعة الواحدة عندہ أیضا إلا نہ لا یعتد بہا فیٰ الأقراء فی الطلاق ‏ وقال الشافعی: : أقله یوم ولیلةء وقال ۔ 











ج-١‏ . آقل الحیض وآکٹرہ ۲ 


رضی الله عنه قال: ”أُدنی الحیض ثلفة وأقصاہ عشرۃء قال وکیع (فی روایته): 
الحیض ثلٹ إلی عشرء فما زاد فھی مستحاضة“ . اأنحرجہ الدارقطنی'”' ورجاله 
ثقات غیر جلد بن أبوب فضعفہ الناس وروی عنه الأئمة: سفیان الثوری 
وا حمادان وجریر بن حازم وعبد الوھاب الثقفی ء وقال ابو عاصم: ”لم یکن 
بذاك“ ولکن أُصحابنا اُسھلوا فیهء وقال إبراھیم ا حربی: غیرہ أثبت منەء وقال 


ولا یصح علی طریقة انحدثین ء ولکن قال انحقق فی ” الفتح“: " والقدرات الشرعیة ما 
لا تدرك بالری: فالموقوف فیہا حکمە الرفع بل تسکن النفس بکثرۃ ما روی فیه عن 
الصحابة والتابعین إلی اُن المرفوع ما أجاد فیه ذلك الراوی الضعیف'''ء وبا جملة فله 
اأصل فی الشرع بخلاف قولھم: أکثرہ حمسة عشر یوماء لم نعلم فیه حدیثا حسنا ولا 
ضعیفا“ (١:٤٣۱)ء‏ وفی ”فتح الباری“ :)۳٦۰:۱(‏ ”قال الدارمی: أُخبرنا یعلی بن عبید 
حدثنا إسماعیل بن أُبی خالد عن عامر -ھو الشعبی- قال: جاءت امرأة إلی علی 
تخاصم زوجھا طلقھاء فقالت: حضت فی شھر ثلاث حیض: فقال علی لشریح: اقض 
بينھمٰڈء قال: یا أمیر الؤمنین وأُنت ھھنا؟ قال اقض بینہماء قال: إِن جاءت من بطانة 
اُھلھا من یرضی دینە وأمانته تزعم اُنہا حاضت ثلاث حیض تطھر عند کل قرء وتصلی 
جاز لھاء وإلا فلاء قال علی: قالونء قال: وقالون بلسان الروم أحسنت. ورجاله 
ثقات“. وفیە أیضا تحت قول البخاری ٭ویذکر عن علی رضی الله عنه وشریح إِن 
جاءت ببینة من بطانة اُھلھا من یرضی دینە اُنہا حاضت فی شھر ثلاٹا صدقت“ ما 
نصہ: ”وانھا لم یجزم به للتردد فی سماع الشعبی من علی؛ ولم یقل إنه سمعه من 


أبو حنیفة: أقله ثلائة أیام وأما أقل الطھر فاضطربت فیه الروایات عن مالك؛ فروی عنه عشرة أیام روی عنه 
ثمانیة أیامء وروی خمسة عشر یوماء وإلی ھذہ الروایة مال البغدادیون من أصحابهء وبہا قال الشافعی وأبو 
حنیفةء وقیل: سبعة عشر یوماء وھو أقصی ما انعقد عليه الإجماع فیما أحسب وأما ُکٹر الطھر فلیس لە 
عندھم حد (ہدایة انجتہد :١‏ ۹ء 

٠ حدیث ۲۲ من کتاب ا حیض‎ ۲۰۹ :١ الدارقطنی‎ ١( 

٢١‏ یشیر إلی حدیث أُبی أمامة امرفوع الذی سیأتی فی الباب ویعنی أُنه وإن کان ضعیفا من جھة الإسنادء ولکن 
ہذہ الآثار تدل علی أُنە مما أجاد فیە الراوی الضعیف ٠‏ 











إعلاء السٹن ' آقل ا حیض وآکٹرہ ۲۳ 


أُبو حاتم: شیخ أعرابی ضعیف ال حدیث؛ یکتب حدیفہ ولا یحتج بە (ملخصا ۱ 
من اللسان۱۳۳:۲) قلت: وللحدیث شواھد بطرق متعددة ذ کرھا امحقق فی 
الفتحج )۱٣٤:۱١‏ تم قال: ”فھذہ عدة أحادیث متعددة الطرق ؛ وذلك یرفع 
الضعیف إلی الحسن اھ قلت: وقد رواہ سفیان عن اُنس أیضا بلاغاء کما 
مر عن الدارمی ؛ وھذا یدل علی صحة الأثر عندہ عن اُنس رضی اللہ عنہء وإلا 
وو مت 


ثلاث 0٦‏ رواہ جروو جیت۔ وت الکونی 
عن العلاء بن کثیر لا یدری من ہو؟ (مجمع الزوائد .)۱۱٦١١‏ 


شریح؛ فیکون موصولا اھ. قلت: الشعبی قد روی عن شریح القاضی؛ وقال 
الدارقطنی فی العالل: ”لم یسمع الشعبی من علی إِلا حرفا واحدا ما سمع غیرہ* کأنہ 
عنی ما أنحرجه البخاری فی الرجم عنه عن علی حین رجم اٰرأةء وقال: رجمتہا بسنة 
النبی گا کما فی تہذیب التہذیب )٥۸:٥(‏ والرجل لم یوصف بالتدلیس علی ما 
علمت؛ فھذا الأثر موصول عندی: إما اُن یکون سمعہ من علی أُو شریح القاضی ؛ وھذا 
لا ینافی اأحادیث الباب: نعم! یرد علی ا حنفیة بأُن الطھر عندھم بین الحیضین لا یکون 
اُقل من خحمسة عشر یوما فعلی ھذا لا یوجد ثلاث حیض فی شھر ولا دلیل علی خمسة 
عشر یوما إلا ما قال صاحب الھدایة: ھکذا نقل عن إبراھیم النخعی؛ وإنہ لا بعرف إلا 
توقیفا“ اھ. وھو لیس بحجة إن ثبت‌بػنہء فإن قول التابعی لا حجة فیە؛ فکیف إذا لم 
یثبت: فقد قال الزیلعی )۱۰١٤١١(‏ ”غیب جداٴ وفی حاشیة الھدایة :)٤۰:۱٦‏ ”ذکر فی 
کشف البزدوی اُن قول من بعد الصحابة من التابعی وسائر ا متہدین فیما لا یدرك 
بالرأی لیس بحجة" اھ . 
فائدة: 

فی التلخیص ا حبیر )٣٠:٦(‏ حدیث روی أُنہ یل قال: ”تمکٹ إحداکن شطر 
دھرھا لا تصلی“ لا أصل لە بھذا اللفظ ء قال ا حافظ ابو عبد اللہ ابن مندة فیما حکاہ 
ابن دقیق العید فی الإمام عنہ: ٭ذ کر بعضهھم ھذا الحدیث ولا یثبت بوجه من الوجوہ 








ے چو ‫۱ ٥‏ 


-٣٣۰ ۱‏ حدثنا: ابو حامد محمد بن:ھارون نا محمد بن أُحمد بن اُنس 
الشامی ثنا حماد بن ا لمنہال البصری عن محمد بن راشد عن مکحول عن 
وائلة بن الأسقع قال: قال رسول اللہ چا : دأقل الحیض ثلشة آیام واکٹرہ _ 
عشرة أیامء رواہ الدارقطنی (۱۸۱:۱) وقال: ٭ابن منہال مجھول ومحمد بن 
أُحمد بن انس ضعیفتٴ> 

باب أقل النفاس وآکٹرہ 
۱- عن: سلام بن سلام عن حمید عن اُنس قال: قال رسول اللہ 


وقال البیہقی فی المعرفة: هذا ا حدیث یذکرہ بعض فقھاءنا وقد طلبته کثیرا فلم اُجدہ 
فی شیء من کتب ا حدیث: ولم اُجد لە إسناد إلی آخر ما أطال ٠‏ . وقال صاحب العنایة 
(:ء: لیس الراد بالشطر حقیقته (علی تقدیر ثبوت الحدیث) لان فی عمرھا زمان 
الصغر ومدة ا حبل وزمان الیأُس؛ وھی لا تحیض فی شیء من ذلك الزمان: فعرفنا اُن 
المراد بە ما یقارب الشطر حیضاء وإذا قدرنا بالعشرۃ بہذہ الاثار کان مقارہا للشطر؛ 
وحصل التوفیق اھٴ. ٠‏ 
باب أقل النغاس وأکٹرہ''“ 

قولہ: ”عن سلام بن سلام إلخٴ قلت: قولہ بل ٭إلا ان تری الطھر قبل ذلك 


١(‏ أُما اُقل النفاس فاتفقوا علی أُنه لا حد لأقلهء وتسامح ابن رشد حیث قال: ”فقال أبو حنیفة: ہو حمسة 
وعشرون یوماء وقال ابو یوسف: أحد عشر یوماٴ (ہدایة انجتہد )٤٠ :١‏ والصحیح فیه ما قال ابن نجیم: ٭ وذکر 
شیخ الإسلام فی مبسوطہ: اتفق أصحابنا علی أُن أقل النفاس ما یوجد فإنہا کما ولدت إذا رأت الدم ساعة ٹم 
انقطع الدم عنہا فإنہا تصوم وتصلی وکان ما رأت نفاساء لا خلاف فی ھذا بین أُصحابناء ھا الخلاف فیما إذا 
وجب اعتبار اُقل النفاس فی انقضاء العدةء بأن قال لھا: إذا ولدت فأنت طالقء فقالت: انقضت عدتیء أیٗ 
مقدار بعتبر لأقل النفاس مع ثلاث حیض: عند ابی حنیفة یعتبر أأقله بخمسة وعشرین یوما وعند أُبی یوسف 
بأحد عشر وعند محمد بساعةء فأما فی حق الصوم والصلاة فأقله ما یوجد“ (البحر الرائق ۱: ۲۱۹) وأما أکٹر 
النفاس فقال مالك مرة: هو ستون یوما ٹم رجع عن ذلك٠‏ فقال: یسأل عن ذلك النساء وأصحابه ثابتون علی 
القول الاأول وبە قال الشافعیء وأکثر اأھل العلم من الصحابة علی أُن أکٹرہ أُربعون یوما وبە قال ابو حنیفة وقد 
قیل: تعتبر الرأة فی ذلك ایام اُشباھھا من النساء فإذا جاوزتہا. ٹھی مستحاضةۃ وفرق قوم بین ولادة الذکر 
والأنٹی ففی الأول ثلائون وفی الٹانی أُربعون ٭ٴ (ہدایة ا جتہد ٤٤‏ ٤٦)۔‏ 











إعلاء السنن قل النفاس واکٹرہ ۳٥٣‏ 


كل : دوقت النفاس أُربعون إلا أُن تری الطھر قبل ذلكء اأُخرجه الدارقطنی 
(ء وقال: لم یروہ عن حمید غیر سلامء وھو سلام الطویل وھو ضعیف 
الحدیثٴ . قلت: قال ابن الجارود حدثنا إسحاق بن إبراھیم ثنا ابن عیسی ثنا 
سلام الطویل : وکان ثقة اھ من التہذیب :٤٤‏ ۲۸۲) فالرجل مختلف فیه؛ ولا 
رواہ طرق متعددة من أُقوال الصحابةء فلا ینزل حدیته هذا عن ا حسن۔ 

۲- حدشنا: ابن مخلد حدثنا الحسانی ثنا وکیع ثنا أبو بکر الھذلی 
عن الحسن عن عثمان بن أبی العاص أنه کان یقول لنسائہ: ” إذا نفست امرأة 
منکن فلا تقربنی أُربعین یوما ء إلا أُن تریٰ الطھر قبل ذلك ٴ. اُخرجه الدارقطنی 
(۵) وقال: ”وکذلك رواہ اُشعث بن سوار ویونس بن عبید وهشاء 
واختلف عن هشام ومبارك بن فضالةء رووہ عن ا حسن عن عثمان بن ابی 
العاص بوقوفا وكلك روی عن این صمر وابن عباس وأنس بن مالك وغیرهم 
من قولھمٴ . قلت: رجاله کلھم ثقات إلا أبا بکر الھذلی فتکلموا فیه: وقال أبو 
حاتم: لین ا حدیث یکتب حدیثہ؛ وقال البخاری وزکریا الساجی: لیس 
با حافظ عندھم. انتہی ملخصا من التہذیب . ومع ذلك فقد تابعه غیرہ من 
الثقات کما عرفت: فالحدیث حسن ورواہ الدارقطنی أیضا عن الُشعث عن 
الحسن عن عثمان وفیہ: ”ولا تجاوزن الأربعین ٴ وسندہ صحیح . 


یدل علی أُن ُقل النقاس لا حد لە لکونہ یعم جمیع ما ہو قیل الأربعین : سواء کان یوما 
أُو أأقل منه ولو ساعةء قال الترمذی: ٭وقد أجمع أھل العلم من اأُصحاب النبی چا 
والتابعین ومن بعدغم علی آن النفساء تدع الصلاۃ أرَعق یوما إلا أُن تری ا 
ذلكء فإنہا تغتسل وتصلی“ (۰:۱ ۰ وقولہ پل ' وقت النفاس أُربعونٴ یدل علی أُنە لا 
نفاس بعد ذلك؛ کما لا یخفی. 

قوله: ”حدثنا ابن مخلد إلخٴ. قلت: دلالة الأثر علی معنی الباب ظاھرۃ بالتقریر 
الذی مر ذکرہء وقول عثمان بن أٌبی العاص ”فلا تقربنی أُربعین یوماٴ یدل بالمفھوم علی 
جواز القربان بعد الأربعینء وقد وقع التصریح به فی روایة الاُشعث ٹ عن ا حسن عن 








ج-٠‏ آقل النفغاس واکٹرہ ۳ 


۳٣-۔‏ شثنا: بقیة بن الولید أُخبرنی الأسود بن ثعلبة عن عبادة بن نسی 
عن عبد الرحمن بن غنم عن معاذ بن جبل عن النبی َله قال: دإذا مضی 
للنفساء سبع ثم رأت الطھر فلتغتسل ولتصل, اأخرجہ الحاکم فی الستدرك 
وقال: ”قد استشھد مسلم ببقیة بن الولیدء وأما الأسود بن ثعلبة فإنه شامی 
معروف وا حدیث غریب فی الباب ٴ . قلت: سکت ا حا کم عن رجاله؛ وکذا 
الذھبی''' فکلھم ثقات: وا حدیث صحیح مع غرابتہ. 


عثمان بن أُبی العاص أُنه کان یقول لنساءہ: ”لا تشوفن لی دون الأربعین ولا تجاوزن 
الأربعین یعنی فی النفاس“ٴ. أُخرجه الدارقطنی بسند صحیح (۸۱:۱) وھو مع ا حدیث 
الاُول حجة علی الشافعی ومالك فی قولهما: إن أکٹرہ ستون یوما کما فی رحمة الأمة 
(ص۱۳). ۱ 

قوله: ”ثنا بقیة بن الولید إلخ ٭ قلت: فلما جازت لھا الصلاة برؤیة الطھر قبل 
الأربعین جاز للزوج وطٹھا فی هذا الطھر بالاولی؛ فإن اشتراط الطھارۃ للصلاة آکد منە 
للوطئء فھو حجة علی اُحمد فی قوله لیس لە وطیہا فی ذلك الطھر حتی تبلغ الأربعین ء 
کما فی رحمة الأمة (ص۳١)‏ ولا دلیل لە فی قول عثمان بن أبی العاص ”لا تشوفن لی 
دون الاربعین“ وقد مر آنفا ولا فی قولہ ”ا لم احبرك أُن رسول اللہ َيل أمرنا ان نعتزل 
النفساء أُربعین لیلةٴٴ أُخرجه الدارقطنی فی سننه (۸۱:۱) ما مر عنه فی روایة اللتن من 
قولە ٭إلا ان تری إلطھر قبل ذلك ٴ وکذلك جاء مرفوعا فی حدیث سلام کما عرفت قال 
العلامة الش وکانی فی النیل: ” والأدلة الدالة علی ان اکثر النفاس أربعون یوما متعاضدة 
بالغة إلی حد الصلاحیة والاعتبار: فاللصیر إلیہا متعین : فالواجب علی النفساء وقوف 
ایس نرناللا آودی الر قل لف کا دت کل نلم االأحائت اضاقت“ 
(۲۷۳:۱). : 


)١(‏ الستدرك ۱۷۲:۱ وقت النفاس أُریعون یوما ۔ 











إعلاء السانْ آقل النفاس واکٹرہ ۳۷ 


-٤‏ عن: عرفجة السلمی عن علی رضی الله عنه قال: ٭لا یحل 
للنفساء إذا رأت الطھر إلا أُن تصلی“ . اُخرجە الدارقطنی ورجالە ثقات وسندہ 
ما لا بس بە"'. 

۵٣٣۔-‏ أُخبرنا: محمد بن یوسف قال: قال سفیان: ”٭الطھر خمس 
عشرة“ . أُخرجہ الدارمی (۱: ۸۲) ورجاله ثقات : وبە قال عطاءء ولم یقل اُحد 
من فقھاء السلف باکٹر منه وإن اختلفوا فيما دونەء فکان حمسة عشر طھرا 
صحیحا بالإجماع قاله ال حافظ أبو بکر ا جصاص فی الأأحکام . 


قوله: ”عن عرفجة إلخٴ قلت: الشاھد فیه قوله ”إذا رأت الطھر فإنه یدل 
بعبارته علی ان اُدنی النفاس غیر محدود ۔ 

قولہ: ”أُخبرنا محمد بن یوسف إلخ“ قلت: سفیان وإن کان من اُتباع التابعین 
وکبارھم وقولہ لیس بحجة وکذا عطاء من التابمین الکبار ولا یحتج بأفوالھم عند 
البعض: ولکنا ذکرنا تییداء فإن اللقادیر الشرعیة مما لا تدرك بالراًی؛ فلعلھما لم یقولا 
بذلك إلا سماعا لا سیما وقد تید ذلك بإجماع التابعین علی ان اُقل الطھر لا یکون 
أکثر من ذلك واستدل صاحب البدائع لذلك با نص: ”ولنا نوع من الاعتبار بأقل مدة 
الإقامةء لأن ۔مدة الطھر شبہا مجدة الإقامة ا لا تری ان الرأة تعود إلی ما سقط عنہا 
بال حیض٠‏ کما أُن المسافر بالإقامة یعود إلی ما سقط عنه بالسفرہ ثم ا قل مدة الّقامة 
خمسة عشر یوما (یدل عليہ الأثر الذی سنذکرہ: وھو موقوف فی حکم الرفوع؛ لأن 
القادیر آلشرعیة لا تدرك بالراًی) کذا اُقل الطھر* .)٥٠:٤(‏ 

قلت: وحاصلہ اُن الطھر مثل الإقامة لکون کل واحد منہما أصلا وامحیض نظیر 
السفر لکون کل منہما عارضا مغیرا للاأحکام ومسقطا بعضھاء فینبغی ان یکون أأقل 
مدة الطھر نظیر أأقل مدة الإقامة من حیث أُنہا تعید ما کان سقط من الصوم والصلاة؛ 
کما ان اُقل مدة الحیض نظیر أُقل مدة السفر وھو ثلائة أیام سواء بسواء. وقد مر ما یدل 


() آخر حدیث فی کتاب ا حیض: قبیل باب ما یلزم المرأة من الصلاة إِذا طھرت من ا حیض ۱: ۲٢۳‏ 











کہ یں ۱ آقل النفاس واکثرہ در تیّّ۳"۸7۷أ 


علیٰ الاولء وقد ثبت بالأخبار ان أقل مدة الإقامة حمسة عشر یوماء منہا ما ذکرہ 
محمد فی الاثار: ”أُخبرنا َو حنیفة ثنا موسی بن مسلم عن مجاد عن ابن عمر قال: 
إذا کنت مسافرا فوطنت نفسك علی إقامة حمسة عشر یوما فأتم الصلاۃ“ (زیلعی 
۳۰۸:۱۰)ء وسندہ صحیح؛ فکذلك أأقل مبۃ الطھر۔ 
لا یقال: إن هذا إثبات المقدار بالقیاس ء لأنا نقول:الأخبار:الواردة قی منۃ الاقامۃ 
واردة هھنا لتساویہما فیما ذکرنا فکان من باب الدلالة دون القیائى : ویؤید عذہ الدلالة 
ما رواہ ابن ا جوزی فی العلل المتناھیة من حدیث أبی داود النخعی حدثنی أُبو طوالة عن 
بی سعید الخدری عن النبی ا قال: وأقل الحیض ثلاث وأکٹرہ عشرہ وأقل ما بین 
الحیضتین خحمسة عشر یوما“ قال ابن الجوزی: ”قال ابن حبان: کان سلیمان یضع 
الحدیث: وھو أُبو داود النخعی: وقال أحمد: کان کذاباء وقال البخاری: هو معروف۔ 
بالکذب: وقال یزید بن ھارون: لا یحل لأحد اُن یروی عنه اھ (۱۰۱:۱) قلت: لا یلزم 
من کون الراوی کاذبا یضع ا حدیث کون جمیع أحادیئه موضوعة قطعاء إذ قد یصدق 
الکذوب کما ان الصدوق قد یکذب . قال فی تدریب الراوی (ص4۸): ”وقد منع ابن 
الصلاح فیما سیأتی ووافقه عليه الصنف وغیرہہ اُن یجزم بتضعیف ال حدیث اعتمادا 
علی ضعف إسنادہ لاحتمال ان یکون لە إسناد صحیح غیرہ: ولا شك ان الحکم بالوضع 
أُولی بالمنع قطعاء إلا حیث لا یخفی کالاأحادیث الطوال الرکیكة التی وضعھا القصاص 
أو ما فیه مخالفة للعقل أُو الإجماع“ اھ ملخصا(١)‏ قلت: وهذہ الأمور الثلائة عھناء 
فلیس فی ا حدیث شیء من الرکاکة ولا مخالفة العقل والإجماعء بل قد عرفت أنە 
متأید بدلالة الأحبار الواردة فی اقل مدة الإقامة والعمل عليه عند ُکٹر اُمل العلم ۔ 
۱ قال العینی فی شرح البخاری: ” وعند جمھور الفقھاء أقل الطھر حمسة عشر یوما 
وھو قول أصحابنا وبە قال الٹوری والشافعی: وقال ابن المنذر: ذکر أُبو ٹور ان ذلك لا 
پختلفون فیه فیما نعلم؛ وفی الھذب: لا أُعرف فیه خلافاء وقال ا حاملی: أقل الطھر 


)١(‏ قلت: لم أجد مذہ المارۃ فی تدریب الراوی فیما قلبت ونظرت! نعم یقاریہ ما ذکرہ و فی النوع الٹانی والمشرین 
بعنوان ”فرع“ فلیراجع . 











اإعلاء السنن آقل النفاس وآکٹرہ ۹ ۔ 


خمسة عشر یوما بالإ(جماع. و۔حوہ فی التہذیب: وقال القاضی أُبو الطیب: أجمع الناس 
علی ان أقل الطھر حمسة عشر یوما ء وقال النووی: دعوی الإجماع غیر صحیح ء أن 
الخلاف فیه مشہھورہ فإن أحمد وإسحاق اُنکرا التحدید فقال أُحمد: : الطھربین 
الحیضتین علی ما یکون وقال إسحاق: توقیفھم الطھر بخمسة عشر غیر صحیح“ اھ 
(.: قلت: لعل مدعی الإجماع أراد قول جمھور أھل العلم بهّء ولا شك فی 
صحتہ فإن من خالفه لا یتجاوز عددہ الائنین أو الأریعة.- 
وقال الإمام أبو بکر الرازی ا جصاص فی اأحکام القرآن لە: ”وأیضا فإِن طریق 
إثبات مقدار الطھر التوقیف أُو الاتفاق ء وقد ثبت باتفاق فقھاء السلف اُن خحمسة عشر 
یوما یکون طھرا صحیحاء واختلفوا فیما دونہاء وقفنا عند الاتفاق ولم تثبت ما دونہا 
طھرا لعدم التوقیف والاتفاق فیە وأنا ما حکی عن یحبی این أُکٹم من تقدیرہ الطھر 
تسعة عشر یوما فإنه یفسد من وجوہ: اُحدھا أُن اتفاق السلف قد سبقه فی کون الطھر 
خمببة عشرء فلا یکون خلاقا علیہم: : ولان من تقدمہ اختلفوا فيه علي ثلائة أُوجہ : قال 
عطاء: خسبة عشر یوما وقال سعید بن جبیر: ثلائة عشر یوماء وقال مالك فی بعض 
الروایات: حمسة عشرء وفی بعضھا عشرۃء ولم یقل اأحد منہم تسعة عشر؛ ویفسد من 
جھة أُنہ أُلبت مقدارا من غیر توقیف ولا اتفاق وذلك غیر جائز فیما ھذا وصفہ“ 
٦١‏ قلت: فأحمد وإسحاق أیضا محجوجان بإجماع من قبلھماء وھذا مما یدل 
علی صحة ما رواہ أبو داود النخعی أُن اقل الطھر حمسة عشر یوما؛ وعمل جمھور 
العلماء با حدیث دلیل علی قوة أُصله کما فی التعقبات علی الملوضوعات للسیوطی ردا 
علی ابن ا جوزی حیث أُورد حدیث ابن عباس رضی الله عنه ”من جمع بین الصلاتین 
من غیر عذر فقد اتی بابا من الکبائر فی اللوضوعات وقال: حسین بن قیس یلقب 
حنشا کذبە اُحمد اھ فتخقبه السیوطی بأن الحدیث رجہ الترمذی وقال: والعمل علی 
غذا الحدیث عند اُعل العلم ؛ فأشار بذلك إلی اُن الحدیث اعتضد بقول أُھل العلمء وقد 
جن بی یہ ر وسر لت 
یعتمد علیٰ مثله اھ (ص١۱)۔‏ 


قلت: فکذلك ما رواہ ابو داود النخعی فی اقل مدة الطھر؛ وإن لم یکن إسنادہ مما 











یعتمد علی مثلهء ولکنە تأید بعمل اُھل العلم بە وبدلالة الأخبار الواردة فی أُقل مدة 
الإقامةء وھذا ما یورٹ الظن بأن لە اُصلا فی الشرع؛ لا سیما وقد اُوردہ ابن ا جوزی 
فی العلل التنامیة دون کتاب الموضوعات؛ وقد صرح بأنه یورد فی العلل التناعیة ما 
ہو ضعیف شدید الضعف: دون ما تحقق وضعه کما فی اللالی الصنوعة (۲: )۲٥٢‏ 
والضعیف یحتج بە إذا ید بقول أأھل العلم بەء واللہ تعالی اأعلم وعلمه أتم وأحکم . 
وبہذا التقریر ظھر لك اُن ما رواہ ال حافظ فی فتح الباری من حدیث الشعبی قال: ”جاعت 
‫ امرأة لی علی تخاصم زوجھا طلقھاء فقالت: حضت فی شھر ثلاث حیض٠‏ فقال علی 
لشریح: اقض بینہما فقال: یا أمیر الؤمنین! وأنت هھنا؟ قال: اقض بینہما: قال: إِن 
جاءعت من بطانة اُھلھا ممن یرضی دینە وأمانته تزعم اُنہا حاضت ثلاث حیض تطھر 
عند کل قرہ وتصلی جاز لھاء وإلا فلاء قال علی رضی اللہ عنہ؛ قالون! و قالون٭ 
بلسان الروم: أحسنت! ورجاله ثقات (۱: )۳٦٣‏ لا پرد علی ا حنفیة لان اأقل ما تنقضی 
به العدة عند الإمام ستون یوماء وقالا: اُقلھا تسعة وثلائونء وھذا فی ا حرةء ولو کانت 
أمة فأقل ما تصدق فیه عند الإمام خحمسة وثلاثون علی تخریج ا حسن: وأربعون یوما 
علی تخریج محمد وعندھما اُقل ما تصدق فیه الأمة اأُحد وعشرون یوماء کذا فی فتح 
القدیر ملخصا :٤(‏ ۲۹) فأُثر علی رضی اللہ عنه موافق لقول الصاحبین فی ا حر وذکر 
الشھر فیه محمول علی إلغاء الکسرء یدل عليه روایة ہشیم عن اإسماعیل فیہا بلفظ 
”حاضت فی شھر أو محمسة وثلائین“ کذا فی فتح الباری (۱: )۳٦٣‏ وفیه أ٘یضا :١(‏ 
:٦‏ ”وروی الدارمی بسند صحیح إلی إہراھیم قال: إذا حاضت الرأة فی شھر آو 
أربعین لیلة ٹلاٹ'حیض“ فذکر نحو أُثر شریح . وقولھما هو قول الإماو ایض ء فإنہما لم 
یقولا فی الفقه قولا إلا وقد ذھب إليه او حنیفةء کما صرح بە فی أوئل رد لحتار: 
وقوله لشھور محمول علی الاحتیاط ء فلا یرد علی ا حنفیة بالأثر للذکور شیءء والله 
تعالی أعلم. ویحمل قول شریح ”إن جاءت من بطانة اأھلھا بینة إلخ٭ علی تعلیق الفتوی 
بأمر مستحیل عادةء علی ان أثر علی رضی اللہ عنه ھذا یعارضه ا حدیث ا رفوع إلی 
النبی یه : وھو ما روتہ أُم سلمة زوج النبی شا أُن امرأة کانت تہراق الدم علی عھد 
رسول الله جا فاستفتت لھا ا سلمة رسول الله می ء فقال: ”لتنظر عدۃ اللیالی والایام 








إعلاء السنن ۱ 


باب أن ما تراہ امرأة من الأُلوان سوی البیاض ا حالص فھو حیض 
-٦‏ عن علقمة عن أُمه مولاۃ عائشة أم الؤمنین رضی اللہ عنھا اُنھا 
قالت: کان النساء یبعٹن إلی عائشة بالدرجة فیہا الکرسف فيه الصفرة من دم 


لتی کانت تحیضیھن من الشھر فلتترك الصلاۃ قدر ذلك من الشھر؛ فإذا خلفت ذلك 
فلتغتسل ثم لتصل“ وما روته خمنة بنت جحش اُنہا کانت تستحاض حیضة کثیرۃ 
شدیدة فقال رسول اللہ یل : ”إنغا مذہ رکضةۃ من الشیطان فتحیضی ستة أیام أو سبعة 
یا فی علم الله تعالی ء حتی إذا رأیت یتِ أىك قد طھرت واستنقاأت فصلی ثلاٹا وعشرین 
و اُربعا وعشرین لیلة وأیامھا وصومی؛ وکذلك فافعلی فی کل شھر کما یحضن النساء 
وکما یطھرن میقات حیضھن وطھرھن الحدیث٭ٴ أنخرجھما أبو داود وسکت عنہما 
٦(‏ و۱۷۲ مع بذل ا جھود) أٌبان فی هذا الحدیث عن مرادہ اُنہا حیضة فی کل شھرء 
وقد أُخبر فی الحدیث الثانی ان عادة النساء فی کل شھر حیضة واحدة بقوله حمنة: 
تحیضی فی علم الله ستا أُو سبعا فی کل شھر کما تحیض النساء: فإن اُمکن فی شھر 
فی کل شھر مطلقاء فلما اُمرھا بذلك وبین عادة النساء قاطبة اُنہن یحضن فی کل شھر 
حیضة واحدة لا یحاد عنه إلی قول امرأة ادعت ثلاث حیض فی شھر واحد واللہ أُعلم . 
باب أن ما تراہ المرأة من الاًلوان سوی البیاض ا حالص فھو حیض ''' 

قال اللؤلف: دلالة الأثر علی الباب ظاھرۃ. وفی رد ا تار (۲۹۸:۱): والدرجة 
بضم الدال وفتح ا جیم: خرقة ونحوھا تدخلھا امرأۃ فی فرجھا لتعرف أزال الدم ام لا؛ 
والقصة بفتح القاف وتشدید الصاد المھملة: امحصة: والمعنی اُن تخرج الدرجة کأنہا 
قصة لا یخالطھا صفرۃ ولا تربیة وھو مجاز عن الانقطاع“ . قلت: والقرینة علی ذلك 


١١(‏ اعلم أُن کل ما یری من الکدرۃ والصفرۃ فی زمن ا حیض حیض: وہہذا قال مالك وأبو حنیفة والشافعی وأحمد: 
وقال أبو یوسف وأبو ٹور: لا یکون حیضا إلا ان یتقدمه دم اُسود (اُوجز اللسالكِ ٤٤٤ :١‏ طھر الحائض) وأُما 
الستحاضة فتمیز بالألوان عند الأئسۃ الثلائة وعند أُبی حنیفة لا عبرۃ بالتمییز بہا أصلا راجع معارف الستن 
٦۱ء‏ ۱ 











ج-١‏ ما تراہ ا مرأة من الالوان ماسوی البیاض ا حالص فھو حیض ٣۲‏ 


الحیض یسألنہا عن الصلاة؛ فتقول لھن: ”لا تعجلن حتی ترین القصة 
البیضاء“ ترید بذلك الطھر من ا حیضةء رواہ مالك وعبد الرزاق''' بإسناد 


۱ صحیح؛ والبخاری تعلیقا (اثار السنن ۱ ).. 


قول الراوی ٭ترید إلخٴ وفی العنایة: ”والقصة بفتح القاف وتشدید الصاد شیء یخرج 
من أُقبال النساء بعد انقطاع الدم شبه الخیط الأبیض وفی الفتح: بیاض ممتد کالخیط 
)۱٢٤٤١(‏ لکن یرد عليه ما فی فتح القدیر :)۱٤٤٤١(‏ ”ومقتضی ھذا المروی ان مجرد 
الانقطاع دون رؤیة ة القصة لا تجيٰ معه أحکام الطاھرات؛ وکلام الأصحاب فیما اتی 
کلہ بلفظ الانقطاعء حیث یقولون: وإذا انقطع دمھا فکذاء وإذا انقطع فکذاء مع أُنه 
یکون انقطاع بجفاف من وقت إلی وقت ثم تری القصة اھ“ . والجواب عنه أیضا 
مکن ہأن یقال: المراد بە الانقطاع بالقرینة المذکورۃء وقد عبر بذلك لأنْ القصة أیضا قد 
تخرج وتکون علامة للانقطاع ۔ ۱ 
وأما ما رواہ البخاری عن ام عطیة:رضی الله تعالی عنہا قالت: کنا لا نعد الکدرۃ 
والصفرۃ شیئا وفی التلخیص: )٥٦:١(‏ اون الإڑسماعیل فی مستخرجه علی البخاری 
بلفظ ”کنا لا نعد الصفرة والکدرۃ شیئا یعنی فی الحیض“ فالجواب عنە أُن قوله ”یعنی 
فی الحیض“ مدرج من اُحد الرواة کما هو ظاھرء فلا حجة فیهء بل یخالف ما روی عثد 
أُبی داود (کما فی فتح الباری) من طریق قتادۃ عن حفصة عن أُم عطیة ”کنا لا نعد 
الکدرۃ والصفرة بعد الطھر شیئاٴٴ وعند الدارمی ”بعد الغسل کما فی التلخیص )٢٦:۱(‏ 
والمراد بە الطھر کما فی روایة أُبی داود؛ فقول أُم عطیة لا پخالف حدیث عائشة رضی 
الله عنہا ۔ ۱ 
وفی الدر ا ختار: ”(وما تراہ) من لون ککدرۃة وتربیة (فی مدته) المعتادة (سوی 
بیاض خالص) قیل: ہو شیء یشبہ الخیط الأبیض (ولو) امرئی (طھرا متخللا) بین 
الدمین (فیہا حیض)ٗ وفی رد ا تار (۲۹۸:۱): ”قوله امعتادة احتراز عما زاد علی العادة 
)١(‏ واللفظ لفظ مالكء (طھر ا حائض ص٢٠)‏ ولفظ عبد الرزاق: ”ان نسوۃ سأٗلت عائشة عن ا حائض تغتسل إِذا 
رأأٹ الصفرة وتصلی؟ فقالت عائشة: لاء حتی تری القصة البیضاء (مصنف عبد الرزاق ۱: ٠۰٣‏ رقم ۱۱٥۹‏ 
باب کیف الطھر؟). 











إعلاء السنن ۱ ٣۳٣۳‏ 


" باب أن ا حامل لا تحعیض 

وما تراہ من الدم فھو استحاضة 

-٣۷‏ عن: بی سعید الخدری رضی اللہ عنە أُن النبی لا قال فی 
بپایا آرطائن: ”لا توطاً حامل حتی تضع؛ ؛ ولا غیر ذات حمل حتی تحیض 
حیضةٴء رواہ أحمد وأبو داود وا حاکم وإسنادہ حسنء؛ کذا فی ”التلخیص 


۰٦ 


ا حبیر* (۱: ٦٦)۔‏ 


وجاوز العشرةء فإِنه لیس بحیض“. قلت: وھو محمل آثر ام عطیة 
اما ما فی بلوغ الرام (۲۲۰۱): ”عن عائشة رضی الله عنہا أأن فاطمة بنت أبی 
حبیش کانت تستحاض, فقال لھا رسول اللہ يِ : إن دم الحیض دم اُسود عرف؛ فإِذا 
کان ذلك فأُمسکی عن الصلاةء فإذا کان الآخر فتوضئ وصلى ۔ رواہ أبو داود والنسائی 
وصححہ ابن حبان وا حاکم واستنکرہ ابو حانم اھ٠‏ . قلت: وحسنہ المنذری کما فی 
عون المعبود )۱۱٥:۱(‏ وو یدل علی ان دم ا حیض إنھا یکون اُسود لا غیر؛ فا جواب عنه 
یحصل با فی اُشعة اللمعات )٥٤٤٤١(‏ ونصہ: ٭ بدرستی آن می باشد در غالب أحوال 
خرن سیا“ :ایی آن الم یکون آنود رف غاب الأحرالٰ 
۱ باب ان ا حامل لا تحیض وما تراہ من الدم فھو استحاضۃ 9'' 

قولا: اس کے ایت ت فو ای ساس سا کت 
وجود الحیض علما علی تعرف براءة الرحم من ا حبل فی الحدیٹین فلو جاز اجتماعھما لم 
یکن دلیلا علی انتفائەء ولو احتمل الحبل بعد الاستبراء بحیضة لم یحل وطیہا 
للاحتیاط فی أمر الإبضاع “ٴ. وآفاد امولوی الطبیب محمد یوسف البجنوری - وو من“ 


خلفاء شیخی ان الدم فی حال الخُمل یکون دم استحاضة دون حیضء حیث لا یکون _ 








)0 اختلف الفقھاء قدیا وحدیثاء ھل الدم الذی تری ال حامل هو حیض أم استحاضة؟ فذہب مالك والِافعی فی __ 
أصح قولیه وغیرہما إلی ان الحامل تحیض وذھب ابو حنیفة وأحمد والٹوری وغیرھم إلی أُن الحامل لا تحیض 
ون الام الظاھر لھا دمٌ فساد وعلةء إلا أُن یصیبہا اللطلقء راو یی سی وت 
ا حیض (ہدایة ا جمتہد :٤‏ ٤٤)۔‏ : 














ج-٠‏ ا حامل لا تحعیض .:٤‏ 
۸- حدئنا: یحبی بن إسحاق قال: أُنا ابن لھیعة وقتیبة بن سعید 
ثابت رضی اللہ عنه قال: قال رسول اللہ لغ : ”لا یحل لأاحد - وقال قتیبة: 
لرجلع۔ أُن یسقی ماءہ ولد غیرہ ولا یقع علی أمة حتی تحیض أو یبین حملھاٴ۔ 
رواہ الاإمام اُحمد فی مسندہ؛ ورجاله رجال مسلم غیر الصحابی . 
۹- عن: علی رضی اللہ عنه قال: ٭إن الله رفع الحیض عن ا حبلی 


دم عادة اھ. وقال الشیخ ابن القیم فی زاد للعاد (۲۳۱:۲): ”وقال إسحاق بن راھویه: 
قال لی أُحمد بن حنبل: ما تقول فی ال حامل تری الدم؟ فقلت: تصلیء واحتججت بخبر 
عطاء عن عائشةء قال: فقال أحمد بن حنبل: أین اُنت من خبر الدنیین خبر ام علقمة 
مولاۃ عائشة؟ فإنه أصحء قال إسحاق: فرجعت إلی قول أحمد وھو کالصریح من 
أحمد بأن دم ا حال دم حیض؛ وھو الذی فھمه إسحاق عنہ٠‏ وا حخبر الذی أشار إليه 
أحمد هو ما رویناہ من طریق البیہقی: أخبرنا ا حاکم حدثنا اہو بکر بن إسخاق حدثنا 
أحمد بن إبراھیم بن ملحان حدثنا آبو بکر حدثنا أبو اللیث عن بکیر بن عبدِ اللہ عن ام 
علقمة مولاةۃ عائشة ان عائشة سئثلت عن ا حامل تری الدم فقالت: لا تصلی قال 
البیہقی: وروینا عن مطر عن عطاءء عن عائشة اُنہا قالت: ا حبلی لا تحیض, إذا رأت 
الدم صلت . قال: وکان یحبی القطان ینکر ھذہ الروایة ویضعف روایة ابن أبی لیلی 
ومطر عن عطاءء قال: وروی محمد بن راشد عن سلیمان بن موسی غن عطاء؛ عن 
عائشة نحو روایة مطرء فإن کانت محفوظة فیشبه اُن تکون عائشة کانت تراھا لا 
تحیض؛ فرجعت إلی ما رواہ المدنیون". انتہی بلفظه ملخصا. فھذا التقریر یضعف ما 
روبناہ ولیس الأمر کذلك؛ فإن الإمام رسلا ولم یقل إِن الأثر الذی نقلناء 
ضعیف: فلا ینافی قولہ صحة أُو حسن ہھنذا الأثرء وقد احتج به الإمام إسحاق بن 
راهویه - وإن رجع عنه - وم لا یحتجون بالضعاف: وقد عرفت ان رجاله زجال 
الجماعةء وإن مطرا من رجال ال جماعة أیضاء وقال الذھبی: ٭حسن ا حدیث٭ 








إعلاء السٹن او 


۰- وعن ابن عباس رضی اللہ عنه قال: ٭إن اللہ رفع الدم عن ا حبلی 
وجعله رزقا للولد“ . رواھما ابن شاھین : وقد أُجمعوا علی اُن طلاق ا حامل 
لیس ببدعة فی زمن الدم وغیرہ فلو کانت تحیض لکان طلاتھا فیە بدعة ۔ 
(ا جوھر النقی ۲: ۱۱۳۲ء ولم اُطلع علی سند ابن شاھین؛ وإنما نقلتہما تأییداء 
فان الظاہر من جلالة صاحب ٭الجوھر النقی“ أُن الأثرین لا ینزلان من درجه 
الََعَتء 

۱(١۔‏ نا: خالد بن ال حارث وعبدة سلیمان عن سعید' 'عن مطرعن 
عطاء عن عائشة رضی اللہ عنہا فی ا حامل تری الدم لا مِنعھا ذلك من 
الصلاۃ. رواہ الإمام أبو بکر ابن أبی شیبة فی ”مصنفهٴ :١(‏ ۸٥۳)ء‏ قلت: 
رجاله رجال اس حماعة. 


باب حکم الوطی والصلاة 
إذا انقطع دم ا حائض والنفساء لأکٹر المدة أو فی خلالھا 


۲۔- عن إبراھیم عن عمر بن ال خطاب وابن مسعود أنہما قالا فی 


وامرفوعات تؤیدہ فکیف یقبل فیه قول الحافظ ابی بکر البیہقی؛ ولا جکن المفر عن 
الاختلاف فی کثیر من الاحأدیث: ولا نسلم اویل البیہقی: بل ٴنقول: إِن أثر مطر 
مرجح بتاأبید الرفوعات والقرائن الطبیة لە: وما رواہ ا حاکم خلاف ذلك ٠‏ فھو ماول ما 
قال فی ”زاد العاد“ :))٢٢(‏ وھذا محمول علی ما تراہ قریبا من ا بالیومین 
ونحوھماء وإِنه نفاس جمعا بین قولیہا اھ. 
باب حکم الوطئ والصلاۃ 
إِذا انقطع دم ا حائض والنفساء لأکٹر المدة أو فی خلالھا 

قلت: الاثار فی الباب عن الصحابة والتابعین مختلفةء وقد حملھا الحنفیة علی 

محامل مختلفة وحاصل الصور ما ذکرہ فی ”فتح القدیر“: ”الدم إما اُن کان ینقطع 


)١(‏ حسن الحدیث کما فی ”الیزانٴ (مؤلف) 











ج-١‏ حکم انقطاع دم ا حیض والنفاس لاکٹر ا لمدة أو فی خلالھا ٦‏ 
الحائض: ”٭إذا انقطع دمھا فھی حائض ما لم تغتسل“''ء أُحرجەابن الضیاء 


لتمام العشرة أو دونہا لتمام العادة أُو دونہاء ففی الاول: (وھو الانقطاع لتمام العشرة) 
یحل وطڑھا بمجرد الانقطاعء وفی الثالث: (وهو ما إذا انقطع لدون العادة؛ لا یقر بہا 
وإن اغتسلت ما لم تمقض عادتہاء وفی الثانی: (وھو الانقطاع لدون العشرۃ ولکن لتمام 
العادة) إِن اغتسلت أُو مضی علیہا وقت صلاة یعنی خرج وقت الصلاۃ حتی صارت 
دینا فی ذمتہا حل ولا لاء وعلی هذا التفصیل انقطاع النفاس . وجہ الاول: اُن فی الایة 
قراعنین: :ڑولا تقربوھن حتی یطھرن ویطھرن پچ بالتخفیف والتشدیدء ومؤدی الأولی 
انتہاء ال حرمة العارضة علی ا حل بالانقطاع مطلقاء وإذا انتہت ا حرمة العارضة علی ال حل ٠‏ 
حلت بالضرورۃء ومؤدی الثانیة عدم انتہاءھا عندہ بل بعد الاغتسالء فوجب الجمع ما 
اُىکنء فحملنا الأولی علی الانقطاع لأکٹر المدة والثانیة عليه لثمام العادة التی لیست 
اأکٹر مدة الحیضء وھو المناسب لأن فی توقیف قربانہا فی الانقطاع للڈکٹر علی الفسل 
إنزالھا حائضا حکما وو مناف حکم الشرع علیہا بوجوب الصلاة المستلزم إنزاله إباھا 
طاھرۃ قطعاء بخلاف تمام العادة فإن الشرع لم یقطع علیہا بالطھرء بل یجوز الحیض بعدہ 
ولذا لو زادت ولم یجاوز :العشرة کان الکل حیضا بالاثفاق علی ما تحققہ بقی أُن 
مقتضی الثانیة ثبوت ا حرمة قبل الغسل فرفع الحرمة قبله بخروج الوقت معارضة للنص 
با معنی وا جواب أُن القراءۃ الثانیة خص متہا صورۃ الانقطاع للعشرۃ بقراءة التخفیف؛'. 
فجاز اأن تخص ثانیا بالمعنی : وجہ الثالث ظاھر من الکتاب غیر أُنة خلاف إِنہاء الحرمة 


٦) 


بالفسل الثابت بقراءۃ التشدید فھو مخرج منه بالإجماع اھ“ ملخصا )٥٥٥:۱(‏ '-.. 


قلت: فأثر عمر وابن مسعود رضی اللہ عنہما محمول عندنا علی الصورة الثانیةء 
ای إذا کان الانقطاع لدون العشرۃ لتمام العادةء فھی حائض ما لم تغتسل فلا یجوڑ 


۔۳٣۳۱و‎ ۳٣۰ :۱ وروی مثله عن مجاھد وعطاء وسلیمان بن یسار عند عبد الرزاق فی ”مصنفه“‎ )١( 

() اختلفوا فی وط الحائض فی طھرها وقبل الاغتسال فذھب مالك والشافعی وا جمھور إلی ان ذلك لا یجوز حتی 
تختسلء وذھب أٔبو حنیفة وأصحابہ إلی ان ذلك جائر إِذا طھرت لأکٹر مد ا حیضء وذھب الاأوزاعی إلی اُنہا 
إن غسلت فرجھا با ماء جاز وطأھاء اُعنی کل حائض طھرت متی طھرت: وبە قال أُبو محمد ابن حزمْ (ہدایة 
ا جتہد ٤٤٤٤)۔‏ 
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إعلاء السنن حکم انقطاع دم ا حیض والنفاس لاکثر ا مدة آو فی خلالھا ۳۷ 


فی مسند ابی حنیفة والدارقطنی (کنز العمال (۱٥١:١‏ 
قلت: : رواہ أُبو حنیفة عن حماد عبلةہ) أخرج الحافظ ابن حسرو بسندہ 
لی ی حنیفۃء وأخرجه الحسن بن زیاد فی ” مسندہٴ أٴَ فرواہ عن أبی حنیفة 
کذا فی ' 'جامع السائید“ (۱٦ء‏ فالسند صحیح ؛ ومراسیل إبراھیم مقبولة 
۳۰۔ خنٹنا عشیم آنبانا: لیٹ عن عطاء وطاوس اُنہا فلا ٭إٰذا 
طھرت الرأة من الدم وأدرك الرجل الشبق؛ فلیأمرها ان تتوضأًء ٹم یصیب منہا 


قربانہا قبل الفسل حقیقة أُو حکماء أُما الفسل حقیقة فظاہر. وأما حکما فھو مضی 
وقت صلاة علیہاء حتی تصیر الصلاة دینا فی ذمتہاء فإن ذلك فرع کونہا طاھرة شرعا 
فعلم ہا لم تبق حائضا عند الشرع؛ وٹی الثالشة لا یجوز قربانہا قیل الفسل وبعدہ ما لم 
تمض عادتہا وھذا بالإاجماع کما عرفت: قال فی ”الکفایة“ عن ”احیطٴ: 'وإن کانت 
معتادة وانقطع الدم فیما دون العادة ولکن بعد ما مضی ثلانة أیام واغتسلت أو مضی 
علیہا الوقت کرہ للزوج قربانہاء وکرہ لھا التزوج بزوج آحر حتی تاُتی عادتہا وتفتسل“ 
۱ء وفی "فتح القدیر“: ”ھذا (الذی ذکرنا) فی حق القربان وأما فی حق الصلاة 
ففی الخلاصة: إذا انقطع دم المرأة دون عادتہا للعروفة فی جیض أو نفاس اغتسلت حین 
تخاف فوت الصلاۃ وصلت واجتنب زوجھا قربانہا احتیاطا حتی تاُنی عادتہا ولکن 


تصوم احتیاطا ٠‏ (١:٢٥٥)۔‏ 


وإِن جعلنا لأثر عاما لصور الثلاث کما فعله الأئمة الثلائةء فھو فی ااصورة 
الأولی - وھی الانقطاع لعشرۃ أیام - محمول عندنا علی الندب؛ فیستحب للزوج ان لا 
یقریہا ما لم تفتسل ولا یجبا ذلك عليه بل یجوز قربانہا فی مذہ الصورة بدون الفسل 
أیضا ما عرفت. وأثر الطاوس وعطاء محمول علی الصورۃ الاولی فیجوز قربانہا قبل 
الغسل وینبغی أُن یأمرھا بالوضوء لتخفیف ا حدٹ: والأثر الثالث محمول علی الثانیة 
فزمان الغسل فیہا من الحیض حتی لا یجب علیہا قضاء صلاة الوقت الذی طھرت فیه 
ولم تدرك وفتا ی یسع الغسل والتحریمة مذاء واللہ اأعلمء وعلمہ أتم وأحکم . 








۰۸ 0> 


إِن شاء آ اسر سفید ین سور (گنڑ اعمال ()٢: ٥‏ کت : سند حسن:؛ 
ولیث استشھد بە مسلم فی ' صحیحه “ کما مر فی الکتاب!''' 


-٤‏ أُخبرنا اہو حنیفة عن حماد عن إبراھیم قال: ” إذا طھرت الرأة فی 
وقت صلاة فلم تغتسل حتی یذھب الوقت بعد أُن تکون مشغولة فی الغفسل 
فلیس علیہا قضاء“ (کتاب الآثار حمد ۱۷:۱)ء قلت: سند صحیح ۔ 


باب 

ان الستحاضة تتوضأ لوقب کل صلاۃ 
۵۰- عن عائشة رضی الله عنہا قالت: سٹثل رسول اللہ گلا عن 

باب أُن اللستحاضة تتوضأً لوقت کل صلاۃ 
قولہ: ”عن عائشة رضی الله عنہا إلخ“: فی ”الصراح“ )٤٤٥:۱(‏ ”عند ٭ بالکسر 
والفتح والضم ثلاث لغات: ترد وھی ظرف فی المکان والزمان: یقال: عند الحائط وعند 
اللیل اھ“ وظاھر اُن المکان غیر مراد هناك فالزمان متعین ؛ وا مراد بە الوقت الشرعی 
لات کا خر لاہ رعاز یسل لا تی لکل ملا وا تی کن 
طل ات نا مز ۓ باعل ف2 ة فظاھرہ اُن الراد به وقت الصلاۃ 
الکتوبةء فعلی ھذا لا حتاج إلی کون اللام بعنی ' ”عند الواقعة فی ا حدیث المذکور 

ہل هو دلیل مستقل علی الطلوب بغیر ضم ذلك ا حدیث معه اھ . 


ہس را۶ 


وقال الطحاوی فی ”شرح معانی الآثار: فرایناھم قد اأجمعوا أُنہا إذا توضأت 
فی وقت صلاۃ فلم تصل حتی رج الوقت فارادت ان تصلی بذلك الوضوء: أنہ لیس 
ذلك لھا حتی تتوضاً وضوءا جدیداء ورأیناھا توضأت فی وقت صلاۃ فصلت ٹم آرادت 
ُن تتطوع بذلك الوضوء کان ذلك لھا ما دامت فی الوقت فدل ما ذکرنا ان الذی ینقض : 
تطھرھا هو خروج ا وان وضوعھا یوجبە الوقت لا الصلاة؛ وقد رأیناھا لو فاتتہا 


٠ یعنی فی باب إفراد الضمضة من الاستتشاق: فلیراجع‎ )١( 











إعلاء السنن اللستحاضة نتوضاً لوقت کل صلوة ۹ 


الستحاضةء قال: دتدع الصلاة أیامہا ثم تغتسل غسلا واحداء ٹم تتوضاً عند 
کل صلاۃ'''ءء رواہ ابن حبان فی ”صحیحهٴ (کنز العمال ٥:۹۸)ء‏ وإسنادہ 
صحیح علی قاعدة ٭ کنز العمال المذکورۃ فی خطبتہ . 

-۹٦‏ عن عائشة رضی اللہ عنہا مرفوعا: دقولی لھا: فلتدع الصلاۃ فی 
کل شُھر أیام اأفراثہا''' ٹم لتفتسل فی کل یوم غسلا واحدا ثم الطھور عند کل 
صلاۃ ولتنظف ولتحتش فإنما هو داء عرض٠‏ أُو رکضة من الشیطان أُو عرق 
انقطع "؛ رواہ ابو عبد اللہ الحاکم فی ”مستدرکہ“ (کنزالعمال ۹۹:۰)ء وإسنادہ 
صحیح علی قاعدة ” کنز العمالٴ ا مذکورۃ فی الخطبة'''۔ 

۷- حدثنا علی بن محمد وأبو بکر ابن أبی شیبة قالا: ثنا وکیع عن 
الأعمش عن حبیب بن أبی ثابت عن عروۃ بن الزبیر عن عائشة رضی الله 


صلوات فأرادت اُن تنقضیہن کان لھا اأن تجمعھن فی وقت صلاة واحدة بوضوء واحد 
فلو کان الوضوء یجب علیہا لکل صلاة لکان یجب أُن تتوضاً لکل صلاۃ من 
الصلوات الفائثتات؛ فلما کانت تصلیہن جمیعا بوضوء واحد ثبت بذلك ان الوضوء 
الذی یجب علیہا هو بغیر الصلاة وھو الوقت“ (٤٦:٦٥)۔‏ 

ٹم اعلم أُن ما فی روایة ال حاکم ”ثم لتفتسل فی کل یوم غسلا واحد ُء وکذا ما 
رواہ أبو داود عن اأسماء بنت عمیس قالت: ”قلت: یا رسول اللہ لا إِن فاطمة بنت ابی 
حبیش استحیضت من کذا وکذا فلم تصلیء فقال رسول اللہ چا : سبحان الل! إِن 


() ای وقت کل صلاۃ مؤلف ۔ 

۱ کذا فی الأصل: ومثلہ فی ”الکنز“ء ولکن فی ”الستدرك“: قرعھا۔‎ ١( 

(۳) قلت: قال الحاکم: ”ھذا حدیث صحیح؛ ولم یخرجاہ بہذا اللفظ وعثمان بن سعد الکاتب بصریٰ ثقة عزیز 
ا حدیث یجمع حدیئهٴ وقال الذھبی تحتہ: ”قلت: کلا! قلت: صورته مرسل“ (المستدرك مع التلخیص :١‏ 
)۱۸٦ ۸‏ قلت: یرید بە اُن أکٹر انحدثین علی تضعیف عثمان بن سعد ولکن قال أبو زرعة: ”لین“ (میزان 
الاعتدال ۳: ۳٣‏ رقم )٥٥١٥‏ ونقل إلخطیب والنووی عن الدارقطنی ان لین ا حدیث لا یکون ساقطا ولکن 
مجروحا بشیء لا یسقط عن العدالة (الکفایة ص۳٢‏ وتدریب الراوی ص۲۳۲) ٹم قال أبو حاتم فی عثمان مذا 
”شیخ وھو من ألفاظ التعدیل وقال ابو نعیم الحافظ: بصری ثقةء (حاشیة ”التقریب“ مولانا أمیر علی 
ص٣٣۳)‏ فتوثیق الحاکم وأبی نعیم وأبی حاتم وتلیین ابی زرعة یجعلە من یحتمل حدیشہ: وللہ اُعلم . 














کو جو 


عنہا قالت: جاءت فاطمة بنت أبی حبیش إلی النبی يك فقالت: یا رسول 
اللہ إنی امرأة اأُستحاض فلا أُطھر؛ أفادع الصلاة؟ قال: دلا! إنما ذلك عرق 
ولیس بالحیضةء اجتنبی الصلاۃ أیام محیضك ثم اغتسلی وتوضئ لکل صلاة 
وإن قطر الدم علی الحصیرہ رواہ ابن ماجة (١:٦٦)ء‏ وفی ٭تہذیب التہذیب٭ 
(۱۷۹:۲): ”اُھل ال حدیث اتفقوا علی ذلك: یعنی علی عدم سماعه (حبیب) ٴ 
منه (عروة)ٌ 0 

قلت: رجال السند رجال ا جماعة غیر علی؛ وفی ”نصب الرایة*ٌ 
:)۱٠٥:١(‏ ”وقال صاحب "التنقیح": رواہ الإسماعیلی: ورجاله رجال 
الصحیح' اھ . 

باب بناء ا لمعتادة إذا استحیضت علی عادتہا 

۸(- عن عائشة رضی اللہ عنہا أُن ام حبیبة بنت جحش شکت إلی 
رسول اللہ گل الدم فقال: امکٹی قدر ما کانت تحبسك حیضتك ثم اغتسلی 
وکانت تغتسل لکل صلاقء رواہ مسلم وفی روایة البخاری: (توضئ لکل 
صلاةءء وھی لابی داود وغیرہ من وجه آخر (بلوغ المرام ص٢۲).‏ 

۹۔ عن سلیمان بن یسار عن أُم سلمة زوج النبی ي قالت: إِن 
امرأة کانت تہراق الدماء علی عہد رسول اللہ یا فاستفتت لھا ام سلمة رسول 


ھذا من الشیطان: لتجلس فی مرکن: فإذا رأت صفرة فوق اماء'' ء فلتفتسل للظھر 
والعصر غسلا واحدا وتغتسل للمغرب والعشاء غسلا واحداء وتغتسل للفجر غسلا 
واحداء وتوضاً فیما بین ذلك“ قال ابو داود: ”ورواہ مجاھد عن ابن عباس ما اشتد 


١(‏ قلت: ولکن رد عليه الشیخ السھارنفوری وأثبت سماع حبیب من عروۃ فی عدة أحادیث: ولیراجع لە بذل ا جھود 
(۱) باب الوضوء من القبلة: 

() وکانت ھذہ الصفرۃ علامة لآحر وقت الظھرء لأن الشمس لا تزال تتغیر منذ بدایة زوالھا شیئا فشیثا حتی تکون 
مائلة إلی الصفرة فی آحر وقت الظھرء وھذہ الصفرۃ غیر الاصفرار الذی یحدث فی آحر وقت العصر کذا فی 
اُشعة اللمعات (نقله الؤلف فی حاشیة الأصل باللغة الفارسیةء فترجمتہا إلی العربیةا ٠‏ 











إعلاء السنن اب جا 


الله يك فقال: دلتنظر عدة اللیالی والایام التی کانت تحیضھن من الشھر قبل 
ان یصیبہا الذی أُصابہا فلتترك الصلاۃ قدر ذلك من الشھرہ فإذا خلفت ذلك 
فلتغتسل ثم لتستثفر بثوب ثم لتصل: رواہ ابو داود وسکت عنه (۱۱۱:۱) 
وفی ٭”التلخیص ا بیرٴ :)٢٣:۱(‏ قال النووی: إسنادہ علی شرطھما: وقال 
البیہقی: هو حدیث مشھور إلا ان سلیمان لم یسمعه منہاء وفی روایة لأبی داود 
عن سلیمان أُن رجلا أُخبرہ عن ام سلمةء وللدارقطنی عن سلیمان أنِ فاطمة 
بنت أبی حبیش استحیضت فأمرت أُم سلمةء وقال المنذری: لم یسمعه 
سلیمان: وقد رواہ موسی بن عقبة عن نافع عن سلیمان عن مرجانة عنہاٴ. 
قلت: هذہ الروایات ممکنة التطبیق فلا یعل ا حدیث: ففی ”ا حور النقی“ 
(۹۰:۱): ذکر صاحب ”الکمالٴ : أُن سلیمان سمع من أم سلمة فیحتمل أُنه 
سمع ہذا ا حدیث منہا ومن رجل عنہا اھ وقس علی ھنا روایة 
مرجانة (ودلالة ا حدیثین علی الباب ظاھرة) ۔ 
باب جواز وطئ المستحاضة 

۰- عن عکرمة قال: کانت أُم حبیبة تستحاض فکان زوجھا یغشاما ۔ 
رواہ ابو داود )۱۲٢۰١(‏ وقال: ٭قال یخیی بن معین: معلی ثقة وکان أحمد بن 
حنبل لا پروی عنه لاہ کان ینظر فی الرأیٴ وفی ”فتح الباری“ :)۳٦۲:۱(‏ 


علیہا الغسل أمرھا ان تجمع بین الصلاتین ٭ وفی ”عون العبود : قال النذری: حسن, ٴ 

فکل ذلك محمول علی الاستحباب؛ وبدل علی اُن الواجب علیہا نما هو غسل واحد ما 

رواہ الطبرانی فی ”٭الأوسط بإسناد حسن کما فی ٴالعزیزی“ (۳۷۷:۳۱): عن ابن عمرو 

ابن العاص مرفوعا: داللستحاضة تفتسل من قرءء إلی قرء وھو ظاہر حدیث ابن حبان 

وابن ماجة أیضاء ثم اعلم اُن فقھاءنا قاسوا کل معذور علی الستحاضۃ فی ھذا الحکم . 
باب جواز وطئ املستحاضةۃ 


قال الؤلف: دلالة الآثار علی الباب ظاھرۃ. 








چ6 ۳۷۲ 


وھو حدیث صحیح إن کان عکرمة سمعه منہا“۔ قلت: صنیع أبی داود نل 
علی السماع؛ والنظر فی الرأی لیس بجرح عند التحقیق . 

-١‏ عن عکرمة عن حمنة بنت جحش اأُنہا کانت مستحاضة وکان 
زوجھا یجامعھاء رواہ أُبو داود وسکت عنه (۱۲۲۰۱)ء وفی ”النیل٭ (۲۷۱:۱): 
”أخرجه أیضا البیہقی؛ قال النووی: وإسنادہ حسن“ وفی ”عون العبود" 
:)۱۲:١(‏ ”قال صاحب ٴالنتقی ٠‏ : وکانت ام حبیبة تحت عبد الرحمن بن 
عوف؛ کذا فی ”صحیح مسلمٴء وکانت حمنة تحت طلحة بن عبید الله؛ 
انتہی : ومقصود صاحب النتقی ان عبد الرحمن بن عوف وطلحة بن عبید 
الله من الصحابة قد فعلا ذلك فی زمن الوحی ولم ینزل فی امتناعهء فیستدل 
بە علی ال جواز۔ 

۲- عن: عکرمة عن ابن عباس رضی اللہ عنه قال: ٭الستحاضۃة لا 
بس أُن یأتیہا''' زوجہا“ رواہ عبد الرزاق وغیرہء کذا فی ”فتح الباری“ّ 
(۱:٣٣۳)۔‏ ِ 

باب ان الحائض لا تصوم 
ولا تصلی وتقضی الصوم دون الصلاۃ 

-٣‏ عن: معاذة قالت: سألت عائشة رضی اللہ عنہا فقلت: ما بال 
ا حائض تقضی الصوم ولا تقضی الصلاۃ؟ قلت: کان یصیبنا ذلك مع رسول 
اللہ چا فنؤمر بقضاء الصوم ولا نؤمر بقضاء الصلاۃ؛ رواہ ال جماعة (نیل 
الأوطار ۹:۱٦۲)۔‏ 


باب‌أن ا خائض لا تصوم ولا تصلی وتقضی الصوم دون الصلاۃ 
دلالة ا حدیئین علی الباب ظاھرة. 


)١(_‏ کذافی ”فتح الباری“: باب إذا راأت اللستحاضة الطھر (۱: ٣٥)ء:‏ ولکن وقع فی مصنف عبد الرزاق بلفظ ”لا 
ہاُس أُن یجامعھا زوجھا“ (۱: ۳۱۰ رقم ۱۱۸۹) ومثله فی الکنز ۱٥١ :٥(‏ رقم .)۳۱۲٣‏ 











إعلاء السان ۴۰۷۲۰۴۳ 


4- عن ابی سعید الخدری رضی اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ ا دا 
لیس إذا حاضت الرأة لم تصل ولم تصم؟ٴّء متفق عليه فی حدیث طویل: 
(بلوغ امرام ۲۳:۱)۔ 
باب ما یباح من ا حائض لزوجھا 
-٢‏ عن حزام بن حکیم عن عم أنہ سأل رسول اللہ یل : ما یحل لی 
من امرأنی وھی حائض؟ قال: ٭ذلك ما فوق الإزار رواہ ابو داود. 
قلت: عمه هو عبد الله بن سعدء کذا فی ”النتقی“ء وفی ”الئیل"ّ 
)۲٦٦٢١(‏ ”فيه صدوقان وبقیته ثقاٹ ء وفی ”فتح القدیر :)۱١۷:۱(‏ شارحه 
أُبو زرعة العراقی صرح بأنه ینبغی ان یکون صحیحاً ٠‏ 
-٦ ۱‏ عن عاصم بن عمر اُن عمر قال: سألت رسول اللہ َل ما یحل 
للرجل من امرأنەء وھی حائض؟ قال: ”ما فوق الإزارً رواء ار ورجاله 
رجال الصحیح (مجمع الزوائد .)۱١٦:١‏ 
٥۷ .‏ عن عائشة قالت: کان رسول اللہ یا یأمرنی فأُنزر'' فیباشرنی 
وأنا حائض؛ متفق عليه (بلوغ المرام ۲۳:۱)۔ 


باب ما یباح من ا حائض لزوجھا ”'' 
قال الؤلف: دلالة الأحادیث علی الباب ظاھرۃء ویعارض ھن الأأحادیث ما رواہ 
مسلم؛ کما فی ”بلوغ الرامٴ (۲۳:۱): : عن انس رضی اللہ عنە اُن الیہود کانوا إذا 
حاضت الرأة فیہم لم یؤاکلوھاء ؛ فقال اللبیٌ کا : داصنعوا ,کل شہء إلا النکاحء 


)١(‏ وحدد ذلك الفقھاء با بین السرۃ وال رکبة عملا بالعرف الغالب؛ ء کذا فی ”فتح الباری“ ۳٤٤٣ :١‏ (مؤلف)۔ 

)٢(‏ اختلفوا فی ما یباح منہاء ء فقال مالك والشافعی وأبو حنیفة: لە منہا ما فوق الإزار فقطء وقال سفیان الثوری 
وداود الظاھری: نما یجب عليه اُن یجتنبِ موضع الام فقط (ہدایة ا جتہد ۱: : ٠٤‏ و٤٤)‏ قلت: والأول قول اکٹر 
العلماء والٹانی قول أحمد وإسحاقء وبه قال محمد بن الحسن من الحنفیة ورجحە الطحاوی وھو اختیار أُصبغ 
من امالکیة وأحد القولین أو الوجھین للشافعیةء واختارہ ابن النذرہ وقال النووی: هو الأرجح دلیلا ٦راجع‏ 
فتح الباری ۱: ۳١٣‏ باب مباشرة ال حائض) ۔ 











۲٤ ہد‎ 


باب اکٹر النفاس 
۸- عن جابر رضی اللہ عنہ قال: وقت رسول اللہ یم للنفساء 
أُربعین یوماء رواہ الطبرانی فی ”الاأوسطٴء وفیه اأشعث بن سوار وثق ابن 
معین واختلف فی الاحتجاج به (مجمع الزوائد ۶۱ء. 
۹- عن أُم سلمة رضی اللہ عنہا قالت: النفساء تقعد فی عھسد 


وما رواہ أبو داود - وسکت عنە هو والمنذری؛ ورجال إسنادہ ثقات محتج بہم فی 
الصحیح؛ کما فی ٭النیلٴ :)۲٦٦:۱(‏ عن عکرمة عن بعض أُزواج النبی چگ : دأن 
النبی بل کان إِذا أُراد من الحائض شیٹا ألقی علی فرجھا شیئاءء وقال فی ”فتح 
الباری" )۳٣٣:٣(‏ ”بإسناد قویٴ وفیه وفی نسخة ابی داود ال حاضرۃ عندنا ”ٹوا“ موضع 
”شیٹا فإنه یدل علی أُنه یحل لە ما دون الجماعء فالجواب عنہ اُن المراد نقولہ یکا دإلا 
النکاحء ہو الجماع وما یوقع فیه سدا للذریعةء وقول بعض أُزواجہ یك ٭ألقی علی 
فرجھاءء فمعناہ أُنہ القی علی موضع الازار: ولا کان القصود أأصلا ستر الفرج: وستر 
ما سواہ سد للذریعة عبر کذلك؛ وفی انحاورات توسیع فارتفع التعارضء وفی ”فتح 
القدیر :)۱٣۷:۱(‏ ”فمذھب أبی حنیفة وأبی یوسف والشافعی ومالك یحرم عليه ما بین 
السرة والرکبةء وھو ا مراد با تحت الإزار؛ ومذھب محمد بن الحسن وأحمد لا یحرم ما 
سوی الفرج اھ . 
باب اکثر اللفاس ”'“ 
قوله: ٭عن جابر إلخ ٭ قال الؤلف: وقد مر فی باب وجوب الغسل من الحیض 
والنفاس عن معاذ رضی اللہ عنہ مرفوعا: ”إذا مضی للنفساء سبع؛ ٹم رأت الطھر 
فلتغتسل ولتصل ‏ رواہ ال حاکم فی ”مستدرکەٴ اھ فظھر بہذا أُن النفاس قد یکون اقل 
من أربعین یوما فقلنا إِن الأربعین أکثر مدته وقد مر ھناك أیضاء وقید السبع اتفاقی لان 
الإجماع قد قام علی اُنہا لو طھرت قبل السبع اغتسلت وصلت "٠‏ 
: قولہ: ”عن أُم سلمة إلخ٭ قال المؤلف: قال الزیلعی (۱۰۷:۱): ”وقال ابن تیمیة 


)١(‏ وقد مر تنقیح ال خلاف فی ذلك فی باب أقل النفاس واکثرہ۔ 








إعلاء السٹن +٢‏ 


النبی بل بعد نفاسھا أُربعین یوما رواہ ا خمسة إلا النسائی واللفظ لأبی 
داوی وفی لفظ لە: لم یأمرھا النبی لت بقضاء صلاة النفاس؛ وصححه 
ا حاکم (بلوغ المرام ص۲۳)ء وسکت ابو داود عن الطریقین: وقال فی ”فتح 
القدیر ‏ (۱۲۱:۱) بعد نقل اللفظ الاول: قال النووی: حدیث حسن۔ 
باب 
أن ا حائض والنفساء وا نب لا یقرأون شیئا من القرآن 
۰- عن ابن عمر عن النبی یق : دلا تقراً ا حائض ولا ا جنب شیئا 


فی ”ا منتقیٴ : معنی الحدیث ای کانت النفساء تؤمر أُن تقعد أُربعین یوماء قال: إذ لا 
کن اُن یتفق عادة نساء عصر فی نفاس ولا حیض“ء وفی ”عون ا لمعبود“ (۱۲۳:۱) 
علی قولہ: ”عن مسة عن أُم سلمةٴ ما نصہ: ”ھی أُم بسة بضم الموحدة: قال الدارقطنی: 
لا تقوم بہا حجة وقال ابن القطان: لا یعرف حالھا ولا عینہا ولا یعرف فی غیر ھذا 
الحدیث۔ 

وأأجاب عنه فی ”البدر الئیر“: فقال: ولا نسلم جھالة عینہاء وجھالة حالھا 
مرتفعة فإنه روی عنہا جماعة: کثیر بن زیاد وا حکم بن عتیبة وزید بن علی ابن 
الحسینء ورواہ محمد بن عبید اللہ العزرمی عن ا حسن عن مسة أیضا فھؤلاء رووا عنہا 
وقد اُٹنی علی حدیٹہا البخاری: وصح ا حاکم إسنادہ: فأقل أحواله اُن یکون حسناٴ 
انتہی ۔ 

باب أُن الحائض والنفساء وا جنب لا یقرأون شیا من القرآن ” . 


قوله: ”عن ابن عمر إلخٴ: قال المؤلف: وفی ”التلخیص ال بیرٴ بعد نقل 


)١(‏ ذہب ا جمھور أبو حنیفة والشافعی وأحمد وأکٹر العلماء والأئسة إلی منع الحائض وا جنب عن قراءة القرآن قلیلھا 
وکٹیرھا مع اختلاف علماء ال حنفیة فی جواز ما دون آیةء وذھب البخاری والطبری وابن المنذر وداود إلی 
جوازھاء وقال مالك: یقرأً ال جنب الاآّیات الیسیرۃ للتعوذ ء وفی ال حائض عنە روایتان: تقرأء ولا تقرأً وروی عن 
مالك الجواز مطلقا (معارف السئن :١‏ ٤٤٤)ء‏ وقال الؤید باللہ والإمام یحیی وبعض أصحاب أبی حنیفة: یجوز 
ما فعل لغیر التلاوۃ کیا مریم اقنتی لا لقصد التلاوۃ (نیل الاُوطار ۱: ۱۹۷)۔ 











ہے و الحائض والنفساء وا نب لا یقرأأون شیغا من القرآن ۲۰٦‏ 
من القرآن٭ء أنحرجہ الترمذی (۱۹:۱). 
۱- عن علی رضی اللہ عنه قال: کان رسول اللہ يہ یقرئنا القران 


علی کل حال ما لم یکن جنباء رواہ الترمذی (۲۱:۱)ء قال : حسن صحیح؛ 
وفی ٭بلوغ امراء“ (۱۸:۱): وصححہ ابن حبان۔ 


اخئی :)٥٥ ٢‏ ہے وہر وس یی 
تہ ھتھ : ھذا باطل ُلکر علی 
إسماعیل؛ وفیه أیضا: ” وقال البیہقی: ھذا الأثر لیس بالقوی؛ وصح عن عمر أنه کان 
مم اُن یقرء سو وھو جنب ع عنه فی ا خلافیات بإسناد صحیح ام“ ٠‏ وفی 
لسند لا ری یر سمل ین عیاش وضف سد ویخاری ویرسا: وصرب أو 
روا کاری: ال مل اباب کا 7 رانا ار ات 
قولہ: ”عن علی رضی اللہ عنه إلخ“ قال اللؤلف: وذکر فی ٭ التلخیص ا ہیر 
([۱): تضعیف ھذا ا حدیث عن بعضھمء فغایته الاختلاف فی التصحیح؛ وهو غیر 
مضر کما تقرر فی محله وقد مر وفی ” کنز العمال“ (ہ:۱۳۷): ”٭عن علی رضی الله 
عنه قال: کان رسول اللہ جپی یقرأ أ القران علی کل حال الا ا جنابةء فإن کان جنبا تم 
یقرثنا تا رواہ ابو عبید فی فضائله وابن أبی شیبة ة والعدنی وأُبو یعلی وابن جریر 
وصححهہ ٭ ومحمل قوله عليه السلام دشیئا من القران٭ وا سی قراتا وھو ایة کاملة؛ 
کما یدل عليه حدیث ”مجمع الزوائد “ عن علی رضی الله عنه انی عن قریب ؛ فتحرم 
علیہم قراءة آیة کاملة من القرآن وھو اختیار الطحاوی؛ کما فی ”الھدایة“ ٠‏ 
قال فی ”فتح القدیر“: : ”ذکر نم الدین الزاھد أأنه روایة ابن سماعة عن ابی 
نیفة وأن عليه الأکٹر ووجھه اُن ما دون الایة لا یعد بہا قارئاء قال تعالی: فا 








إعلاء السنن ‏ ا ائض والنفساء وا جنب لا یقرأون شیغا من القرآن ۲۷7۷٦‏ 


۷۲- عن علی رضی اللہ عنہ قال: رأیت رسول اللہ چا توضآً ٹم قرأً 
شیئا من القرآنء قال: دھکذا من لیس بجنب؛ فأما ال جنب فلا ولا ایةء؛ 
رواہ ابو یعلی ورجاله موثقون (مجمع الزوائد )۱١١٤١‏ ۔ 

-٣‏ عن عبد اللہ بن رواحة وأُن رسول اللہ چ نہی ان یقراً اأحدنا 
القرآن وھو جنبہ؛ رواہ الدارقطنی وقال: إسنادہ صالح (٤:٤٦)۔‏ 


ما تیسر من القرآن 4ء کما قال َو ولا یقراً ا جنب القرآنء؛ فکما لا یعد قارثا با دون 
الأیة حتی لا تصح بہا الصلاة: کنا لا یعد بہا قارثاء فلا یحرم علی ا جنب 
وال حائض“ (۸:۱٥۱)ء‏ وفی ”الھدایةٴ بعد نقل حدیث لا تقرأً الحائض إلخ: ٴوھو حجة 
علی مالك فی ال حائض: وھو بإطلاقه یتناول ما دون الایةء فیکون حجة علی الطحاوی 
فی إباحتهٴ قلت: للطحاوی اُن یقول: عندی حدیث یدل علی ما ذھبت إليهء وھو ما بعد 
ھذا ا حدیث“۔ ۱ 

وأما ما رواہ الدارقطنی )٥٥٤٤١(‏ موقوفا علی علی رضی اللہ عنه وقال: هو 
صحیح عن علی رضی اللہ عنە: ”قال ای علی رضی الله عنه): اقرأوا القران ما 
لم یصب أحدکم جثابة فان أصابه فلاء ولا حرفا واحداٴ فقوله ”حرفا إما أُن 
یحمل علی معنی الآّیة مجازا لثلا یخالف الرفوعء لا سیما إٰذا کان قد رواہ هو وإما ان 
یقال إِن الطھارۃ لیة تامة واجبة ولا دونہا مستحبةء فافھم . وقال الترمذی (۱۹:۱): 
”وھو قول أکثر أُمل العلم من أُصحاب النبی يك والتابعین ومن بعدھم مثل سفیان 
الٹوری وابن المبارك والشافعی وأحمد وإسحاق قالوا: لا تقرأً الحائض ولا ا جنب من 
القرآان شیئا إلا أُطراف الایة وا حرف ونحو ذلك؛ ورخصوا للجنب والحائض فی 
التسبیح والتہلیل اھ ٠‏ ۱ 

قولہ: ”عن علی رضی اللہ عنهٴ بروایة ”مجمع الزوائد“ - قال: رأیت رسول 
اللہ لا إلخ“: قال الشیخ: وفی قوله: ٭ولا آیةم دلالة علی ان ما دون ایة یباح تلاوتهء 
کما یدل عليه اُسلوب الکلام من قصد بیان الأقل وفی ”التلخیص البیرٴ :)٤١:١(‏ 
ناقش دلالة ا حدیث الفعلی علی المنع من القراءۃ فقال: ”لکن قال ابن خزیمة: لا حجة 
فی هہذا ا حدیث لمن منع ا جنب من القراءةء لأنه لیس فيه نہیء وانھا ھی حکایة فعلء 








ا ۱ ۲۷۸ 
باب أنە لا مس القرآن إلا طاھر 


-٤‏ عن حکیم بن حزام رضی اللہ عنہ قال: مما بعشنی رسول اللہ یل 
إلی الیمن قال: ملا تمس القرآن إلا وأنت طاہر'''ء؛ رواہ ا حاکم فی 
”الستدركٴء وقال: صحیح الإسناد هو لم یخرجاہء ورواہ الطبرانی 
والدارقطنی ء ثم البیہقی فی ”سننہما (زیلعی .)٥٠١١١‏ 


ہہ () 


لا یبن النبیٰ شاو أنە إنھا امتنم من ذلك لأجل ا جنابة“ ''' فالجواب عنە بأن هذا 
ولا یی لا آنە إنھا امتنع من ذلك لاجل ال نا لجواب 
الحدیث وإن کان غیر صریح بالمقصودء لکن إذا ضم إليه حدیث کان ) یذکر 
الله تعالی علی کل أحیانەءء رواہ أصحاب الصحاح غیر البخاری والنسائی کما فی 
”العزیزی“ )۱٥۹:۳(‏ یفید دلالة علی اللقصود من حیث أُنہ چَل ما کان ذاکرا فی کل 
وقت وقد امتنع منه فی حال ال جنابة مواظبا عليه کما ہو مقتضی لفظة ” کان“ فظاھر 
الال اُنہا علة الامتناعء وحدیث مجمع الزوائد وحدیث الدارقطنی صربحان فی المنع . 
باب أنە لا مس القرآن إِلا طاھر ”" 


قولہ: ”عن حکیم إلخ“٭ قال الؤلف: وفی ”التلخیص ا بی ر“ )٥۸:۱(‏ بعد عزوہ 
ال حذیث إلی الدارقطنی وا حاکم فی ”العرفة" من ”مستدرکەٴ؛ والبیہقی فی 
”الخلافیاتٴ والطبرانی ما نصہ: ”وفی إسنادہ سوید ابو حاتمء وھو ضعیف وذ کر 
الطبرانی فی ”الأوسط ٴ أأنه تفرد بەء وحسن ال جازمی إسنادہ“ ”ء وفی ”مجمع الزوائد“ٴ 
() بعد عزوہ إلی الطبرانی فی ”الکبیر' و ”الأوسط“ : ” وفيه سوید ابو حاتم ضعفه 
۔النسائی وابن معین فی روایة ووثقه فی روایةء وقال ابو زرعة: لیس بالقوی؛ حدیئہ 


)١(‏ یعم الطھارۃ الکبری والصغری (مؤلف) ۔ 

۔۱۸١ التلخیص ا بیر؛ باب الغسل ۱: ۱۳۹ رقم‎ ١( 

() ذھب مالك وأٗبو حنیفة والشافعی وأکٹر الفقھاء إلی أُن الطھارۃ من ال حدثین شرط فی مس الصحف؛ وذھب ابن 
عباس والشعبی والضحاك وزید بن علی وداود وأھل الظاہر إلی أُنه یجوز مس الصحف بغیر الطھارۃ الوضوء 
(ملخص من بدایة ا جتہد ۳۲:۱ ونیل الأوطار ۱۸۱:۱) باب إیجاب الوضوء للصلاة والطواف؛ ومس 
الصحف٠‏ 

)٤(‏ التلخیصء باب الأحداث ۱۳۱:۱ رقم ۱۷۵۔ 











إعلاء السان لا بس القرآن إلا طاھر ۳۹ 


-٦٥‏ عن عبد الله بن عمر رضی الله عنہ اُن رسول اللہ ا قال: دلا 
مس القرآن إلا طاہرء رواہ الطبرانی فی ”الکبیرٴ و ”الصغیرً: ورجاله 
موثقون (مجمع الزوائد ١:١۱۱)ء‏ وفی ”العزیزی ٴ: إسنادہ صحیح )٦١۷:٤(‏ ۔ 

٦۔-‏ عن الزھری قال: قرأت صحیفة عند أبی بکر بن محمد بن عمرو 
:این حزم ذکر ان رسول اللہ مل کتبہا لعمرو بن حزم حین أُمرہ علی نجران 
۔وساق ا حدیث: وفیه- والحج الأأصغر العمرة ولا مس القرآن إلا طاہر ء روی 
مسندا ولا یصح: قاله ابو داود فی 'مراسیله“ (ص ٣۳‏ مصری)ء وفی ”التعلیق 
الغنی ٭ :)٤٥:١(‏ ٭قال ا حافظ ابن کثیر: وهذہ وجادة جیدة قد قرأھا الزھری 
وغیرہ ومثل هذا ینبغی الأخذ بەه٭ اھ قلت: أبو بکر تابعی أُرسل عن جدہ؛ 
کما فی ”تہذیب التہذیبٴ (۳۸:۱۲). 


حدیث أُھل الصدقٴ اھ؛ وفی ”تہذیب التہذیبٴ: وقال أبو بکر البزار فی ”مسندہ“: 
سوید صاحب الطعام لیس بە باُس ٤(٤‏ :۲۷)۔ 

قلت: فسوید هذا مختلف فیە؛ والاختلاف غیر مضر کما مرہ وفی ”العزیزی“ 
)٥٥٤٤(‏ بعد عزوہ إلی الطبرانی والدارقطنی والحاکم ما نصہ: ”وإسنادہ صحیح“ 
ودلالته علی الباب ظاھرةء وکذا دلالة ما بعدہ من اح حدیثین ۔ 


ننسمة: 

فی ”العلخیص ال حبیسرٴ :)٥۸:۱(‏ ”حسدیث آنے چ گا کنب کتابا إلی 
مسرقل (النصرانی)ء وکان فیه: ٭ڑتعالوا إلی کلمة سواء بیننا وبینکم پچ الايةء متفق 
عليهء من حدیث ابن عباس رضی اللہ عنه عن أبی سفیان صخر ابن حرب فی حدیث 
طویل َء وبعرف بە ان القرآن اذا کتب فی کتاب ورسالة مخلوطا بکلام آحر لا تشترط 
الطھارة مسە. 








الأُنجاس 
باب طہارۃ الخف والنعل بدلکھما الأرض حین تجف النجاسة 
إذا کانت علیہما النجاسة التی لھا جرم 


۷- عن: أبی ھریرة عن النبی حایی قال: دإِذا وطی أحدکم الأذی 
بخفیه فطھورھما الترابء . رواہ آبو داود ورواہ ابن حبان فی صحیحہ فی النوع 
السادس والستین من القسم الثالث''' وا حاکم فی الملستدرك وقال: حدیث 
صحیح علی شرط مسلم ولم یخرجاہ انتہی''' قال النووی فی الخلاصة: رواہ 


باب طھارۃ ا خف والنعل بدلکھما الأرض حین تجف النجاسة 
إذا کانت علیہما النجاسة التی لھا جرم 

قولہ: ”عن أبی سعید إلخ“ قال الؤلف: وفی العینی: فإن قلت: لعل الاأذی 
اللذکور فی ا حدیث کان طیناء قلت: الأذی فی لسان الشرع یحمل علی النجاسة کنایة 
عن عینہاء ولو کان طینا لصرح باسمه ولم یذکرہ بالکنایة ما فیه من اللبس؛ وبدل عليه 
قوله ”فان الأرض ”' لھا طھور“ فإِن قلت: ا حدیث لم یفصل بین النجاسة التی لا جرم 
لھا وبین التی لھا جرم فإن اسم الأذی یطلق علیہما: وکذلك لم یفصل بین الرطب 
والیابس وأنتم قد فصلتمء قلت: بل فصل ا حدیث بین الرطب والیابس بالتعلیل الذی 
ذکرناہ أیضا“ وھو قوله من قبل بأُسطر ”فإن قلت ال حدیث مطلق فلم قیدہ أُبو حنیفة 
بقوله النجاسة التی لھا جرم؛ قلت: التی لا جرم لھا حرجت بالتعلیل وہو قوله لا 
”فان التراب لھا طھور ای مزیل نجاسةء ونحن نعلم یقینا أُن النعل والخف إذا شرب 
البول أُو ال خمر لا یزیله السح ولا یخرجه من أُجزاء الجلدٴ .)٤٦٤٤(‏ 
)١(‏ انظر موارد الظمآن ص٥۸‏ رقم ۲٤۸‏ باب ٤٤‏ ۔ 


٢١‏ وأقرہ عليه الذھبی (الستدرك ۱٦٦١١‏ بعد نضح بول الغلام) 
(۳) کما فی ا حدیث الأول من الباب ٭ وطھورھما التراب٭ (مؤلف) ۔ 











او کہ 000ا 


إعلاء السنن ۸۱ 


۸- عن: (أُبی سعید) الخدری قال: بینما رسول اللہ لا یصلی 
بأصحابہ جو سد ج۱ فلما رای القوم ذلك ُلقوا نعالھم:؛ 
فلما قضی رسول الله صلانہ قال: ما حملکم علی إلقائکم نعالکم؟ قالوا: 
رأیناك أُلقیت نعليك فألقینا نعالناء فقال رسول اللہ یل : إن جبرئیل عليه 
السلام اُتانی فأخبرنی أُن فیہما قذرا ۔أُو قال أُذی۔ وقال: إذا جاء اأُحد کم إلی 
السجد فلینظر فإن رای فی نعليه قذرا او اُذی فلیمسحہ ولیصل فیہما . رواہ أُبو 
داود وسکت عنه؛ وفی بلوغ المرام: :)۳٥:۱!‏ وصححہ ابن خزیة؛ اھ ورواہ 
ابن حبان فی صحیحہ فی النوع الٹامن والسبعین من القسم الأول إلا اُنہ لم 
یقل فیه ”ولیصل فیہما“ (زیلعی)” ٠‏ 

باب ان ا نی نجس 

۹- عن: عائشة رضی اللہ عنہا اُنہا قالث فی المنی إذا اُصاب 
الثوب: ”٭إذا رأیته فاغسله وإن لم ترہ فانضحهٴ. رواہ الطحاوی وإسنادہ 
صحیح (آثار السٹن ١١١۱)۔‏ 


فائدة: وقد روی أبو بکر بن أبی شیبة فی مصنفه (۱: )٥٠‏ نا حفص بن غیاث 
عن الأعمش عن یحیی بن وثاب قال: ”سشل ابن عباس رضی اللہ عنه حرج إلی الصلاة 
فوطیخ علی عزرةء قال: إِن کانت رطبة غسل ما أصابه: وإن کانت یابسة لم تضرہٴ ٠‏ 
ورجاله رجال الصحیح ۔ 

باب أن ا منی نجس 

قولہ: ”عن عائشة إلخ“ قال الشیخ: واہتمام رسول اللہ يہ بإزالتہ ابداء ]ما 
بالفسل وإما بالفرك من غیر ترك مرۃ دلیل علی نجاستہ أأیضا. وفی تابع الاثار: قوله 
النی إلخ (أی قول جامع الاثارا وما ورد من تشبیه باخخاط فلا یستلزم الطھارة؛ بل 


)١(‏ نصب الرایة ۱: ۲۰۷ باب الأنجاس ؛ تحت الحدیث الثانی ۔ 











یحتمل عدم حصر طھارة الٹوب عنه فی الغسل اھ (ص۷۰) '' قال الؤلف: اما ما ورد 
فی الغسل والفرك فھو ما فی التلخیص ال بیر ''' ”عن عمرة عن عائشة رضی اللہ عنہا 
قالت: کنت أفرك النی من ثوب رسول اللہ یل إذا کان یابسا وأغسله إذا کان 
رطبا'” رواہ الدارقطنی وأبو عوانة فی صحیحہ وأٗبو بکر البزارء وأعله البزار بالإرسال 
عن عمرة: وما فیە أبضا: ” وقد ورد الأمر بفرکه من طریق صحیحة رواہ ابن ا جارود فی 
امنتقی عن ھمام بن ال حارث قال: کان عند عائشة رضی اللہ عنہا ضیف فأُجنب 
۔فجعل بغسل ما أصابہء فقالت عائشة رضی اللہ عنہا: کان رسول اللہ یل یأمرنا 
بحتہ؛ وأُما الأمر بغسله فلا أصل لە اھ٠‏ . والإعلال بالڑرسال فی ا حدیث الأول لا 
یصح؛ فإِنه بمکن ان یثبت ال حدیث بالطریقین متصل ومنقطع ومسند ومرسل: وکل ما 
فی صحیح أبی عوانة صحیح کما فی خطبة کنز العمال (۳:۱) وما رواہ الدارقطنی - 
وقال صحیح - ”عن عائشة رضی اللہ عنہا ان رسول اللہ لا کان إذا اأصاب ثوبه منی 
غسلہء ٹم یخرج إلی الصلاة وأنا ُنظر إلی بقعة '' من أثر الفسل فی ثوبە“ '”. 

وأُما الحدیث الذی ورد فیه التشبیه فما رواہ الدارقطنی )٦٦:٤(‏ ”حدثنا محمد بن 


(۱) 


مخلد نا إبراھیم بن إسحاق ا حربی نا سعید بن یحیی بن الأزھر نا إسحاق بن یوسف 
قال: سئل النبی ع عن اللنی یصیب الوب قال: إنما ہو بمنزلة الخاط والبزاق ؛ وإنما 


١(‏ یعنی یکن ان یکون التشبيه فی إزالته بالفرك کاخاط قاله الشیخ دامت ہ رکاته (مؤلف). 

() باب النجاسات والماء النجس ۱: ۳۳ رقم ۲۳۔ 

(۳) قد اختلف أُھل العلم فی المنیء فذھبت العترۃ وأبو حنیفة ومالك إلی نجاستہ إلا ان أبا حنیفة قال: یکفی فی 
تطھیرہ فرکە إذا کان یابسا وھو روایة عن أحمد وقالت العترۃ ومالك: لا بد من غسله رطبا ویابسا وقال اللیث: 
ہو نجس ولا تعاد منە الصلاۃ وقال ا حسن بن صالح: لا تعاد الصلاۃ من النی فی الوب وإن کان کثیرا وتعاد 


منە إن کان فی ا جسد وإن قل وقال الشافعی وداود وھو أُصح الروایتین عن أحمد بطھارتہ (نیل الاوطار ۱: ١٤‏ 


و۸٤‏ باب ما جاء فی الئی) ۔ 

)٤١(‏ یدل علی أُن إزالة أُثر النجاسة بحیث لا یبقی منە شیء لا یجب لکنه محمول علی بقائہ بعد السعی التام فی إزالتہ 
بالید والماء (مؤلف) ۔ 

٥ رقم‎ ٥٢١ الدارقطنیء باب ما ورد فی طھارة امن یٴ:‎ )٥( 


یں سب ا ا و 











کے 


یكفیك ان مصحہ بخرقة أُو یإذخرۃ. لم یرفعه غیر إسحاق الأزرق عن شريك: ومحمد 
ابن عبد الرحمن ھو ابن أبی لیلی ثقة فی حفظه شیء اھٴ وفی نصب الرایة (۱۱۰:۱): 
”قال ابن الجوزی فی التحقیق 'ٴ وإسحاق إمام مغ لە فی الصحیحین ء ورفعه زیادۃ 

وھی من الثقة مقبولةء ومن وقفه لم یحفظ۔ انٹھی ''ء ورواہ البیہقی فی العرفة من 
طربق .الشافعی ثنا سفیان عن عمرو بن دینار وابن جریج. کلاھما عن عطاء عن ابن 
عباسں موٴقوفاء وقال: ھهذا هو الصحیح موقوف اھ 

قلت: : لا منافاة بین کونہ موقوفا ومرفوعا.فیمکن ان یروی مرة مرفوعاء ومرۃ أُحری 
موقوفاءأوقد عرفتاقیل: ان محمد بن عبد الرحمن محتج یہ؛ ومحمد ابن مخلد 
وإبراھیم :ا حربی صحح حدیٹھعما الدارقطنی () وسعید ھذاثقة من شیوخ مسلم 
وابن ماج کما فی تہذیب التہذیب )۹۷:٤(‏ وشریيك کان من الإثبات فلما ولی القتضاء 
تغیر حغلہء وکان یتبرء من التدلیس ونسبه عبد الحق فی الأحکام إلی التدلیس؛ وسبقه 
إلی وصیغه به الدارقطتی. کذا فی طبقات الدلسین (ض ٠‏ وفی تہذیب التہذیب 
:)۳٣٣:٤(‏ قال المجلی: کوفی ثقة وکان حسن ا حدیث وکان اُروی الناس عنه إسحاق ِ 
الأزرق اھ وفی (ص٦۳۳:‏ ”قال أُبو داود: ثقة یخطی علی الأعَمٰش زیر فوقه 
وإسرائیل أصح حدیئا منە وأبو بکر بن عیاش بعد" َ‫ 

قلت: : حدیشہ هذا لیس عن الأعسش والحاصل أأنە محتج ےھ سی 
وقد تک ۔فیه الآخرون؛ کما فی تھذیب التہذیبء والاختلاف غیر مضر. وقد مر 
الجواب ین التشہيه منقولا عن تابع الاثار: واللہ تعالی أأعلم ۔ 

ٹج اعلم أُنه یرد علی ما فی الھدایة: ”واللتی نجس یجب غسلە إن کان رطبا فإذا 
جف علبی الثوب اُجزأً فیه الفرك“ ما زواہ ابن خزیمة فی صحیحہ کما فی فتح الباری 
(۱) عن عائشة رضی الله عنہا کانتِ تسلت النی من ثوبە بعرق الإزخر ٹم یصلی 
فی وتحکە من ثوبە یابسا ٹم یصلی فیه فإنه یتضمن ترك الغسل فی ا حالتین وقد رواہ 
١‏ وقال شیع ابن تیمیة نحوہ فی للنتقی (مؤلف) ۔ 


() یعنی کلام ابن ا جوزیء وکلام نصب الرایة مستمر۔ 











الإمام أحمذ فی مسندہ مرفوعا کما فی نصب الرایة (۱۱۰:۱): ٭حدثنا معاذ بن معاذ 
عکرمة عن عمار بن عبد اللہ بن عبید بن عمیر عن عائشة رضی الله عنہا قالت: 
کان رسول اللہ لا یسلت المنی من ثوبە بعرق الإذخر ٹم یصلیٰ فیە؛ ویحته یابسا ٹم 
یصلی فیه“ . وھذا الإسناد رجاله رجال ا جماعة إلا عبد الله مذاء فإن البخاری لم 
یخرج لە وأخرج الباقون: وقال:صاحب التہذیب: ”روئ عن عائشة وفی تہذیب_ 
التہذیب: ٭قال ابن حزم فی ا حلی: لم یسمع من عائشة رضی اللہ عنہا' (۳۰۸:۰) فان 
سلم الانقطاع فھو غیر مضر عند اُصحاب الذنھب: وفی نیل الأُوطار ۱١(‏ ہا ؟ ”قالوا: 
الأصل الطھارۃ فلا ننتقل عنہا إلا بدلیل وأجیب بن التعبدہ بالإزالة غسلا أو مسحا أو 
فرکا أو حتا اُو حکا ثابتِء ولا معنی لکون الشیء نجسا إلا أنه ماُمور بإزالتہ ُا اأحال 
عليه الشٰارعء فالصواب اُن النی نجس یجوز تطھیرہ باأحد الأمور الواردة وھذاِ خلاصة۔ 
ما فی السئلة من الأدلة من جانپ ا جمیع “ . واستحسنه شیختنا ۔ 


نحاسة رطوبة الفرج: 

فی التلخیص ا حبیر [۱۲۰۱): ”لم یذگر الرافعیٔ الدلیل علی طہارة رطوبة فرج_ 
الرأق وقد روی ابن خزیمة فی صحیْحہ من طریق عبد الرحمن بن القاسم عن أُبیه عن 
عائشة رضی اللہ عنہا قالت: تتخذ الرأذ الخرقة فإذا فرغ زوجھا ناولتۂ فمسح عنہ الاذیٰ 
وسسحث عنہاء ٹم صلیا فی ثوبیہبا٭ موقوف . ومن طریق یحیی بن سعید عن:القاسم: 
سألت عائشة رضی اللہ عنہا عن الرجل یأتی:أُھله ٹم یلبس الثوب فیعرق فیەء فقالت: 
کانت الرأة تعد خرقةء فإذا کان مسح بَا الرجل الأذی عنه لم پر اُن ذلك ینجسە“: قال 
'بعض الناس: فھذا الأثر یصح: یه الاستدلال علی طہھارۃ رطوبة فرج الٰرأة علی مذھب 
الإمام الشافعی القائل بطھارۃ المنی > دون مذھب الإمام الأعظم القائل بنجاستهء :وھذہ 
الرطوبة لا تخلو عن المنی؛ فمن قال بطھارته لا یضزہ خلطه فی الرطوبةء ؤمن قال 
بنجاسٹة لا یصلح لە القؤل بطھارۃ الرطوبةء فإنہا مخلوطة بالمنی النجس فتکون نجسة. 
ویعارض ھنذا الأثر اثر عائشة رضی اللہ عنہا المذکور فی المتن فإِنه دال علی الطھارۃ وأثر 
التن علی النجاسةء ویمکن التطبیق بحمل أثر التن علی التنظیف؛ ولکن أأصحابنا لم 
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٠ػ۷٠-‏ عن: عبد اللہ بن عمر رضی اللہ عنهأأنه قال: ذکر عمر بن 
الخطاب لرسول اللہ یيي نہ تصیبہ المنابة من اللیل ؛افقال لہ رسول اللہ گلا : 


یذھبوا إلیه بل رجحوا جانب النجاسةء لن النبی نی ثبت عنہ ما یدل علی نجاسة 
المنی؛ وقد مر قریبا . قلت: هذا کلام لا طائل تحتہء فإنه لیمل فی أثر عائشة ھذا ما یدل 
علی طھارۃ الرطوبةء بل غایة ما فیه أُن الرجل إذا مسح اُلأذی عنه بخرقة ثم یلیس' 
الثوبٰ ویعرق فيه لا ینجس ذلك ثوبه وھذا مما یأتی علی لذھب أبی حنیفة أیضا مع 
سرب و شر یں ہی یھ رت 
"بنحو حجر منقٴ ما نصهہ ول رت حقیقة الإنقاء بل تقلیل النجاسة ولذا یتنجس 
لماء القلیل إذا دخله اللستنجی وأجمع رون علی نہ لا پنجس بالعرق:حتی لو 
سال منە (اُی من الدبر) وأصاب الثوب أُو البدن اکٹر من قذر الدزهم اقم ۔ ملخصا 
فلما لم یتنجس الثوب بعرق الدبر فعدم تنجسه بعرق الذکر أولی.. 
وفی مراقی الفلاح: ”ولو ابتل فراش أُو تراب نجسان ان عرق نائم علیہما أو من 
بلل قدم؛ وظھر أثر النجاسة وھو طعم أُو لون أو ریخ فی البدان والقدم تنجسا لوجودھا 
بالأئرہ وإلا ای ون لم یظھر أُٹرھا فیہماء فلا ینجسان* اھ (أص۹۱)ء ولا یخفی ان أثر 
المنی لا یظھر فی الثوب ولو عرق الرجل فيه بعد مسحہ بخرقة فلا پنجس بە الغوب؛ لا 
سیما والذ کر أُقل الاعضاء عرقا فی بدن الإنسان کما ہو ممامدء نعم! لو لم یکن فی 
الأثر ذکر السح بخرقة لدل علی طھارة الرطوبة واللنی جمیلاء وأما وھو مقید به فلا 
دلالة له علی شیء منہما ولا معارضة بینە وبین أثر اللتن أطلاء بل فيه تأیید من 
حیث إِطلاق الأذی علی النی فیه وھو فی لسان الشرع یحم علی النجانة کما ذ کرناء 
قبل: فافھم وکن من الشا کرین . ۱ 
وحدیث ”ھا یفسل الوب من خمس من الغائط والبول والقیئ والدم والنی“۔ 
رواہ الدارقطنی وقال: ”لم روہ غیر ثابت بن حماد وھؤ ضعلف جداء وإبزاھیم وثابت 
ضعیفان ٭ٌ وقال البیہقی: ٭باطل لا اأصل لە“ کذا فی الزیلعی (۱: ۱۱۰)۔ 
قولہ: ”غن عبد اللہ بن عمر رضی اللہ عنہ إلخ “' قلت: رجہ الدلالة فی قولہ شا : 











ا المی نجس ۸ 
دتوضاً ول ڈکرد تی وہ الشیخان وس 
حبیبة زوج النبی کن ہل کان 7 الله لا یصلى فی الثوب الذی 
یجامعھا فیە؟ فقالت: : نعمء إذا لم یر فیه أُذی ۔ ٠‏ رواہ أُبو داود وآحرون وإسنادہ 
سیسمت ار سانان 

- 2. عن: : عائشة قالت: : تتخذ الرل القرقة فإذا فغْ‎ - ٣۷ 
فمسح عنه الأذی. ومسحت عنہا وصلیا فی ٹوبیہسا. أخبرجہ این خزییة فی‎ 
مت (اقلخیض اخبیرا:‎ 
در سر تح شش‎ 
الطریق قریبا من بعض الیاہء فاحتلم عمر وقد کاد اُن یصبح ره فستع‎ 


”اغسل ذکركٴ فإنه یدل علی وجوب ھذا الفسل؛ کما هو مقتضی صیفة الأمر من 
غیر صارف. لا یقال: إنہ لا أُمرہ بفسل الذکر لأجل رطویة فرج الرأة لا للمنی لأنا 
نقول: لم یسٹل عمر عن جنابة الجماع خاصةء پل أطلق التابة ومی تم اجماع 
والاحتلام کلیہما. لا یقال: أمرہ النبی یل بالوضوء أٔیضا وھو ھو أمر الندبء فلیکن أمرہ 
بغسل الذکر کذلك؛ قلنا: قام الدلیل علی صرف الأول عن الوجوب دون الثانی, 
فافترقا نعم! یقوم اللسح بخرقة مقام الغسل أیضاء کما دل عليه أُثر عائشة وسیأتی: ولا 
بد من اُحدھما صونا للثیاب عن النجاسة .. 

قولہ: ”عن معاوبة إلی قوله عن عائشة إلخٴ قلت: وج دلالتہما علی الباب 
إِطلاق أُم حبیبة وعائشة رضی اللہ عنہما لفظ الاأذی علی انی ء والذی فی لسان الشرع 
یحمل علی التجاسة کنایة عن عینہماء قاله العینی ؛ کما مر فی الباب السابق. 

قوله: ”عن یحیی بن عبد الرحمن إلخ“ قلت: الحدیث أخرجه فی کنز العمال 
(ہ: )۱۳١‏ کما مر ذکرہ فی آخر أبواب التیمم وفيه زبادة أبیە بین یحیی وعمر بن 








إعلاء السنن المنی نجس ۱ ۴۸۷۷ 


الرکب ماءء حتی إذاجاء ماء فجعل یغسل ما رای من ذلك الاحتلام حتی 
أسفر فقال لە عمرو بن العاص: أُصبحت ومعنا ثیاب فدع ثوبك یغسلء فقال 
عمر بن ال خطاب: وا عجبا لك یا عمرو بن العاص! لئن کنت تد ثیابا اأو کل 
الناس یجد ٹیابا؟ واللہ لو فعلتہا لکانت سنة؛ بل أغسل ما رأیت وأ نضح مالم 
اُر۔ رواہ مالك وإسنادہ صحیح آآثار السنن)۔ 


ویش مر لی مد رس او ی فامب ارت ان 
رأیته فاغسله وإلا فاغسل الوب کلەٴ رواہ الطحاوی وإسنادہ صحیح (آفاز 
السان ١١٤۱)۔‏ ٰ 


-٥‏ عن: عبد اك بن عیر قال: ٹل جار بی رہ وآ تل 


لاد ٍ الحیح کھا شرنا إلیه سابقا۔ ور و سز صحیح؛ ووجہ دلالتہ 
علی الباب فی تأآخحیر عمر رضی اللہ عنہ الصلاۃ لأجل غسل النی تأخیرا أنکرہ عليه 
اأُصحابه وھذا دلیل النتجاسة: فلو کان طاھرا لعد تأأحیرہ ذلك من الغلو فی الدینء کما 
لو أخر أخد الصلاۃ لأجل إزالة ا خاط والبزاق عن ثوبەء ولو کان تأخیرہ لعدم علمه 
بطھارۃ الثوب عن النی با ملسح بخرقة أو إذخرة لأشار عليه اُحد من الصحابة اُن لا 
یوخر الصلاۃ لغسلہ بل بمھسحه بخرقة أُو إذخرۃ ٹم یصلى فيه؛ کلا! ولکنہم أُشاروا عليه 
ان یدع ثوبه یفسل من بعدہ وھذا بمنزلة الاتفاق علی لزوم الفسل عند جمیعھم فردٴ _ 
اعمر رضی اللہ عنه إشارتہم مذہ؛ وأصر علی غسل ثوبہ؛ فثبت أن المنی مجس وأن 
الرطب منە لا یطھر إلا بالفسل والدلیل علی کونه رطبا إصرار عمر علی غسله؛ فلو کان 
یابسا لاکتفی بفرکه عن ثوبه مکانە ولا یؤمر بذلك لزالة الطاھر من ا خاط والبزاق ۔ 

قولہ: ”عن أبی ھریرۃ إلخ ٴ قلت: دلالتہ علی الجزہ الاأول من الباب ظاھرۃ حیث 
أُمر أُبو عریرۃ رضی الله عنه بفسل الغوب کلە إذا لم یر مکانه ولا یؤمر بذلك لازالة الطاھر 
من ا خاطء والبزاق : ونحوہما۔ ۱ ۱ 

قوله: ”عن عبد لللك بن عمیر إلخٴ قلت: فی قول جابر: ”فإن النضح لا یزیدہ 
إلا شرا ٴ دلالة ظاھرۃ علی نجاسة المنی ء فإن الطاھر لا یزید الشر أُضلا۔ ِ: 











ہے و ا منی نجس ۸۸ 


فیہ شیئا فتفسلہ ولا تنضحہ فإن النتضح لا یزیدہ إلا شرا'”' رواہ الطحاوی 
وإسنادہ حسن۔(اثار السٹن .)۱٤٤١‏ 

-۸٦‏ عن: عبد الکریم بن .رشید قال: سئثل اُنس بن مالك رضی الله 
عنه عَن قطیفة أُصابتہا جنابة لا یدری أین موضعھاء قال: اغسلھا. رواہ 
الطحاوی وإسنادہ صحیح (آثار السان .)۱١١١‏ 

۰ ۷- قال: وکیع عن أفلح بن حمید عن أبيە قال:٭عرسنا مع ابن 
عمر بالاًبواء ٹم سرنا حین صلینا الفجر حتی ارتفع النہار فقلت لابن عمر: 
إنی صلیت فی [زاری وفیه احتلام ولم أُغسله٠‏ فوقف علی ابن عمر فقال: انزل 
فاطرح [إزارك وصل رکعتین واقم الصلاة ثم صل الفجرہ ففعلتٴ . کذا فی 
اللدونة مالك )۲٥:٠(‏ قلت: سند رجاله رجال الصحیح . ٍ 

0۷۸- عن: عمرو بن العاص فی قصة احتلامه فی غزوة ذات السلاسل 
وتیممه عن غسل ال نابة لأجل خوفه علی نفسه من شدۃ البرد: ”ففسل 
مغابنهء فتوضاأً وضوہہ للصلاةء ثم صلی بہمٴ . ا حدیث أخرجہ ا حاکم فی 
الستدرك (۱۷۷۰۱) وصححہ علی شرط الشیخین : وأقرہ الذھبی عليهء وقال: ٍ 


قوله: ”عن عبد الکریم إلخٴ قلت: لا یخفی ما فی غسل القطیفة من الصعوبةء 
ومع ذلك أُمر اُنس رضی اللہ عنه بفسلھا إذا لم یدر موضع النابةء وھذا لا یژمر به إلا 
فی النجس دون الطاھرہ مثل البزاق وا خاطء فإن تحمل ا مشاق لغسل الطاھر لیس من 
الدین فی شئ۔ ۱ 

قولە: ”قال وکیع إلخ“ قلت: فیه دلالة أیضا علی نجاسة المنی لن ابن عمر مہہ 
بطرح الإزار عن جسدہ ولو کان طاہرا کالبزاق لم أُمرہ بذلك کما لا یخفی۔ _ 


() قلت: وأحرج ابن حبان عن جابر بن سمرة قال: سال رجل النبی بل أصلی فی الثوب الذی آتی فیە أأعلی؟ 
قال:نعم! إلا أُن تری فیه شیٹا فتغسلہ (موارد الظمان ۰۱ں فدل علی اُن جواب جابر بن سمرة ھذا لم یکن 
من عندہ وانھا کان فیه حدیث مرفوع إلی النبی ۔کج ٠‏ 











إعلاء الشٹن الا جس ۸,۵۰۹ 


"علی شرطھماً . 
. ۳۷۰۹- عن عائشة رضی الله عنہا قالت: 'کنت أفرك النی من ثوب 
رسول اللہ لغ إذا کان يابسَا وأغسلہ إذا کان رطبا. رواہ الدارقطئی 
والطحاوی وأبو عوائة فی صحیحہ وإسنادہ صحیح (اثار السنن )۱٥١١‏ . 


قوله: ”عن عمرو بن العاص إلخ“ قلت: فلو کان النٰیٗ طاہرا لم یھتم عمرو 
بغسله عن مغابنهہ فی مثل ھذا البرد الذی ترخص فیيه بالتیمم عن غسل ال حنابة: 

قوله: ”عن عائشة رضی اللہ عنہا إلخ٭ قلت: فی ال حدیث دلالة علی التقسیم 
وعلی ان وظیفة الیابس من المنی الفرك؛ ووظیفة الرطب منه الفسل؛ وأأصرح منه فی 
التقسیم أثر عمر رضی اللہ عنه حیث قال: ”إن کان رطبا فاغسلهء وإن کان یابسا 
فاحککە“ ''' ومقتضاہ عدم طھارة الرطب إِلا بالفسل کما لا یخفیء وھذا هو قولنا 
معشر ا حنفیة. قلت: وحدیث عائشة ہذا بلفظ "کان رسول اللہ یج یسلت النی من 
ثوبە بعرق الإذخر ٹم یصلی فیه ویحتہ یابسا' أُخرجه ابن خزیة کما فی فتح البازی :١(‏ 
٦‏ وھو یدل علی ترك الغسل مطلقاء ففیه أأنه اُخرجہ البیہقی من طریقین : أُحدھما 
من طریق عباد بن منصور عن القاسم عنہاء وعباد ھذا قال الذھبی: ضعفوہ وقال ابن 
الجارود لیس بشئ؛ وقال محمد بن عثمان ابن ابی شیبة: سأٗلت یعنی علی بن امدینی 
عن عباد بن منصورہ فقال: ضعیف عبدنا ثم مع ذلك تقد اختلف عليه فی سندہء 
فأخرجه ابن عدی فی الکامل من طریق أحمد بن ابی أوفی عن عباد بن منصور عن . 
عطاء عن عائشةء ثہ ذکر حدیث عکرمة بن عمارء وفیه علتان: إحداھما اُن ابن عمار 
غمزہ القطان وابن حننل وضعفه البخاری حدا ذکرہ البیہقی فی باب مس الفرج بظاھر 
الکف؛ الثانیة: قال الغلابی: ذکرت لیحیی حدیٹا حدثناہ معاذ بن معاذ عن عکرمة بن 
عمار عن عبد الله بن عبید بن عمیر عن عائشة اُنہا کانت تفرك النی من ثوب رسول 
اللہ پل ء فأنکر یحیی ان یکون سمع من عائشة عبد الله بن عبید ٴا ھ کذا فی ال جوھر 
النقی (۱: ٢۲۰)۔‏ ' 


١‏ وسیأتی تمامه فی التن: 











ج۲ المنی نجس ۴۰ 


۱ ۸۰- عن: خالد بن أبی عزة قال: سأل رجل عمر بن الخطابِ رضی 
اللہ عنه فقال: إنی احتلمت علی طنفسةء فقال: إِن کان رطبا فاغسله وإِن کان 
یابسا فاحککە؛ وإن خفی''' عليك فارششہ؛ انتہی. رواہ ابن أبی شیبة فی 
مصنفه ثنا حسین بن علی.۔عن جعفر بن برقانِ عنە: (زبلعی )۱٦۰:١‏ وسکت 
عنه الحافظ فی الدرایةء ورجاله ثقات إلا خالد هذاء فلم اقف له علی ترجمتہء 
ولکنە ثقة علی قاعدة ابن حبان: وأٗبوہ ابو عزۃ صحابی اسمه یسار بن عبدہ أو 
ابن عمرہ وله حدیث واحد أحرجه الترمذی ؛ کذا فی التقریب (ص .)۲٤٢‏ 


قلت: وفیه علة ثالة وھی الاضطراب فی امتن ‏ فان أحمد اأخحرجہ مرفوعا: کان 
رسول اللہ یم لیسلت المنی من ثوبەء وأحرجہ الغلابی بسند اأحمد بعینه موقوفا علی 
عائشة اُنہا کانت تفرك النی إلخء وبالجملة؛ فان کان ابن خزیمة رواہ من اُحد ھاتین 
الطریقین فقد عرفت ما فیہماء وإن أُخحرجه من طریق غیرھما فلا حجة فیه ما لم یتبین : 
سلامتہا من کلام مٹل ھذاء ''' وکون الانقطاع غیر مضر عندنا فقد عارضە ما رویناہ 
فی المتن عن عائشة: کنت أفرك امئی من ثوب رسول اللہ ٭ إِذا کان یابسا وأغسله 
إذا کان رطباء وھو دال علی التقسیم وعلی اختلاف الرطب والیابس فی حکم التطھیر 
وقد عرفت أُنه أثر صحیح موصول؛ وإن سلمنا حجیته فلا یرد به علی ا حنفیة شی 
لاحتمال ان یکون ھذا النی قلیلا من قدر الذرھمء وھو عفو عندھمء یجوز فی الاکتفاء 
بللسحء لا سیما لبیان الجوازء وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. وعذا عو الجواب 
عما رواہ محارب بن دثار عن عائشة رضی اللہ عنہا اُنہا کانت تحت النی من ثیاب 
رسول اللہ یل وہو فی الصلاء اُخرجہ البیہقی وابن خزیمة کما فی آثار السنن :١(‏ 
٥‏ مع ما فيه من علة الانقطاعء فإِن محارب بن دثار لم یسمع من عائشة؛ وکذا 
' البیہقی بعد ما أخرجہ باإرساله کما حققه فی التعلیق الحسن: وھو لیس بحجة عندھم: 


)١(‏ معناہ: إن اشتبه عليك فی مکان فارششه لقطع الوعم عنہء فلا یعارض ما مرعن جاہر: ”ولا تتضحہ فإِن النضح 
لا یزیدہ إلا شرا“ فإنه فیما إذا رآہ تیقن بە فلا یفید التضح إذن (مؤلف) ۔ 

:۱( قلت: أُخرجه ابن خزیمة من طریق عکرمة بن عمار عن عبد اللہ بن عبید اللہ بن عمیر اللتی عن عائشة‎ )١( 
وھو الطریق الذی أنکرہ یحیی کما مر فی التن۔‎ )۲۲٢ باب سلت ای من الوب .ہالأذخرء رقم الباب‎ ۹ 











وھو عندنا محمول علی القلیل من قدر الدرعم . 

وأُما ما رواہ البیہقی فی العرفة وصححہ موقوفا عن ابن عباس أنه قال فی النی 
یصیب التوب قال: اُمطه عنك بعود أُو إذخرة؛ فإنغا هو ممنزلة الخاط أُو البصاق (آثار 
السنن )۱١ ١:١١۱‏ فلا یصح به الاستدلال علی طھارۃ النی أصلاء لأن التشبیه بشئ لا 
یستلزم مساؤاة اللشبه والمشبه بە فی جمیع الوجوہء کیف؟ وقد اُمر ابن عباس بإماطة 
النی ولم یرد الأمر بذلك فی اخاط والبصاق أُصلاء بل ورد فیه خلافہ فقد أنخرج 
البخاری فی باب حك البزاق بالید من اللسجد عن انس مرفوعا: ”ثم اُخذ (رسول الله 
ِا طرف ردائہ فبصق فیه تم ردہ بعضه علی بعض؛ فقال: أو یفعل ھکذا؟ )٤۸:۱(‏ 
وروت عائشة رضی اللہ عنہا: کان رسول اللہ يك یأمرنا بحته (لّی النی) أخرجه ابن 
الجارود فی النتفی: وإسنادہ صحیح ؛ وصححہ ا حافظ فی التلخیص کما فی اثار السنن 
وتعلیقه )۱٦٦١(‏ ولم یرد مٹل ذلك فی ال٭'۔' ونحوہ فافترقاء فلما ثبت کون انی مأمورا 
بحته وإماطتہ وفرکه وغسلہ ثبت کونه نجساء فإنه لا معنی للنجس إِلا کونه مأمورا 
بالإزالة شرعاء مع ان أثر ابن عباس ھذا لا یساوی الأأخبار الصحیحة التی استدل بہا 
علی النجاسة ۔ 


ویحتمل أُن یکون التشبیه فی الإزالة والتطھیر لا فی الطھارة؛ والقرینة عليه ما 
ذکرنا من ورود الأمر بإماطته فی هذا الأثر وغیرہ؛ وعدم ذلك فی الشبه بە؛ ویحتمل أُن 
یکون قال ذلك فی القلیل منە دون الکثیر فإن ما یصیب الثوب عند ا جماع یکون کذلك 
فی الغالب ۔ 

وأما حدیث ”نا یفسل الثوب من خمس إلخ ٴ فقد رد الزبلعی قول الدار قطنی 
والبیہقی بما نصه ٭وجد لە متابع عند الطبرانی رواہ فی معجمہ الکبیر من حدیث حماد 
بن سلمة عن علی بن زید بە سندا ومتناء وبقیة الاسناد: حدثنا الحسین بن إسحاق 
التستری ثنا علی بن بحر حدثنا إبراھیم بن زکریا العجلی ثنا حماد بن سلمة بە؛ وقال 
البزار: وثابت بن حماد کان ثقةء ولا یعرف أُنه روی غیر ھذا ا حدیث: نقل البزار ذلك 
عن شیخ شیخه إبراھیم بن زکریا“ ١ھ‏ ملخصا: فظھر بذلك أُن ثابتا ھذا لیس من 








ج-١‏ ۱ ۲ 
باب طھارۃ الأرض با جفاف 


۸۱-۔ عن: ابن عمر قال: کنت أبیت فی الملسجد فی عھد رسول الله 
چو وکنت فتی شابا عزباء وکانت الکلاب تبول وتقبل وتدبر فی الملسجد؛ 
فلم یکونوا یرشون شیئا من ذلك۔ رواہ أُبو داود فی سننە وسکت عنه .)٠٠:٦(‏ 


اُجمع علی ترکە؛ نمور مت ارہ وت وت 
وھو حماد بن سلمة عند الطبرانی . 
فإن قیل: قد عد ا حافظ فی الدرایة (ص۸٥)‏ تسمیة حماد بن سلمة خطاً فی 
الإسناد قلنا: عدہ الزیلعی متابعة والمحافظ خطاً فاختلفا والاختلاف لا یضرء وأما إبراھیم 
بن زکزیا العجلی فھو ثقةء ومن ضعفہ فإنغا ضعفه لکونه اشتبه عليه بالعبدسی 
الواسطی ؛ والصواب الفرق بینہماء قال ا حافظ فی اللسان (۱: :)٤۹‏ ”وقد فرق غیر 
واحد بین إبراھیم بن زکریا العجلی البصری وبین إبراھیم بن زکریا الواسطی العبدسی: 
منہم ابن حبانء فذکر العجلی فی الثقات والواسطی فی الضعفاء وکذا فرق بینہما 
الحاکم أبو أحمد فی الکنی والعقیلی فی الضعفاء وأٗبو العباس النسائی فی ا حافل . 
فی الغثی ء وھو الصواب ! ھ والباقون کلھم ثقات؛ فالحدیث حسن ولا أقل من ا 
یستشھد بە. وأما قول البیہقی ”باطل لا اأُصل لەه ند رت افاة یباصن یف 
فمن شاء؛ فلیراجعه: : 
._ باب طھارۃ الأرض با جفاف 
قوله: ”عن ابن عمر إلخ“ قال المؤؤلف: وفی فتح القدیر (۱: ۱۷۰): فلو لا 
اعتبارھا تطھر با جفاف کان ذلك تبقیة لھا بوصف النجاسة مع العلم بأُنہم یقومون 
علیہا فی الصلاة البتةء إذ لا بد منه مع صغر الملسجد وعدم من یتخلف للصلاۃ فی بیته 
وکون ذلك یکون فی بقاع کثیرة من الملسجد لا فی بقعة واحدة حیث کانت تقبل 
وتدبر فإن ھذا الترکیب فی الاستعمال یفید تکرار الکائن منہاء ولأن تبقیتہا نجسة 
ینافی'' الأمر بتطھیرھاء فوجب کونہا تطھرا با جفاف ۔ 


)١(‏ عن سمرة بن جندب قال: اُمرنا رسول اللہ یل اُن نتخذ اللساجد فی دیارنا وأمرنا أن ننظفھا رواہ أحمد والترمذی 
وقال: صحح:ء کذا فی الترغیب (مؤلف). 











إعلاء السنن طھارۃ الأرض با جفاف ۳ 


وأما ما رواہ البخاری عن أبی ھریرة رضی اللہ عنه قال: ”قام أعرابی فبال فی 
السجد فتناوله الناس ء فقال لھم النبی لا : دعوہ وأھریقوا علی بوله سجلا من ماء أو 
ذنوبا من ماء فإنھا بعتم میسرین ولم تبعٹوا معسرین “ فھو محمول علی ما ذکرہ فی اُشعة 
اللمعات احتمالا (۱: ۱۳۳) ولفظه فی اللمعات: وإنه لم یدل الحدیث علی أُنہم صلوا 
فی ذلك اللکان قبل ا جفاف: فلعله نما أُمر بصب اماء تقلیلا تغلیظ النجاسة ورائحة 
تحت لماع التقیح ۶۳۲ حدیث )٦۱۹٤‏ اود سے ھا ھت 
اُشعة اللمعات بالفارسیة. 


مت سو یپ چو رھ الروائد ١١‏ ا عن 
مر ممکانه فاحتفر وصب عليه دلو من ما ا حدیث رواہ أبو یعلی وفيه سمعان بن 
مالك قال ابو زرعة: لیس بالقوی؛ وقال ابن خراش: مجھول؛ وبقیة رجاله رجال 
الصحیح: وروی أُبو یعلی عقبه بإسنادہ رجالہ رجال الصحیح عن اُنس عن النبی بَا 
قال عثله اھ 

وروی أبو داود عن عید اللہ بن معقل ابن مقرن قال: صلی أعرابی مع انیس بے 
بہذہ القصة ء قال فیە: وقال - یعنی النبی ع ۔: خلوا ما بال عليه من الترابء 
فألقوہ وأھریقوا علی مکكانه مای قال أُبو داود: هو مرسل اھ. وفی فتح الباری: مرسل 
رواته ثقات :١(‏ ۸۰ وفی التلخیص ا حبیر :١(‏ ۱۳) عن طاوس مرسلا وفیە: احفروا 
مکانە اھ.. ثم قال: إلا ان هذہ الطریق المرسلة مع صحة إسنادھا إِذا ضمت إلی أحادیث 
انیاب اُحذت قوۃ. وفی فتح الباری عزا طریق طاوس إلی سعید بن منصور وقال: ” رواته 
ثقات 2١ھ‏ 

وفی الھدایة: ٭ وإن أصابت الأرض نجاسة فجفت بالشمس وذھب أُٹرھا جازت 
الصلاۃ علی مکانہا ء ولا یجوز التیمم بہا: لان طہارۃ الصعید ثبتت شرطا بنص الکتاب 
فلا تتأدی ا ثبت بالحدیث “١ھ‏ ملخصاء وفی الکفایة (۱: ۱۷۵): ” وفی الخلاصة فی 








ج-١‏ طھارة الأرض با لجفاف ۱ ۳۹٤‏ 


۸۰۲- عن: نافع قال: سئل ابن عمر رضی اللہ عنه عن الحیطان تکون 
فیہا العذرة وأٗبوال الناس وروث الدواب: فقال: إذا سالت عليه الامطار 
وجففتہ الریاح فلا باُس فی الصلاة فیه یذکر ذلك عن النبی ٌٌػ . رواہ 
الطبرانی فی الأوسطء وفیه عمرو بن عثمان الکلابی الرقیء ضعفہ آبو حاتم 
والازدیء ووثقه آبو حاتم وابن حبان وقال ابن عدی: لە آحادیث صالحة؛ 
وبقیة رجاله رجال الصحیح خلا شیخ الطبرانی کذا فی مجمع الزوائد 
(۱:۱) وشیخ الطبرانی ثقة علی قاعدة صاحب مجمع الزوائدء ونذ کرہ فی 
ا ا شية: 
النجاسة التی أُصابت الأرض وھی رطب بعد: فأُراد تطھیرھا ان یصیب الماء علیہا 
ویدلك بعد ذلك وینشف بصوف أُو بخرقة إذا فعل ثلاثا طھرت واإِن لم یفعل ذلك 
صب علیہا ماء کثیرا حتی زالت النجاسة؛ ولا یوجد فی ذلك لون ولا ربیح کان 
طاھرا١ھ.‏ ۱ 

قوله: ”عن نافع قال اللؤلف: دلالته علی الباب ظاھرۃ با مر من تقریرہ: وقاعدة 
صاحب ال جمع ہو ما ذکر فی الخطبة (۱: ۳): ”ومن کان من مشایخ الطبرانی فی 
لمیزان نبہت علی ضعفہ: وإن لم یکن فی المیزان ُمحقته بالثقات الذین بعدہ (اُی بعد 
ذلك الشیخ فی ذلك السند) والصحابة لا یشترط فیہم ان یخرج لھم أُصل الصحیح؛ 
فإنہم عدول وکذلك شیوخ الطبرانی الذین لیسوا فی المیزان “ا ھ. 

قلت: وھذا بناء علی ما ذکرہ صاحب میزان الاعتدال (۱: ۳): ”ولم ار من الرأُی 
أُن اُحذف اسم أحد ممن لە ذکر بتلیین ما فی کتب الأئمة المذکورین؛ خوفا أُن یتعقب 
علیٰء لا انی ذکرته اضعف فیه عندی “١۱ھ‏ ودلالة بقیة الآثار علی الباب ظاھرة: وهذہ 
الآثار حجة للحنفیة لا علیہم: خلافا ما زعمہ الکرمانی وغیرہ ومنشأہ قلة النظر فی 
مذھب القوم . وحاصل ما قالوہ اُن الأرض تطھر بجفوف النجاسة طھارۃ ناقصة حیث 
تجوز الصلاة علیہا ولا یجؤز التیمم بہا ودلیلھم فی ذلك أثر ابن ا حنفیة وقد ذکرنا 
اصلوحه للاحتجاج بە: مع ما مر أنه مروی عن عائشة موقوفاء ویؤیدہ ما ذکرناہ عن ابن 








إعلاء السنن طھارۃ الأرض با جفاف _۔ تم 


۸۳۰- ٹنا: عبد اللہ بن نمیر عن إسماغیل الأزرق عن ابن ا حنفیة قال: 
إذا جفت الأرض فقد زکت . رواہ أبو بکر ابن ابی شیبة فی مصنفه )٦٦٤٤(‏ 
ورجالہ رجال الماعة. وھو مما لا یدرك بالقیاس فله حکم الرفع؛ فھو مرسل 
تابعی وھو حجة عندناء وفی اللؤلؤ الرصوع: وقد روی عن عائشة موقوفاء 
وقال القاری فی موضوعاتہ الکبیر: ذکرہ این ابی شیبة مرفوعا عن ابی جعفر 
الباقر قلت: ونعم السند الظاھر من الإمام الباھر اللسمی بسلسلة الذھبٰ؛ 
وھی کافیة لصحة المذھب؛ مع اُن ا متہد إذا استدل بحدیث فلا یتصور ان لا 
ج اااجا ‏ جرت نت 
وقد تقدم رفعه وقد روی عن عائشة موقوفاء ومن المعلوم ان موقوف الصحابة 
حجة عندناء وکذا الحدیث النقطع إذا صح سندہ (من بذل ا جہود شرح أبی 
داودٴ ١‏ :۲۰)ء. 
عمر قال: ”کنت أبیت فی اللسجد فی عھد رسول اللہ یل ؛ وکانت الکلاب تبول 
وتقبل وتدبر فی اللسجد فلم یکونوا برشون شیئا من ذلك ٴ. رواہ أبو داود فی سننه 
وسکت عنه (۱: ٠٦‏ وتقریرہ ما قد مر عما فی غنیة الستملی: "”وانھا لم یجز التیمم منہا 
لأن الصعید علم قبل التنجس طاھرا وطھوراء وبالتنجس علم زوال الوصفینء ثم ثبت 
با جفاف شرعا اأحدھما أُعنی الطہارۃ فییقی الآخر علی ما علم من زواله؛ واذا لم یکن 
طھورا لا یتیمم بہ: کذا فی البحر“ (۰ ۳۷ 

وحاصلہ ان ال جفاف لیس بزیل للنجاسة؛ بل مخفف لھاء ء فلا یکون مطھرا فی 

الأاصل وبا حدیث ثبتت طھارۃ الصعید بە للصلاۃ ة لا طهوریتہ فیتقصر علی موردہ۔ 

٭ ویدل علی عدم کون ا جفاف مطھرا فی الأصل ما فی الھدایة: ”وقال زفر 
والشافعی رحمہ اللہ: لا تجوز (الصلاة) لأنہ لم یوجد اللمزیل ولھذا لا یجوز التیمم بە 
ولنا قوله: زکاة الأرض پیسھاٴ ٢ھ‏ (۱: ۷۵۰ مع الفتح) ففيه إشعار ہکون قولھما هو 
القیاس ء ولکنا ترکناہ بالأٹر: فافھم . وبإسالة اللاء عليه او حفر التراب عن مکان النجاسة 
یطھر طھارة کاملةء لن الماء غرف طہھورا شرعا وعقلاء وفی حفر التراب إِزالة عین 








ا طھارۃ الأرض با جفاف ٢‏ 


-۸٤‏ حدثنا: إبراھیم بن مھدی عن ال حرث بن عمیر عن أیوب عن أٌبی 
قلابة قال: إذا جفت الأرض فقد زکت . رواہ أبو بکر ابن ابی شیبة فی مصنفه 


قال العینی '' ”قال أصحابنا: إذا أُصابت الأرض نجاسة رطبة فان کانت الأرض 
رخوۃ صب علیہا اماء حتی یتسفل فیہاء وإذا لم یبق علی وجھھما شئ من النجاسة 
وٹسفل الماء یحکم بطھارتہا ولا یعتبر فیە العددء وإنما هو علی غالب ظنه اُنہا طھرت؛ 
ویقوم التسفل فی الأرض مقام العصر فیما لا بحتمل العصرہ وعلی قیاس ظاھر الروابة 
یصب علیہا ا ماء ثلاث مرات ویتسفل فی کل مرۃء وروی عن أبی حنیفة اُنہا بعد صب 
الماء علیہا لا تطھر حتی تدلك وتنشف بصوف أُو خرقة؛ وفعل ذلك ثلاث مرات وإن 
لم یفعل ذلك لکن صب علیہا ماء کثیرا حتی عرف أُنہ أُزال النجاسة ولم یوجد فيه لون 
ولا ربح ثم ترك حتی نشفت کانت طاھرۃء وإن کانت الأرض صعودا یحفر فی اأسفلھا 
حفیرة ویصب الاء علیہا ثلاث مرات ویتسفل إلی ا حفیرة ٹم تکبس ا لحفیرة؛ وإن کانت 
مستویة بحیث لا یزول عنہا ا ماء لا یغسل لغدم الفائدة فی الفسل بل تحفرء وعن أبی 
حنیفة لا تطھر الأرض حتی تحفر إلی الوضع الذی وصلت إليه النداوۃ وینقل التراب؛ 
ودلیلنا علی ا حفر ا حدیٹان اللذان ذکرنا ھما عن قریبٴ ١ھ‏ ملخضا (۱: ۸۸۰ و۸۸۵۰) ۔ 

وذکر مثله فی البحر (۱: ())۲٦‏ وفی الشامیة: ولو اُرید تطھیرھا عاجلا یصب الاء 
علیہا مرات وتجفف فی کل مرة بخرقة طاھرةء وکذا لو صب علیہا ا لماء بکثرة حتی لا 
یظھر أثر النجاسةء شرح المنیة وفتحء وھل الماء فی الصورة الثانیة نجس ام طاہر؟ یفھم 
من قول البحر ”صب علیہا ا ماء کثیرا ثم ترکھا حتی نشفت طھرت“ٴ آنهہ نجس لأنه 
علق طھارتہا بنشافھا أُی پیسھاء وب صرح فی التتارخانیة عن الحجة حیث, قال: 
ویتنجس الموضع الذی انتقل اماء إليهء وفی البدائع ما یدل عليه والظاھر ان ھذا حیث لم 
یصر اماء جاریا عرفاء وھو ما:یذہب بتبنة کما ذکروہ فی حد ا جاری أُما لو جری بعد 


)١(‏ یعنی قی عمدة القاری: باب ترك النبی ٍَ والناس الأعرابی حتی فرغ من بولە فی للسجد۔ 











إعلاء الستن طھارۃ الأرض با جفاف ۲۷ 


انفصاله عن محلھا ولم یظھر فیه اُٹرھا فینبغی أُن یکون طاہرا لن ا جاری لا یتنجس وإن 
لم یکن لە مدد ما لم یظھر فیه الأثر یدل عليه ما فی الذخیرة عن ا حسن بن مطیع: إذا 
صب علیہا ا ماء فجری قدر ذراع طھرت الأأرض: وا ماء طاہر بمنزلة اماء ا جاری؛ فھذا 
نص فی اللقصودہ وللہ ا حمدء وسنذ کر آخر الفصل تمام ذلكٴ'١‏ ١ھ‏ ملخصا (۱: ۳۲۰ 
وذکر فی آخر الفصل تحت قول الدر ”أُو صب عليه ماء کثیرا وجری عليه ا ماء طھر 
مطلقا بلا شرط عصر وتجفیف: هو اختار ما نصہ: قولہ: صب عليه ماء کثیر لأن 
ا لجریان بمنزلة التکرار والعصر هو الصحیح؛ سراجء قوله: بلا شرط عصر ای فیما 
ینعصرء وقوله: وتجفیف ای فی غیرہ: وھذا بیان ااٍطلاق “١ھ :١(‏ ٣٥٤۳)۔‏ 

إذا علمت ذلك فافھم أُن حدیث أبی ھریرة وفیه قوله ا : ”ھریقوا علی بل 
سجلا من ماء أُو ذنوبا من ماءٴ وحدیث ابن مسعوذ ونس ومرسل عبد اللہ بن معقل 
وطاوس وفیە الأمر بحفر التراب وإھراق الماء جمیعا محمول عندنا علی یان طریق طھارۃ 
الأرض کاملة فتطھر الأرض بإسالة ا ماء الکثیر علی او رس فر التراب عن مکانہا 
أیضا: : 

فإن قیل: قد ثیت فی الحدیث الجمع بین اماء واحقرہ قینیغیٰ أُن لا : تثبت الطھارة 
إلا بہما جمیعا لا بکل منہما انفراداء قلت: لا یخفی أن ا ماء مطھر فی الأصل ٠‏ وا حفر 
مزیل للنجاسة قالع لھا؛ فکل منہماٴ کاف للتطھیر؛ وانھا جمع النبی بل بینہما لأن ٠‏ 
الحفر إِنھا یتأنی فیما یری من البول الکثیر لا فیما انتشر من رشاشہ قریبا وبعیدا لکون 
الأعرابیٰ کان قد بال قائما وحفر ھذا القدر من الأرض متعذرہ فأمر أُولا بحفر موضع 
البول لقلع النجاسة امرثیة ٹم أمر بصب الاء فيه وفی ما حوله تطھیر ما عسی اُن یکون قد 
انتشر من رشاشه فافھم۔ - 

والحاصّل أُن ا جمع بینہما لم یکن لشئ واحذ بل لشیئین علی حدتہماء ولیس 
فی شی منہما نفی طھارتہا با حفاف کما زعمه ا حافظ فی الفتح (۱: ۴۸۰) لکونہا طھارۃ 
ناقصة عندنا وتلكٰ کاملةء واختیار إحدی الطھارتین لا ینفی الأخری؛ أُو یقال: إِن ذکر 
الماء او الحفر فی ال حدیث لوجوب البادرۃ إلی تطھیر السجد: وفی ترکە إلی ا جفاف 








سو ۰۸ 


باب الدلیل علی نجاسة ا جمر 

۵- حدثنا: نصر بن عاصم نا محمد بن شعیب'"' قال: آنا عبد اللہ 

ابن العلاء بن زبر عن أٌبی عبید الله مسلم بن مشکم عن ابی تعلبة الخشنی أنه 

سأل رسول اللہ یل قال: إنا نجاور أُمل الکتاب وھم یطبخون فی قدورعم 

الخنزیر ویشربون فی آنیتہم ال حمرء فقال رسول اللہ یل : إِن وجدت غیرھا 

فکلوا فیہا واشربواء وإن لم تجدوا غیرھا فارحضوها با ماء وکلوا واشربوا. رواہ 
ابو داود'”' وسکت عنه (۱۸۰:۲) وھو حسن الإسناد . 


بالشمس والربح تأخیر لھذا الواجبء وإذا تردد ا حال بین الأمرین لا یکون دلیلا علی 
أأحدھما بعینه ونفیا للآخرء قاله العینی (۱: ۸۸۵) واللہ اأعلم , 
۱ باب الدلیل علی نحاسة ا حمر 
قوله: ”حدثنا نصر بن عاصم إلخ " قلت: رمنالکھ لن ضباو کی الات 
وذکرہ ابن وضاح فی مشایخهە وقال: شیخ وذکرہ العقیلی فی الضعفاء کذا فی 
التہذیب (۱: )٦٢۷‏ وحدث عنە ابو داود وأخرج لە فی سننەء فھو ثقة عندہء ومحمد بن 
شعیب وثقه ابن معین وابن المبارك وابن عمار ودحیم واہن حبان وأُبو داود والعجلی 
والنھبی کذا فی التہذیب (۹: ۲۲۳) فالحدیث حسن, وفیه دلالة علی نجاسة ا خمر؛ لأن 
الصحابی ذکر شرب ا حمر فی الاوانی مع طبخ الخنزیر فی القدور وارتاب فی استعمال 
آنیة الکفار لکل منہماء وھو یشعر ممساواتہما فی النجاسة عندہ وقررہ رسول اللہ یك 
علی ذلك وأمرہ بفسل الإناء من کل منہماء وقال: ”وإن لم تجدوا غیرھا فارحضوها: 
بالماء وکلوا واشربواٴ۔ 
قال الخطابی: الرحض الغسل: والأصل فی ھذا أُنه إذا کات معلوما من حال ۱ 
للشرکین أُنہم یطبخون فی قدورھم خنزیر ویشربون فی انیتہم ا خمر فإِنه لا یجوز 
٠‏ استعمالھا إلا بعد الغسل والتنظیف: فأما ثیابہم ومیاهھم فإنہا علی الطھارة کمیاہ 


() صدوق؛ کذا فی التقریب (مؤلف)۔ 
() کتاب الأطعمةء باب الأکل فی آنیة اُھل الکتاب۔ 











إعلاء السٹن الذلیل علی نجاسة ا-لحمر ۹ 


۱- عن: أبی ھریرۃ رضی اللہ عنہ ان رسول اللہ تا قال: إن اللہ حرم 
ا حمر وثمنہا وحرم المیتة وثمنہاء وحرم ا خنزیر وثمنە. رواہ أُبو داود وغیرہ۔ 
(الترغیب للمنذری ص ۳( وھو حسن علی قاعدته المذکورة فی مقدمة 
الترغیب . 

۷- عن : ج وب ریہ رسول اللہ جا : 


السلمین وثیایہ لا أُن یکونوا من قوم لا یتحاشون النجاسات؛ او کان من عاداتہم ٠‏ 
استعمال الأبوال فی طھورہم فإن استعمال ثیابہم غیر جائز إلا أُن یعلم اُنہا لم یصبہا شی 
من النجاسة؛ انتہی من عون المعبود (۳: .)٦۲۸‏ 

وقال الشعرانی فی رحمة الأمة '': اجمع الأئمة علی نجاسة المر إلانما حکٰ 
عن داود أُنه قال بطھارتہا مغ تحریھاٴ“ (ض٤)‏ قلت: ولا عبرۃ بقول داود الظاھری 
وأُنباعہ لکونہم محجوجین بإجماع من قبلھم؛ وأیضا قال السیوطی وغیرہ (کالنووی 
وإمام ا حرمین): إِن الإجماع لا ینخرق بخلافھم؛ ومذھبہم مردود بالکتاب والسنة 
الناطقین بجواز الاستنباط. وإعمال الفکر فی کتاب اللہ وسنة تہ ؛- کذا فی ۔تذکرة 
الراشد للمحدث اللکنوی (ص ۲۷۹)۔ 

قلت: والإجماع إخدی ا حجج الشرعیة کما تقرر فی الأصول: 'وأبدہ ذلك 
الحدیث الذی رویناہ فی التن بطریق أبی داود د وھو صریح فی نجاسة الخمر کما قررناہ انفا : 
فاندحض قول امیر البوفال فی الروضة الندیة: إِن تحریم الخمر - والحمر الذی دلت عليه. 
النصوص - لا یلزم ہنە جاستہا ؛ بل لا بد دلیل آخر عليه وإلا بقیا علی الاُصنول.إلتفق 
غلیہا من الطھارة٭ (۱: )٥١‏ وہو وأُنباعهہ من الطائفة امدعیة العمل با حدیث ء ون 


زعموا خلع ربقة التقلید عن أُعناقھم ولکنہم فی الأاصل مقلدون الداود ألظاھری یحیون 
أُقواله الیتة. 


سے ھت سر ھت قلت: فیہ حرمة ب اھر 


(ھذا تسامج من المؤلف ء لأن کتاب ” رحمة الأمة فی اختلاف الأہےة“ لیس للشیخ الشعرانی؛ ونھا هو للعلامة 
بی عبد اللہ محمد بن عبد الرحمن الدمشقی الشافعیء ولعل الوہم إما نشأً من جھة أُنه مطبوع بہامشی لزان 
الکبری للشعرانی: واللہ أعلم ۔ 











ج-٠‏ ۱ الدلیل علی نجاسة الخمر ٠٤‏ 


من باع الخمر فلیشقص ا لخنازیر۔ رواہ أُبو داود أیضا' '' وسکت عنهہ ھو 
بر و9 .ےت جو . 
داوھ. 


۸۔ عن: عثمان بن عفان قال: اجتنبوا الخمر فان رسول اللہ ا 
سماها أُم ال خبائث: أُخرجه ابن أبی عاصم من حدیثِ السائب بن یزیدء کذا 
فی املقاصد ا حسنة للسخاوی'''ء وأُخرجه ابن حبان فی صحیحہه عن عثمان 
بلفظ: سمعت رسول اللہ بل یقول: اجتنبوا ا حمر أُم ا خبائث؛ کما فی 


رتبا وحرمة مھا قید امت لاح حرنڈریع عبات إنا لکرامتہا کا حر وأشباہہ 
وا لانتفاء مالیة عنہاء أُو لعموم إباحتہا للناس کلھم کالماء فی البئر والکلاء القائم 
باللأرض واإما لنجاستہا کالبول والقذر؛ والکرامة منتفیة عن ا حمر بدامة وکذا انتفاء 
مالیة لقوله تعالی ہڑیسٹلونك عن ا مر والیسر؛ قل فیہما إثم کبیر ومنافع للناس کہ بین 
: تعالی ان ذ رس میم میں پوس 
انرم می عفرا یت رای لو تل اک کے کی 

قالٴفی رحمة ۰٠‏ جو ”بیع العین الطاھرۃ صحیح بالإجماع“ |ھ قلت: 
فان کان عین الخمر طاغرۃ لم تحرم بیعھا إجماعاء فالقول بطھارتہا مع تحریم بیعھا خرق . 
الإجماع : 

قوله: ”عن عثمان بن عفان إلخ“ اُقول: فیه الأمر بالاجتناب عن الحمر مع 
تسمیتہا ہأم ا خبائث: والخبث والحبائٹ فی کلام الشارع هو النجس غالباء کالأذی 
)١(‏ کتاب البیوعء باب ثمن لخمر والیتة ٠.‏ 
١‏ حرف الحخاء ”الخمر أُم الخبائٹ“ (ص ٠.۲١٢٢‏ 











إعلاء السنن الدلیل علی نجاسة الحمر ٤‏ 
الترغیب للمنذری (ص .٤‏ ۱ 

4۹- عن: نافع قیل لابن عمر: إن النساء یتمشطن با حمر فقال ابن 
عمر: القی اللہ فی رؤوسھن امحاصةۃ''' أحرجه عبد اثرزاق فی الصنف؛ کذا فی 
کنز العمال (۱۰۸:۳) ولم أُقف علی حالہ صحة وحسناء وإنما ذکرته 
اعتضادا'''۔ 


۰- عن: طارق بن سوید ا جعفی سأل النبی ںيل عن ا حمر فنہاہ 

7 علیتہ 3 
وکرہ ان 7 یصنعھا للدواء فقال: إِنه لیس بدواء ولکنه داع اخرجهہ مسلم 
.)٢٦٦٣٢١(‏ 


۱- عن: سلیمان بن موسی قال: ما افتتح خالد بن الولید الشام نزل 


والقذرہ لا سیما إِذا اقترن بالأمر بالاجتناب: قال الحافظ فی الفتح: ” والتمسك بعموم 
الأمر باجتنابہا کاف فی القول بنجاستہا“ (۱۰: ۳۲)۔ 

قولہ: ”عن نافع وقوله ”عن طارق إلخٴ فیہما تحریم التداوی. با مر مطلقا 
داحلا وخارجاء ولو کانت ظاھرة سجاز التداوی بہا خارجاء لجواز مس الطاھر |حرم 
اتفاقا ۔ 

لا یقال: یجوز التداوی با حمر عند بعض ا حنفیة إذا قال طبیب حاذق مسلم عدل 
ان لا دواء للمریض غیرہء لأنا نقول: هو حینئذ کا مضطرء فلا یکون جواز التداوی بہا 
وا حال هذہ علما لطھارتہا فافھم . وسیأتی مزید بسط لذلك فی موضعہ فانتظر . 

قوله: عن سلیمان بن موسی إلخ٭ٴ قلت: دلالتہ علی نجاسة ا حمر ظاھرةء وقد 


)١(‏ علة تحص الشعر وتذھبه؛ ای تحلقه (مؤلف) ۔ 

١(‏ قلت: أُخرجه عبد الرزاق فی باب امتشاط الرأة با مر من الأشربة عن عبد اللہ بن عمر الدینی عن نافع إلخ 
(الصنف ۹: )۲٥۹‏ وعبد ال ابن عمر ھذا ہو العمری الدنی؛ ورما یقال نە الدینی کما فی الجرح والتعدیل 
لاہن ابی حاتم (۲: ۱۰۹ رقم )٦۹۹‏ وفیه کلام معروفء ضعفۂ بعضهم ووئقه آحرونء وقال الدارمی: قلت لابن 
معین: کیف حالہ فی نافع؟ قال: صالح ثقة (میزان الاعتدال ۲: ٦٤‏ رقم .)٦8۷٤‏ 














ج-٠‏ الدلیل علی نحاسة ا مر ۲ 


من جیوشہ یکتبون إليه بالأخبارء فکتبوا إليه بذلك فکتب إليه عمر: "ٴ إِن الله 
حرم ا خمر علی بطونکم وأُشعارکم وأبشارکمٴ. أُخرجه سعید بن منصور فی 
سننەء کذا فی کنز العمال )۱۲۷:٥(‏ وأخحرجہه الحاکم فی تاریخە عن أٌبی عثمان 
والربیع أُو ابی حارثة بلفظ: ”فکتب إلیه: بلغنی أنىك تدلکت بخمر فإن الله قد 
حرم ظاہر ا حمر وباطنہاء وقد حرم مس ا حمر کما حرم شریہاء فلا تمسوها 
اأُجسامکم فإنہا نجسٴ. اھ کذا فی الکنز أیضاء ولم اقف علی سندہ تفصیلا 
ولکن لە طرقا متعددة تفید قوۃ ۔ 


ذکر ابن ! الأئیر قصة خالد ٤‏ "ھ8" لجیوش جا 
8 ظاہر ا خمر وباطنه مت یا ۲٦٢:‏ ومذا 
علی شھر ة ھلہ القصة وی یر سد رو سو سی 
الذکورۃ رو جتھ وو مہو (۱١؛: (٣‏ 
وھذا یشعر بصحة ھهذہ القصة عندہ۔ 


وقد یستدل علی مسئلة البابٰ بحدیث ابن عباس موقوفا ومرفوعا: حرمت ا خمر 
بعینہا والسکر من کل شراب وأخحرجه النسائی موقوفا بسند رجاله ثقات: قالہ الحافظ 
فی الفتح )۳٦:۱٣(‏ فإنه یفید تعلق ا حرمة بعین ا حمر وجرمھاء وھو کما قال عمر: إن 
اھ حرم ظاہر:ا مر وباطنہا ء وا حرمة المتعلقة بعین الشیئٔ أُو ظاھرہ لیست إلا للنجاسف 


عم ٭ّ ومن ادعی غیر ذلك فلیأأت ببرھان ۔ 


ویدل علی نجاستہا أیضا ما ورد فی الأحادیث الصحیحة عند الشیخین وغیرھما 
من إھراق الصحابة إیاغا حین علموا بتحریھاء وکذا ما ورد فی بغضھا من الأمر 
باللإراقة أأیضاء وھی لم تعھد فی الشرع إلا علما للنجاسة واللہ أُعلم . 











إعلاء السنن ٣٣‏ 
باب ان قدر الدرشم من النجاسة عفو 


۲- عن: عائشة رضی اللہ عنہا أُن رسول اللہ لق قال: إذا ذھب 
أُحدکم إلی الغائط فلیستطب بثلائة اأحجارہ فانہا تجزیئ عنہ. رواہ أبو داود 
والنسائی واحمد والدارقطنی: وقال: إسناد صحیح حسن (نیل الاوطار 
۱+ 


باب أُن قدر الدرشم من النجاسة عفو ”' 


قوله: ”عن عائشة رضی اللہ عنہا٭ٴ قلت: فی حدیث عائشة ذلیل علی کفایة 
الأحجار وعدم وجوب الإستنجاء بالماء ومذھب جمھور السلف وا خلف والذی أأجمع 
عليه اُھل الفتوی من أُھل الأمصار ان الجمع بین ا ماء وا حجر أُفضلء کذا فی العینی 
)٦(‏ لی لیس بواجب: وفی رد الحتار ناقلا عن شرح النیة: ولنا أن القلیل عفو 
إجماعا إذ الاستنجاء با حجر کاف بالإجماع ١ھ‏ (۱: )۳۲٦٣‏ ولا جاز الاکتفاء بالأحجار 
- وظاھر أُنہا لا تریل أثر النجاسةء بل تخففھا وتجففھا - ثبت أُن النجاسة قدر موضع 
الاستنجاء معفو عنہاء تجوز الصلاۃ معھاء وموضع الاستنجاء مقدر بالدرھم؛ قال فی 
الکفایة: قال النخعی رحمہ الله استقبحوا ذکر القاعد فی مجالسھم؛ فکنوا عنە بالدرعم؛ 
:١(‏ ۷ مع الفتح) وفی رحمة الأمة (ص۷): ”قال أُبو حنیفة: إن صلی ولم یستنج 
صحت صلاتہء وجعل محل الاستنجاء مقدارا یعتبر بە سائر النجاسات علی جمیع 
الواضعء وحدہ بالدرھم البغلی ''' وقال بوجوب إزالة النجاسة فی محل الاستنجاء إذا 


3٦ 


زادت علی مقدار الدرھم ۔ 


)١(‏ قال ابن رشد: اختلف الناس فی قلیل النجاسات علی ثلائة اُقوال؛ فقوم رأُوا قلیلھا وکٹیرھا سواء ومن قال 
بہذا القول الشافعی؛ وقوَ رأوا ان قلیل النجاسات معفو عنه وحدوہ بقدر الدرھم البغلی ؛ ومن قال بہذا التول 
ابو حنیففة... وقال فریق ثالث: قلیل النجاسات وکثیرها سواء إلا الدم ؛ وھو مذھب مالك: وعنہ فی دم امحیض 
روایتان والاأشھر مساواتہ لسائر الدماء. (بدایة انجتہد ۱: ٦٦‏ کتاب الطھارۃ من النجس باب ٢‏ مسأَلة ٦٦‏ 

)٢(‏ قال التہانوی ناقلا عن المنتخب: الدرھم الشرعی یقال لە الدرھم البغلی أ٘یضاء لان ” راس البغل٭ اسم لضراب 
عجمی کان یضرب الدراھم وقدر الدرهم البغلی مقدار عرض الکف (کشاف اصطلاحات الفنون ٤٠١:۱‏ ۔ 











چٹ قدر الدرھم من النجاسة عفوِ ٤٤‏ 


قلت: وفی قولہ یلا ”فإنہا تجزیئ عنہ“ دلالة علی أُن الأمر بثلائة أحجار لیس 
تعبداء بل هو أمر إرشاد اھ و وک أُجزأ واحد 
واننان یجوز الاقتصار عليهء نظرا إلی قوله یئ ”فانہا تجزیئ عنہٴ فافھم: فان مدارك 
ا حنفیة دقیقة جدا۔ 


ب ۰4 


فی التلخیص ا حبیر (۱: ۱۰۸) ”حدیث روی أنہ يك قال: تعاد الصلاۃ من قدر 
الدرھم من الدمء الدار قطنی والبیہقی والعقیلی فی الضعفاء وابن عدی فی الکامل من 
حدیث ابی هریرةء وفیه روح بن غطیف تفرد بە عن الزھری: قال ذلك ابن عدی وغیرہ 
وروی العقیلی من طریق ابن البارك قال: رأیت روح بن غطیف صاحب الام قدر 
الدرھمء فجلست إليه مجلساء فجعلت استحبی من أصحابی أَن یرونی جالسا معهء 
وقال الذھلی: اُحاف أنٍ یکون ھذا موضوعاء وقال البخاری: حدیث باطلء وقال ابن 
حبان: موضوع؛ وقال البزار: أجمع ال لعلم علی نکر ھذا الحدیث. قلت: وقد 
أخرجه ابن عدی فی 801 أحری عن الھریء لکن فیہا أیضا ابو عصمة 
وقد اتہم بالکذب“ : 

وفی نصب الرایة: ”وقال ابن حبان: موضوع لا شك فیهء لم یقله رسول اللہ يَلِا 
ولکن اخترعه اُھل الکوفة وکان روح بن غطیف یروی اللوضوعات عن الثقات ؛ 
وذکرہ ابن ا جوزی فی الوضوعاث ٠"‏ قلت: أُبو عصمة لیس ممن اُجمع علی ترکە؛ 
فقد روی عنه شعبة کما فی تہذیب التہذیب (۱۰: ۸۷) وھو لا یروی إِلا عن ثقة عند٭ 
کنا عرف وقال فیە ابن عدی: وہو مع ضعفہ یکتب حدیئہ کما فی التہذیب أیضا :۱١(‏ 
۸) وحدیث مثل ھذا لا یحکم عليه بالوضعء بل غایة ما یقال فيه أ٭ضعیف۔ 
کیف؟ وقد تید بفتوی العلماءء قال محمد فی الآثار: ”أُخبرنا أبز حنظۃ عن حماد عن 
إبراھیم قال: إذا کان الم قدر الدرھم والبول وغیرہ فأعد صلاتك وإن کان أُقل من قدر 


() نصب الرایةء آخر باب النجاس ۱: ۲۱۲۔ 











إعلاء الستن ٤‏ 


باب تطھیر النجاسة مائع غیر اماء 
وآأن إزالة العین کافیة فی طھارة ا مرثی مٹھا 
۳- عن: : عائشة رضی اللہ عنہا قالت: ما کان لإحدانا إلا ثوب 
واحد نحیض فيه فإذا أصابه شیء من دم قالت بریقھاء فمصعته بظفرھا. 


الدرھم فامض علی صلاتك٭ (ص۲۸) فإن قلت: ھذا إنھا یدل علی عفو الأقل من 
الدرھم دون قدر الدرھم؛ ومذھب ا لنفیة أُن قدر الدرهم عفوؤ أیضا قلت: أحادیث 
الإ کتفاء بالأحجار فی الاستنجاء تفید کون قدر الدرھم عفواء لأن موضع الاستنجاء 
مقدر بە کما مرہ ویعارضه ما روی ابو عصمة مع ما مر من فتوی التخعی؛ فجمعتا 
بینہما بن قدر الدرھم عفو فی حق علم الفساد بەء دون عدم کرامة التحریم کما قال 
الطحطاوی فی حاشیته علی مراقی الفلاح: ”قوله: وعفی قدر الدرھم؛ ای عفا الشارع 
عن ذلك: والمراد عفا عن الفساد بەء وإلا فکرامة التحریم باقیة إجماعا إن بلغت 
الدرھمء وتنزیہ إِن لم تبلغء وفرعوا علی ذلك ما لو علم قلیل نجاسة عليه وھو فی 
الصلاۃ ففی الدرهھم یجب قطع الصلاۃ وغسلھا ولو خاف فوت ا حجماعة؛ لأنہا سنة 
وغسل النجاسة واجب وھو عقدم؛ (قلت: آفاد أأنه لو لم یقطع وجب عليه إعادة 
الصلاة: وإن سقط الفرض عن الذمة) وفی الثانی یکون ذلكٰ أفضل فقط مالم یخف 
فوت الجماغةء بأن لا یدرك ك جماعة أنحری وإلا مضی علی صلاتہ: لان ا ماعة اُقوی 
کما یمضی فی المسئلتین إذا حاف وت الوقت لأن التفویت حرام ولا مھرب من 
الکرامة إلی ا حرام أفادہ ا حلبی وغیرہ“. ١ھ‏ (ص۹۰) فثبت أُن ا حنفیة قائلون بوجوب 
غسل قدر الدارھم من النجاسة ووجوب إعادة الصلاة بەء وترك غسله مکروہ کرامة 
التحریم:؛ هذا هو الراجح عندی؛ وإن حالفہ تحقیق العلامة الشامیء لأنی وجدت نقل 
الطحطاوی موافقا للآثار فی هذا الباب ؛ والله أعلم بالصواب . 


باب تطھیر النجاسة مائع غیر المای 
رآن إزالةالعین کافیة فی طھارة ألرئی منھا 


قولہ: عن عائشة رضی اللہ عنہا٭ قلت: یستنبط منه جواز إزالة النجاسة بغیر 








و : تطھیر النجاسة بمائع غیر اماء اور 


أُحرجہ البخاری" ولفظ عبد الرزاق عنہا: کانت إحدانا تغسل دم الحیضة 
۔بریقھا تقرضه بظفرھا (کنز العمال ١:۱۲۸)۔‏ 


الاء '' فان الدم نجس؛ وھو إجماع السلمین: ویستنبط منه اُن إزالة النجاسة لا یشتر 
الد مق ا الإنقاءء قاله العینی فی العمدة (۲: مت 
7س رف ضر کیو ھریل ‏ ا کا او رض نو ء لأن 
من :لم یکن لھا إلا ٹوب واحد لا شك أُنہا تصلی فیه؛ لکن بتطھیرھا إیاءء وطریة 
التطھیر ما دل عليه قولھا آرادا آساہ من سن دم“ إلخ ۔ 
وأصرح منه ما فی روایة عبد الرزاق: ”کانت إحدانا تفسل دم الحیضة بریقٹھا“ 
جعلت رضی اللہ عنہا ذلك غسلاء ٭ فاندحض بە ما أوردہ ا حافظ فی الفتح علینا بقوله: 
"ھا ازالت الدم بریقھا لیذھب أثرہء ولم تقصد تطھیرہء وقد مضی قبل بباب عنہا ذکر 
الغسل بعد الغسل بعد القرص؛ قالت: ثم تصلی فيە؛ فدل علی اُنہا عند إرادۃ الصلاۃ 
فیه کانت تغسله )۳٣٣.:۱(‏ وتقریر ا جواب ان ال حدیث الذی أشار إليه ا حافظ لیس فیه 
ُنہا کانت تغسلە بعد القرض بالریق؛ فیحتمل کون الفسل بعد قرصھا بغیر الریق: لان 
: القرص بالریق کان غسلا عندھاء فلا یکون للغسل بعد الغسل معنیء وأٔیضا فإِن لفظ 
”الفسل* لا یختص بالغسل با ماء: ولو اختص بە دل ا حدیث الماضی علی جواز الزالة 
با ماءء ودل حدیث التن علی جواز الزالة بالریق إذ لا تنافی بین الدلیلین ء فافھم ۔ فظھر 
دلالته علی معنی الباب مل ما ذکرنا. وقال البیہقی: هذا فی الدم الیسیر الذی یکون 
۔معفوا عنە؛ وأُما فی الکثیر منه فصح عنہا اُنہا کان تغسله قلت: ہم لا یرون الیسیرمن 
- النتجاسات عفواء ولا یعفی عندھم شئء سواء کان قلیلا أُو کثیراء وھذا لا بھشی إلا 
علی مذھب أُبی حنیفة فان الیسیر عندہ عفوء وہو ما دون الدرهمء کذا فی عمدة القاری 
(۱) قلت: ولکنه مع کونە عفوا عندنا جس یجب أُو یندب غسلہء فافھم. 


() باب ھل تصلی الرأة فی ثوب حاضت فیه؟ (۱: ٤٤)۔‏ 

(۲) ذھب قوم إلی اُن ما کان طاھرا یزیل عین النجاسة مائعا کان أو جامدا فی ای موضع کانت: وبه قال أبو حنیفة 
وأُصحابہَ وقال قوم: لا تزال النجاسة ما سوی اماء إلا فی الاستجماز فقط المتفق عليهء وبه قال مالك 
والشافعی: کذا فی بدایة انجتہد (۱: ٥٦‏ کتاب الطھارۃ من الأنجاس باب )٤‏ وفیه مبحٹ نفیس حول عذا 

"ا الوضوع۔ 











إعلاءِ السنن ۱ ۷ڈ 
باب النجاسة إِذا لم یذھب أثٹرھا 


-٤‏ عن: عائشة رضی اللہ عنہا اُنہا سثلت عن ا حائض یصیب ٹوبہا 
الدمء قالت: تغسله فان لم یذھب او فلتغیرہ بشیء من صفرة. ال حدیث 
أُخرجہ أبو داود وسکت عنہ'''۔ 

8ن بی ھریرة ان خولة بنت یسار انت النبی گلا ٠‏ فقالت: : یا 
رسول اللہ لیس لی إلا ٹوب واحدء وأنا أاُحیض فیەء قال: : فإذا طھرت 
فاغسلی موضع الدمء ٹم صلی فيهء قالت: یا رسول الله إن لم یخرج أُثْرہ؟ 
قال: یکفیيك ا لمای ولا یضرك أقریٰ: رواہ سے وفیه ابن لھیعة وھو ضعیف 
(مجمع الزوائد ۱۱۷:۱) قلت: بل هو حسن ا حدیث وثقه أحمد وغیرہ؛ کما 
مر غیر مرةء وا حدیث أحرجہ أُبو داود أُیضا فی روایة ابن الأعرابی وسکت 
عنهء وسکوته دلیل رضاہ بە وصلاحیتہ للاحتجاج .. 

: باب أن انتشار الجاسة عفو 

-٦‏ عن: ا حسن البصری (أنه) قال: ومن مملك انتشار ا ماء؟ إنا 

باب النجاسة إذا لم یذھب أٹرھا 

قولە: ”عن عائشة رضی اللہ عنہا“ قلت : دلالته علی ان إزالة الأثر لیس بواجب 
ظاھرةء لن تغییرۃ بالصفرة لیس بمطھر بالاتفاق ۔ 

قوله: ”عن أبی ھریرة“ إلخ قلت دلائه علی معن الیاب ظاھرۃلقوہ ج صقر : ولا 
یضرك اأُثرہ وھذا ہو قولنا معشر ا حنفیة ' تا می سا کا عد 

باب أُن انتشار النجامة عفو 
لە: عن الحسن إلخ ”قلت دلالتہ علی الباب ظاھرۃء وأراد بانتشار ا ماء ما 


() باب الرأۃتغسل ٹوبہا الذی تلبسە فی حیضھا (۱: ٥٢)۔‏ 
() قلت: وراجع بعض الآثار فی الباب فی مصنف ابن أُبی شیبة ۱: ۱۹۸۔ 











ےت ۱ : ۸ 


لنرجو من رحمة اللہ ما هو أوسع من هذا. رواہ ابن أبی شیبة'' (کذا فی فتح 
الباری )۲٥۰:۱‏ قلت: وھو أُثر صحیح أُو حسن علی قاعدة الحافظ فی الفتح . 
۱ ۷- وعلق البخاری عن ابن عمر وابن عباس أُنہما لم یریا سا ما 
ینتضح من غسل البنابة (۳۲۰:۱). 
5 وجوب لہ بت الغلام الرضیع 


نٹ ٹر شارت اافسال رس متررقدمن ارس شکان الس للا کر غادا 
0,0+)0) ئا سی جس وو ات وقول 
ال جنابۃٴ تی اس ۱7 ۲م( س ستدہ ۔ قال فی مراقی 
الفلاح: ”وعفی رشاش بول ظط کرؤوس الإبرء ولو محل إدخان الخیط للضرورةۃ 
وہ و ار می 6۰"( 00 وت 
رضی اللہ عنہما عن ھذاء فقال: إِنا ہو و پھر ری 
السراج ١۱ھ‏ (ص۹۰)۔ 
باب وجوب غسل الوب من بول الغلام الرضیع ”' 
قال االف: دلالة الأحادیث علی الباب ظاھرۃء وأما ما فی التلخیص ال حبیر: 


١١‏ قال ابن أبی شیبة: أُخبرنا وکیع عن حماد بن زید عن یحبیٰ بن عتیقء قال: سألت الحسن وابن سیرین عن 
الرجل یغنسل فینتضح من غسلہ فی إنائه فقال الحسن إلخ (۱: ۷۲ فی الرجل ال جنب یغتسل وینضح من 
غسله فی إنائه) ۔ 

١‏ الخلاف فی کیفیة تطھیر الشیء الذی بال عليہ الصبیء ولا خلاف فی نجاستہ إلا ما روی من داود الظاھری؛ 
وفی طریق التطھیر ثلائة مذاعب: الأول أأنه یکفی التضح فی بول الصبی ولا یکفی فی بول الجاریة؛ بل لا بد 
من غسلہء الٹانی: یکفی التضح لھماء الثالث : أنه لا یکفی النضح لھما بل لا بد من الغسل فیہما إلی الأول 
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بطن رسول اللہ ء گلا فترکہ حتی قضی بولەء ثم دعا بھاء فصبه عليه ۔ رواہ 
الطبرانی فی الأوظ بإسناد حسن (فتح الباری ۱ . 

۹- عن: عائشة رضی اللہ عنہا قالت: اتی رسول اللہ سك بصبی 
یرضنع قبال فی حجرہ فدعا بماء فصبه عليه. رواہ مسلم (۱۳۹:۱)۔ 
. (أُم قیس بنت محصن) ان ابنہا ذاك بال فی حجر رسول اللہ یا ؛ فدعا رسول 
اللہ لا بماء فنضحه علی ثوبە ولم یغسله غسلا. آخرجه مسلم (۱۳۹:۱). 


”روی ابو داود والبزار والنسائی وابن ماجة وابن خزیِة وا حاکم من حدیث أُبی السمح 
قال: کنت أخحدم رسول اللہ : فأنی بحسن أو حسین فبال علی صدرہ؛ فجثت 
أغسله؛ فقال: یغسل من بول ا جاریة ویرش من:بول الغلامء وقال البخاری: حدیث 
حسن؛ ولفظ الترمذی عن علی رضی اللہ عنە مرفوعا: بنضح بول الغلام ویغسل بول 
الجاریةء وقال: حسن ١ھ"‏ (۱: ٢۳‏ و١١)‏ فا مراد بالرش والئضح الغسل ا خفیف بغیر 
مبالغة فحصل التوفیق بین الأحادیث: ولأن النجاسة لا تزول بالنتضح : 
قولہ: ”عن عبید الله إلخ “ٴ قلت: قولە ”ولم یغسلە غسلا صریح فی نفی البالغة 
فی الغسلء ای لم یغسله غسلا شدیداء فإن الفعول الطلق یکون للتأکیدء وأُما نفی 
الغسل مطلقا فلاء فظھر ان المراد بالنضح ما یقابل ھذا الغسل بعینهہء لا ما یرادف 
الرش من غیر سیلان اماء فاندحض استدلال الخصم با ورد فی بعض الروایات أُنہ يک 
نضح علی بول الغلام ولم یغسله علی عدم وجوب الغسل مطلقاء 0۲02 
الروایات علی معنی ذلك؛ ای لم یغسله غسلا با لمبالغةء وھذا هو قولنا معشر ا حنفیة 
أأنه یجب غسل بول الغلام کما یجب غسل بول ا جاریة إلا أُنە لا پبالغ فی الاول کما 
یبالغ فی الثانی؛ وہذا ہو معنی قولہ يك ”ینضح بول الغلام ویغسل بول ا جاریة٭ ما 
ذھب الشافعی وأحمد وإسحاق وابن - من أُصحاب مالك واإلی الثالث ذھب أُبو حنیفة ومالك وسفیان 


الثوٗری وأما الثانی فذہب إليہ الاوزاعی وروی عن الشافعی ومالك وو قول شاذ (ملخص من عمدۃ القاری ۱: 
۸۹ باب صب, الماء علی البول فی اللسجد ومعارف السنن ۱: ۸٦۲)۔‏ 











جن وجوب غسل الثوب من بول الغلام الرضیع ٠‏ 


١۔‏ عن: عائشة رضی اللہ عنہا قالت: کان رسول اللہ چا یؤتی 
بالصبیان فأتی بصبی مرۃ فبال عليه فقال: صبوا عليه ا ماء صبا . رواہ الطحاوی 
وإسنادہ صحیح (آثار السنن ۱۷:۱). 


-٢‏ عن: أُم الفضل مرفوعا: انا یصب علی بول الغلام ویفسل بول 
الجاریة . أُخرجه الطحاوی وإسنادہ حسن (اثار السٹن ۱۸:۱)۔ 


ورد فی بعض الروایات "نما یصب علی بول الغلام“ مکان ”ینضح* کما سیأتی؛ 
والصب نوع من الغسل؛ کما لا یخفی . 

قولە: ”عن عائشة رضی اللہ عنہاٴ قلت: قولہ یه : دصبوا عليه اماء صباء 
صریح فی ما ذھب إليه أبو حنیفة من وجوب غسل بول الغلامء ما فیه من الامر 
بالصب بالمبالغة والصب نوع من الغفسل کما قلنا . 

قولہ: ”عن أم الفضل إلخ٭ قلت: دلالتہ علی وجوب صب اماء علی بول الغلام 
ظاعرق؛ وھو الفسل الواجب فیه عندناء قال الإمام محمد بن الحسن فی موطأہ: ”قد 
جاءعت رخصة ١ای‏ تخفیف) فی بول الغلام إذا کان'ٹم یکل الطعام وأمر بفسل بول 
ا جاریة وغسلھما جمیعا اأحب إلینا"' ثم أُحرج عن مالك انا ہشام بن عروۃ عن أبیه عن 
عائشة رضی اللہ عنہاء اُنہا قالت: ”اتی النبی لا بصبی فبال علی ثوبە؛ فدعا بجاء 
قاتبعه إیاہ“ء قال محمد: ”وبہٰذا نأخذء نتبعه إیاہ غسلا حتی نتقیه: وھو قول ابی 
حنیفة رحمہ الله“ ١ھ‏ (ص٦٥)‏ ومعنی قوله ”یغسل من بول ا حاریة ای یبالغ فی غسله 
بالدلك ونحوہ. 

قال فی التعلیق المجد: ”وحمل أُصحابنا النضح والرش علی الصب الخفیف 
بغیر مبالغة وذلكء والفسل علی الغسل مبالغة فاستویا فی الغسبل. ویؤیدہ ما روی أبو 
داود عن ا حسن عن أُمه اُنہا أبصرت أُم سلمة تصب علی بول الغلام ما لم یطعم؛ فإِذا 
طعم غسلتهء وکانت تغسل بول ا جاریة“ (ص٤٦).‏ 

قلت: وسیأتی ما یدل علی استعمال النضح والرش فی ھذا العنی فثبت بہذہ 
الثار أن حکم بول الغلام الفسل إِلا ان ذلك الغسل یجزئ عنە الصب؛ وإن حکم بول . 








الجاریة الغسل أیضا إلا أُنْ الصب لا یکفی فیەء لأن بول الغلام یکون فی موضع واحد 
لضیق مخرجہ وبول الجاریة یتفرق لشعة مخرجہ؛ فأمر فی الغلام بالصب؛ یرید بە إسالة 
الماء فی موضع واحدہ وفی بول ا جاریة بالفسل لأنه بقع فی مواضع متفرقةء کذا قال 
ألزبلعی نقلا عن الطحاوی رحمہ اللہ (۱: .)٢۷‏ 

وأیضا فإن بول الغلام لا نتن لە فیزول رائحتہ بصب اماء علیة صباء وبول 
ال جاریة اُنتن منە لا یزول رائحتہ إلا بالغسل: ای صب الاء عليه مع الدلك وإزالة الرائحة 
واجبة لا یحصل التطھیر إلا بہا. وأیضا فإن النفوس أعلق بالذکور منہا بالإناث فیکٹر 
حمل الذکور فیناسب التخفیف بالاکتفاء بالغسل صبا من غیر ذلك؛ دفعا للحرج . 
هذا! ومن طعن علی ا حنفیة فی ھذا الباب فکأنہ لم یفتح عینه إلی ما ذکرٹا من الاآثار. 

ومن استدل علی عدم وجوب الغسل فی بول الغلام بلفظ النضح والرش الوارد 
فی حقه فلعله لم ینظر ما ورد فی إطلاقات الأحادیث من استعمال النضح والرش ببعنی 
الفسل الکامل فضلا عن الغسل ا خفیف . منہا ما فی الترمذی فی اللذی یصیب الوب 
عن سھل بن حنیف قلت:یا رسول الل١‏ کیف ہما یصیب ٹوبی منه؟ قال: یکفيك اُن 
تأخذ کفا من ماء فتنضح به ثوبك ا حدیث وصحعہ الترمذی ''' وحسنه (۱: ۱۷) 
ومنہا ما فی الترمذی أٔیضا (۲۰:۱) فی باب ما جاء فی غسل دم ا حیض من الثوب: 
”حتیه ثم اقرصیه بالماء ٹم رشیه وصلی فيهٴ '' وفی مسلم )۱٤٤۰:١١(‏ ”قال: تحتہ (أأی 
دم المحیضة) ٹم تقرصہ با ماء ٹم تنضحہ ثم تصلی فی“ '' ومنہا ما فی مسلم (۱: )۱٣٤١‏ 
عن علی ابن بی طالب ”اُرسلنا المقداد ابن الأسود إلی رسول اللہ چا ء فسألہ عن 
الذی یخرج من الإنسان کیف یفعل بە؟ فقال رسول اللہ چَل: ەتوضأً وائضح 
فرجك۰۰١ھ‏ قال النووی: أما قولہ یکا ”وانضح فرجكٴ فمعناہ: اغسلہء فإن النضح 


() قلت: وحملە الشافعی علی الغسل کما یقول الترمذی بعد إخراجه: اِختلف أھل العلم الذی یصیب الوب فقال , 
بعضهم: لا یجزئ إلا الفسل وھو قول الشافعی وإسحاق ٭. 

)١(‏ قلت: وحمله الشافعی علی الغسل أیضاء فإن الترمذی یقول ”وقال الشافعی: یجب عليه الغسل وإن کان اُقل 
من قدر الدرممء وشدد فی ذلك٭۔ 

() قلت: قال النووی تحتہ: ”وفی مذا ا حدیث وجوب غسل والنجاسة با ماء' (باب نجاسة الام وکیفیة غسله) ۔ 











لع 


باب أن بول ما ی ؤکل لحمه لیس بطاھر 
-٣‏ عن: : بی ھریرۃ رضی اللہ ِعنه قال: قال رسول اللہ چا : اکٹر 
عذاب القبر من البول“ ۰ رواہ ا حا کم وقال: حدیث صحیح علی شرط 


یکون غسلا ویکون رشاء وقد جاء فی الروایة الأخری: یفسل ذکرہ فتعین حمل النضح 
عليه“ ١ھ‏ قلت: فکذلك ما ورد فی بعض الروایات فی بول الغلام ”صبوا عليه الماء 
صبا"ّ وانھا یصب من بول الغلام ونحوہ فلیحمل لنصح الوارد فی غیرھا عليه. ھذا! 
ولل ا حمد علی ما اُنعم وعلم . 

قال ال حافظ العلامة ابن دقیق العید فی شرح عمدۃ الأأحکام: اختلف العلماء فی 
بول الصبی الذی لم یطعم الطعام فی موضعین: أُحدھما فی طھارته أو نجاستہہ ولا نردد 
فی قول الشافعی وأصحابہ فی أنه نجس والقائلون بالنجاسة اختلفوا فی تطھیرہ مل 
یتوقف علی الغسل أُم لا؟ فمذھب الشافعی وأحمد أُنہ لا یتوقف علی الغفسل؛ بل 
یکفی فیه الرش والنضح؛ وذھب مالك وأٗبو حنیفة إِلی غسله کغیرہ “١ھ :١(‏ ۸۰) وقال 
محشیہ: ”ومل نضح بول الصبی لکونہ غیر نجس أُم لتخفیف نجاستہ؟ أقول: أُلبیت 
الخلاف الطحاوی فقال: قال قوم بطھارۃ بول الصبی قبل الطعامء وکذا جزم به ابن عبد 
البر وابن بطال ومن تبعھما عن الشافعی وأحمد وغیرھماء وقد طعن بعضھم فی مذا 
النقل وأُثبت ت الاتفاق علی نجاستهہ فافھم” :١( ٠‏ ۸۳). 

باب أن بول ما یؤکل مہ لیس بطاھر ”'' 


قولہ: ”عن أبی هربرة إلخ٭ٴ قال اللؤلف: وعم البول بإطلاقه کل بولء وقد ورد ما 
یعارضہ: وھو ما فی نیل الاأوطار (۱: ۸) عن انس ابن مالك رضی اللہ عنە اُن رهطا 


( قال مالك بطھارة بول ما یڑکل حمہ: وبه قال أحمد ومحمد بن ا حسن والاصطخری والرؤبانی الشافعیانء وھو 
قول الشعبی وعطاء والنخعی والزھری وابن سیرین والحکم والثوری٠‏ وقال أبو داود ابن علیة: بول کل حیوان 
ونحوہ وإن کان لا یڑکل لحمہ طاہر غیر بول الآدمیء وقال ابو حنیفة والشافعی وأٗبو یوسف وأبو ثور وآحرون 
کئیرون: الأبوال کلھا نجسة إلا ما عفی عنه“ (عمدۃ القاری ۱: ۹۱۹ باب أبوال الإبإپر والدواب والغنم 
ومرابضھا)۔ 














إعلاء السان بول ما ی ؤکل لحمه لیس بطاھر ۴ 


الشیخین: ولا أُعرف لە علة ولم یخرجاہ (زیلعی )۱٦۷: ١‏ ورواہ الدارقطنی 
)٦۷٤(‏ وقال: صحیح . 


من عکل أُو قال: عرینة قدموا فاجتووا للدینةء فأمر لھم رسول اللہ بل بلقاح, وأمرھم 
اُن یخرجوا فیشربوا من أُبوالھا وألبانہا متفق عليه ١ھ‏ وما فی مجمع الزوائد :١(‏ ۱۱۸) 
”عن الحسن أُن عمر بن الخطاب رضی اللہ عنہ اُراد ان ینہی عن متعة ال حجء ققال لە 
أبی: لیس ذلك لك؛ قد تمتعنا مع رسول اللہ یل وأراد اُن ینہی عن حلل ال حیرۃ لأنہا 
تصبغ بالبول فقال لە أبی: لیس ذلك ذلكء قد لبسھن النبی یلا ولبسناھن فی عہدہ 
رواہ اأحمد. والحسن (البصری) لم یسمع من عمر ولا من ابی “١ھ‏ وما رواہ الدار قطنی 
عن براء وجابر رضی اللہ عنه مرفوعا: ”لا باُس ببول ما أکل حمہ“ کما فی النیل (۱: 
۹ وما فی فتح الباری (۱: ۲۹۲): ٭روی ابن المنذر عن ابن عباس رضی اللہ عنه 
مرفوعا اُن فی اُبوال الإبل شفاء لذربة بطونہمء والذرب فساد العدۃ“١ھ۔‏ ۱ 
فالجواب عن الأول کما فی فتح الباری (۱: ۲۹۱): ”قال ابن العربی: تعلق بہذا 
الحدیث من قال بطھارۃ أبوال الإبلء وعورضوا بأنہ أُذن لھم فی شربہا للتداوی: وتعقب 
بأُن التداوی لیس حال ضرورة بدلیل أُنه لا یجب: فکیف یباح ا رام ما لا یجب؟ 
وأجیب بنع أُنە لیس حال ضرورۃء بل هو حال ضرورۃ إذا اُخبرہ بذلك من یعتمد علی 
خبرہ: وما أُبیح للضرورۃ لا یسمی حراما وقت تناوله لقوله تعالی ط(وقد فصل لکم ما 
حرم علیکم إلا ما اضطررتم إليه4 فما اضطر إليه المرء فھو غیر محرم عليهء کالمیتة 
للمضطرء واللہ اُعلم؛ وما تضمنہ کلامه من ان ا حرام لا یبا إِلا لأمر واجب غیر مسلم 
فإن الفطر فی رمضان حرام: ومع ذلك فیباح لأمر جائز کالسفر مثلاء وأما قول غیرہ لو 
کان نجسا ما جاز التداوی بە لقولہ ج : إِن اللہ لم یجعل شفاء أمتی فیما حرم علیہاء 
رواہ ابو داود من حدیث أُم سلمة رضی اللہ عنہا والنجس حرام فلا یتداوی بە لأنه غیر 
شفاء فجوابە اُن ا حدیث محمول علی حالة الاختیار: وأمه فی حال الضرورۃ فلا یکون 
حراما کالمیتة للفضطرٴ ١ھ‏ ملخصا بلفظه وفی الدر ا ختار :)۲۱٦ :١(‏ اختلف فی 
التداوی با حرم وظاھر المذھہب المنع؛ کما فی رضاع البحر؛ لکن نقل اللصنف ثمه وھنا 
عن الحاوی: وقیل: یرخص إذا علم فیە الشفاء ولم یعلم دواء آخحر کما رخص ا حمر 








ج۴ بول ما یؤڑکل ‏ حمه لیس بطاہر ہے ا8 
للعطشان وعليه الفتوی ٠“‏ ھ:۔ 


. وا جواب عن حدیث البصری رحمہ الله أُنه مبیح وحدیث الباب محرم فیرجح ؛ 

کذا قال شیخی والل أعلم؛ ولا یعل بإلانقطاعء فإن مراسیله مقبولة کما سأذکرہ؛ 
والجواب عن حدیث ابن عباس قد خرج مما ذکر فی تقریر حدیث أٌبی ھریرۃء والجواب 
عن حدیث براء وجابر أأنه غیر محتج بە فصله فی نیل الاأوطار (۱: )٦۹‏ وفيە أأیضا: 
”قال ابن حزم: إنه خبر باطل موضوع“ ٠٥ :١(‏ ۔ 
فائدق: -۔ ہے 

فی تہذیب التہذیب (۲: :)۲٦٦‏ ”وقال ابن الدینی: مرسلات ا حسن إِذا رواھا 
عنە الٹقات صحاح؛ ما أُقل ما یسقط منہا وقال أُبو زرعة: کل شئ یقول الحسن: قال 
رسول اللہ یا : دوجدت لە أصلا ثابتا ما خلا اُربعة اأحادیثٔ . وفیه أیضا: ”وقال الدار 
قطنی: مراسیلە فیہا ضعف ٭ (۲: ۲۷۰). ۱ 

قلت: قد عرفت أُن الاختلاف غیر مضر وابن المدینی هو علی ابن عبد الله شیخ 
البخاری؛ وھو مقدم علی الدار قطنی وما ظھر لی من مجموع کلامھم ہو ان مراسیله 
مقبولة عند من بحتج بالمرسل؛ وقد ذکرہ فی طبقات المدلسین فی طبقة الذین قال 
فیہم: ”الثانیة من اختمل الأئمة تدلیسە وأحرجوا لە فی الصحیح لإمامته وقلة تدلیسه 
فی جنب ما روی کالثوری أو کان لا یدلس إلا عن ثقة کابن عیینة“ (ص٢‏ و۸ 
مصری). ۱ ۱ ٰ 

وفی التعلیق ا حسن (۲: ۱۰۹): ”ومنہا ما أحرجه المزی فی تہذیب الکمال 
بإسنادہ عن یونس بن عبید قال: سألت ا حسن رحمه الله قلت: یا أُبا سعید! إنك تقول: 
قال رسول اللہ یل وإنك لم تدرکہہ قال: یا ابن ای١‏ لقد سألتنی عن شی ما سألنی 
عنه اُحد قبلك؛ ولو لا منزلتك منی ما أُخبرتك انی فی زمان کما تری - وکان فی عمل 
ال مجاج - کل شی سمعتنی أُقول: قال رسول اللہ لا فھو عن علی بن ابی طالب: غیر 
انی فی زمان لا أُستطیع أُن أذکر علیا رضی اللہ عنه“ انتہی ۔ 








إعلاء السٹن بول ما ی ؤکل لحمه لیس بطاہھر ۱ ف2 


تس عن: : ابی أمامة رضی اللہ عنہ عن النبی سک قال: اتقوا البول فإنه 
أُول ٠‏ یحایپ ب4 العبد فی القبر” روا الطبرانی فی الکبیر ورجاله موثقون ۔ 
(مجمع الزوائد .)۰٢٢ ١‏ ج5 ٍ 

-٤٤‏ عن: ای عزیرۃ رض الله مرفوعا: امت من البولء فإن عامة 
عذاب القبر نہ" . صححہ ابن خزیمة وغیرہء کذا فی فتح الباری (۲۸۵۸۰۲۱).- 


.. قلت: قال الشیخ العلامة فخر الدین النظامی رحمة اللہ عليه فی ۔کتابہ فخر 
الحسن: ”ھذا دلیل جلیل علی سماع الحسن من علی الرتضی واکٹارہ عنه کرہ الله 
تعالی وجھه ووجہ من رای ۔وجھہ؛ والرواۃ لیس فیہم .کلام للثقات٭ انتہی - ومنہا ما 
أُحرجه أبو یعلی فی مسندہ: :ا حدثنا حوثرۃ ب بن اُشرس۔قال: اُخبرنا عقبة بن أبی الصھباء 
الباملی قال: سمعت ا حسن یقول: سمعت غلیا رضی الله:عنه یقول: قال رسول اللہ 
کاو مل تی مل الطر احدیث۔ 70ھ َم"م"مھ*٭َم"٭" 
7 رضی اڈ ء فغنةہء ا ثقاتء حوثرة وثقه ای حبان وعقیة و اث ثقه أحمد وابن 
معین ٴ. انتہی۔ 
قوله: لان اقلت: د لالة قولہ ڈیر اتقوا البولء بعمومه علی معتی 

الباب ظاھرقف وکذا دلالت” استنزھوا من البول“ :ال افاظ نی لقتم: : والتمسك. بعموم 
حدیث أُبی عریرةۃ الذی صحعه ابن خزیمة وغیرہ بلفظ“" 'استنڑھوا من البولیٴ ' أولی ء لأنہ 
ٹا فی تاول جمع الو نیحب اجتایا لن لومد: ال ام ۰ ۲۸۹) قلت: 
نار لصحالی الای ای فی آقی: وو کا رس لغم ولا درا سنہ 
فحینشذ قال ملا "استدرھوا_ من البول الخ“ فإنہ یدل علی نجاسة أبوال ما یڑکل 
صراحة وا حدیث الضعیفیٴ یکفی لتایید العموم الوارد فی ا حدیث الصحیحء ء فان 
الأصل إجراء العام علی عمومہ وید مرسل ابن سعد وھو مرزسل حسن؛ رد 23 فی 
المتن وجه تأییدہ. 








وت ۰ ×8 بول ما یڑکل لحمەه لیس بطاھر : ہت 


بعذاب:القبر جاء إلی امرأته فسألھا عن أعمالہ: فقالت: کان یرعی الغنم ولاڈ 
یتنزہ من بوله فحینئذ قال عليه السلام : استنزھوا من البول فإن عامة عذاب- 
القبر من کذا فی نور الأنوارَء وعزاہ فی حاشیتہ لی ال حاکم! وقال فی العوف. 


الشذیء سندہ ضعیف'" ولکنه یکفی : تأییدا للعمومء وإبقاءہ علیٰ حالة.. 


طارۃا بل فا 72 غایة 1 فیه نہ کچ وت بشزب أبواٹھا گزضن ت انت ٰ 


تناول الشی فی وقت الضرورة لایقتضی حلہ وطھارته مطلقاء وإذا: جاء الاختمال بطل 


الاستذلال واحتج ابن المنذر لقوله (فی طہارۃ أُبوال ما یڑکل حمە) بن الأأشیاء علیٰ . 
الظھارۃ حتیٰ تثبت النجاسةء قال: وفی:ترك أھل العلم بیع۔الناس أبغار الغٹم فی أسواقھم: 
واستعمال أبوال الإبل فی أدویتہم قدیما وحدیٹا من غیر نکیر دلیل علی: طھارتہاءَ قال.. ٠‏ 
الحافظ:ابن خجز:“ وو استدلال ضعیف: لن امختلف فی لا یجب إنکازہ: فلا ایدل. 
ترك إنکارہ علی جوازہ؛ فضلا عن طھارتہء وقد دل علی اباسة الأہوال کٹھا حدیث أی_ 


ھریرة الذی قدمناہ قریبا“ قال احافظ: ہو تہ وا جمھور إلی القول بنجاسة 
الأبوال والڈرواٹ رکلھا من مأکول اللحم وغیرہ “اعد _ 


ولو سلم دلالتہ علیٰ طھارة ھذا البول فھو مبیح: ون کرنا من اأائیث لی الاق: 
محرمة؛ وإذا تعارض المبیخ واخرم یرجح اغحرم وینجعى متأُخوا: إٰذا جھل التاریخء لکیلت۔:۔ 
یلزم التسخ مرتین کما عرف فی الأصولء وأما ما :رواہ ا حجسن أُن عبر بن اخطاب ارات :: 
ان نوز عو حلل ایر تصیخ اہول فقال لد أبنۃ لیس ذلك لك, لہ لیسون 


١‏ قلت: ال ارول فی ھی ال دوک رانا ظیین وی تہ ”استدزھوا, من ابول لغ“ امؤلفاء 
١‏ قلت: لعله خطأً من ضابط العرف :اہ یل علی آ لشیخ وجد حم لویة وی اسان فا 
لکل فال می می صحیح اخارں: “ وما فی ساشیة نور الأنواز تقلاعنٴمستذركد الام فلم أجدہ 


فی النسخةالظبوحة ولا فٗالقدر الوجود من النسخة القلیة عتدی واز بت لکان, فصلا فی الیاب ٭ ع*: 


البازی ۳۱٣ :۱١‏ باب ما جاء فی غسل البول إلخ) ٠‏ 
(۳) فتح الباری ۱ ہاب أُبوال الإبل والاواب إلخ ۔ 











[علاء السٹن بول ما یڑکل لحمہ لیس بطاف ٦١۷...‏ 


وأخرجه البیہقی والحکیم الترمذی من طریق ابن إإسحاق حدثنی أمیة بن 
عبد اللہ اأنه سٹل بعض أھل سعد ما بلفکم من قول رسول اللہ لا فی ہذا؟ 
فقالوا۔ : ذکر لنا.اُن رسول اللہ پا سئل عن ذلك ء فقال: کان یقصر فی بعض 
الطھور من البولء وأنخرج این سعد قال: أخخبرنا شبابة بن سوار أخبرنی أبو 
معشرعن سعید المقبری قال: ما دفن رسول اللہ لا سعد بن معاذ قال: : لو 
جا آحد من ضغطة القبر لنجا سعد: ولقد ضم ضمۃة اعتلفت فیہا أُضلاعہ 
من أُثر البولء کذا فی شرح الصدور للسیوطی: قلت: وہند ابن سعد مرسل 
حسن ولکن لیس فیہ ذکر الغنم ونحوہ: ولکن لا ین بسعد نہ کان لا 
یستنزہ من بل نفسہ لکوقه سا باافاق . 


ابی ا زلبسنامن فی عھدم رسس ود ہمد 
عنہ: لو نہینا عن ہہذہ '' العصب؛ ٭فإنه یصبغ بالبول: فقال أبی بن کعب: والل ما ذلك:۔- 
لك قال: : لم؟ انا لبسناہا علی عھد رسول اللہ والقرآن ینزل وکفن فیه رسول الله ۱ 
ار : فقال مر رضی اللہ عنہ: ز صدقت؛ کذا فی کنز العمال :٥(‏ ۲٢ء‏ فلپس فيه ما 
یستدل بھ لی طھارۃ بول ما کول اللحوء ان قول أبی بن کعب رضی اللہ عنہ ' لیس لك 
ذلك إلخ ۔یحتمل ان یکون منشأء طھارۃ عذا البولء أو یکون معناہ.اأن صبغ تلك_ ‏ 
الثیاب بە لیس بامتیقینء بل إنھا ہو مر موھوم منشأہ ما سمع من أفواہ بعض الناس أنہا 
تصیغ کذلك من غیر تحقیق؛ ولیس لك النہی عن شئ لبسہ النبی لا وأصحابہ من ۱ 
بجدہ مثل فظ التوحم؛ ویڑید ذلك ما ڈکڑز فی مجمع البحار تقلا عن النہایة لابن الأئیر 
ومنه حدیثِ عمر رضی اللہ عنه: راد النہی من عصب الیمن؛ ٭ وقال: : نیعت أنه یصیغ 
بالبولء ٹم قال: پیج 7 :۳۹۱) فالأثر بہذا اللفظ صریح فی الاحتمال 


. : ٦ ۱٤١ مسند أحمد ہ:‎ )١( 

یذ قناق الابل وعدی ک ری ری مس مد اف ات )۰۱ ۳۸۴) ۶ا مز ایح 

ہے وش نرہ و سر یی 

حاشیة عبد الززاق ۔ اد دہ 9" 6)9 7 نع نیس ران 

١(‏ قلت: ت: أخرته بد لاق عن ابوب عن این سرن قال ع یی ناب حر لصبغ ولا ٹم قال: 
کان نہیْٹااعن التسق ١(‏ :۰ ۸۳ حدیث ١۱۸۹)۔‏ 











اأُبواب الاستتجاء_ _ 
وف 
ان آتیه بٹلاة یت حجرین اش الغالٹ جم فأعذت 


روثة فأُتیت ت بہا سذ ا حجرین وألقی الروئة وقال: :ھذا ارکس؛ زواہ البخاری 
٠. )۷۷|۱(‏ " 
باب کون الأستتجاء سنة با ماءٴ 


اذا ہی وا یتجاوز النجاسة موی 


یدحل اخلاء ال أنا وغلام ک من ماء وعنزة یستنجی بل ماء. پت 
البخاری (۲۷:۱)۔ ۳ 


الذی أیدناء. ٹانیا وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلالء علی ان الأثر لیس فيه ما یڈل علی: 
أن تلك الثیاب کان تصبغ' ببول مأکول اللحم دون غیرہء بل هو مُطلق عَنہَماء فلا 
یستقیم بە الاستدلال ما لم ی یقع التصریح بکونہا کانت تصبغ بە بل لو دل لدل علی 
یر یو مثلا ول فائل یہ ھا ال سحانہوقدلی أُل ۰ ۱ 


باب أُن الروثة نحسة 
قولہ: سے متاا تن قال الف دلالتہ علی الیاب ظاھرة 
باب کون الاستنجاء سدة با لاءً 
اذا طھر موضع الاستتجاء بالأحجار ولم یتجاوز النجاسة عن مدلھا: : 
قال الؤلف : دل الحدیث الأول والٹانی علی استنجا پل با ملاءء والثالث علی 
کون حالھم حین عدم تجاوز النجاسة محلھاء وعلی کون الاستنجاء ۔ با ماء مسبوقا 
با حجارةء فدل ا جموع علی جمیع اُجزاء الباب؛ وثبت بہذا کلە التفصیل الذی ذعب 








إعلاء السُٹن الاستنجاء با ماء ۹ 


: 02 ۹۰ماعن: سرت ف 6ل کان النبی ےٌ لا إذا نی الخلاء 
أُنیتہ بماءَ فی تور أُو رکوۃ فاستتجی, تم سح ید لأرض: لم یہ پا آخر 
فتوضاً ۔ رواہ أبو داود وسکت عند''' 5 


:آ2 عنة علی رضی اللہ عنه قال: إِن من کان قبلکم کانوا یعبرون 
بعراءَ وأنتم تثلطون ثلطاء ء فأتبعوا آ حجارة ا لماء رجہ ابن أبی شیبة والبیہقی . 
پاستاد َحصن :کنا فی الدرایه ٥۰‏ 


۱- عن: ھن میتی ون وداد نآ فا خال سو ال کر ار : ٭ إذا 
بال أُحد کم فلینٹٹر فلینتٹر'' ذ کرہ ثلثا ء قال زمعة: مرۃء فان ذلك یجزئی . (قلت رواہ 


إليه فقھاءنا رحمھم ہم اللہ فی الباب؛ کما فی الھذایة وغیرھاء ونصھا : ٭ولو جاوزت 
النجاسة مخرجھا لم یجز إلا الما وھذا لأن اللسح غیر مزیل؛ الا أآنه اکتفی به فی 
موضع الاستنجای فلا یتعداہ تم یعتبر القدر المائع وراء موضع الاستنجاء عند أبی 
حنیفة ة وأی یوسف؛ کت وت ذلك وت کر محمد مع موضع الاستنجاء 

وفی الکفایة: والفرق بینہما ان هذا موضع محکوم بطھارته شرعا حتی لو صلی 
بدون افش : اتعمال لأحجار یجوز بلا کہ ا نصار کالٹھارۃ حقیقةء 
فاض جئی اناگ 


قوله: ”عن عیسی بن یزداد إلخ “ قلت: : اما عیسی فقد عرفت اُن ابن حبان ذکرہ 
فی الثقات؛ ٦‏ أبوہ یزداد مس ریش وو یھ وان مندة فی 


.)۷ :۱( باب الرجل یذلك یدہ بالأرض إِذا استنجی‎ )١( 
”فلینٹرٌ‎ )٤ یذ ھکذا نی الأصل: ووقع فی این ماجة (ص۲۸ باب الاستبراء بعد البول! ومراسیل أبی داود (حدیث‎ 
”فلینٹر “ بالتاء الانۃء ٹم ِن الحدیث مروی عند ابن ماجة وأحمد عن‎ )۳٣۷ :٤( بالٹاء اللثلشةء وفی مسنذ اأحمد‎ 
عیسی بن یزداد عن أبیهء ووقع فی نسختنا من مراسیل أبی داوہٴ ”عیسی بن زاذان عن أبيە“۔‎ 











0 الامستتبجاء بالاء -- مات سرت ١٦٤‏ 


ابن.ماجة خلا قوله فان ذلك یجرئی عنهٴ) رواہ:أحمّد وفیه عیسی بن یزداد 
تکلم:فیمأبَه مجھول: وذ کرہ ابن خبان فی الٹقات مجمع الزوائب: )۸٤:۱‏ قلت: 
أُخرجه العزیزی )۱۰٦١١(‏ بلفظ ابن ماجة عن یزداد وعزاہ لم اللإمام :أُحمد 
ومراسیل بی ۔داود:۔(وھو روایة عیسی مناعن أبيە عندھما)' ' وقال: : ٭قال 
الشیخ : حدیث صحیح“ فمن وئقه وصحح حدیئه یقلم علی من جھله۔ 


أبوہ؛ وھو تحامل منہء کذا فی الجوھر النقی (۱: ۲۸) وی التذیب ”وقال ابن خبان: 
یقال: لە صخبة إلا نی لسنت أغتمد علی خبر زنعة ین صالخ' ا يَعقی راوی حدیثہ 
قلت: ولم ینقرذ به زمعة ” ٤‏ ٭ بل تابَعه عليه زکریا بن: إمنحاق عند أُحمد ٴي حنبل فی 
مسندہ؛ ورواہ لبغوی من روایة معتمر بن سلیمان, وتمام سبعة من الحفاظ کلہم قالوا فیه 
یزدادََ وقال المسکری: ا وذکر بَضھم أَنه أدرك النبی' چلا (مٴ (۱: ١۱۹۹‏ ؤ٦٢٢).‏ 
وذکرہ الحافظٴ فی الإصابٰة )۱٠١ :١(‏ فی آلقسم الثالتٰ ڑھم رون الین اُد رکوا 
للجاعلیة الام ؛ ولم عو راہ اجتمعوا بالنبی لا ولا رأوہ؛ وأحادیث 
مؤلاء عن النبی يَ مرسلة بالاتفاق) فقال: ”اُزداذ لە إِدزاكء کان مع بشیر بن 
الخصاصیة وغیرہ فی فتوح العراق سُنة ٹنتی غشرة؛ ذکرہ سیف وعنه الطيریٰ“۔ <ٴ 
۱ قلت: : فالحدیث إذن مرسل صحیح؛ وھو حجة عندناء ودلالتہ علی عدم وجوب 
الاستنجاء من آلبول با حجر ظاھرۃء لقوله یل : فإن ذلك ای النٹر فلت مرات) یجزیئ 
ند واذا اجزاً النٹر فلا حاجةإلی الحجر کتا لا فی نعم: وت 
٠‏ ول ین کیا سیاتی ۔ 





١‏ قلت: الثر مذکور فی مراسیل ای داود (ص٢)‏ بروایة عیسی ھذاء وکذا هو فی السند لأن یزداد لم یرو عنہ غیر 
ابنه عیسی کما فی التہذیب (۱: ۱۹۹) مؤلف ۔. ٴ ۱ 

١‏ قكة زَسَةَ ھا من رجال مسلم ضعفہ الناس وقال البخاری: هو جائر المدیٹ مغ الضعف النی فیهء قال 
"ا جوزجانیٰ: متماسك: وقال این عدی: ریما یہم فی بعض ما یرویە وأرجو أن جدیثہ صالح لا باُس ب١ھ‏ 
ملخصا من التہذیب (۳: ۴۴۷) وبالملة ھو حسن الحدیث (مؤلف)۔ 











۔إعلاء السان الاستتجاء با ماء ۲ اہ 


-٣۰‏ عن: عمر بن ال خطاب أنە بال فمسح ذکرہ بالتراب ٹم التفت 
اإلیتا فقال: ھکذا غلمنا رواہ الطبرانی فی الأوسط: وفیه روح ین ا جناح وھو 
. ضعیف اھ (مجمع الزوائد )٥٣١:١‏ قلت: هو مختلف فیه ووثقه دحیم؛ کما 
:فی التہذیب )۲۱۲٣۳(‏ وللمیزان )۳٤٣۰:۰۱(‏ فالحدیث حمین۔, ء؛ 


۔قوله: "غن عمر بن الخظاب إلخ“ قلت: قولة: "ھکذا علمنا رت 
: ۔الاستنجاء بالیجر ونحوہ سنة بعد البول أَیضا کما ہو سبنة بعد التغوط ء وقد أُنکر ذلك 
ظائفة من غیر اللقلدین فی دیارناء قالوا: لم یثبت اذ الحجر بعد البول فی السنةء ولھا 
اثبت ذلك بعد التخوط: فحسب؛ فِتراھم یستنجون بامماء بعد البول معاء ولا یستبرژون 
بالحجر ولعمریٰ! لو لم یکن إلا قول النبی بل ”استدڑھوا من البول؛ فإِن عامة عذاب 
'القبر عنہ“ لکفی لسنیة ذلك: ما لا یخفی أُن:الاستدزاہ من البول لا یحصل بإسالة الماء 
فی موضعہ بعد الفراغ من البول معاء لکثرۃ ابتلاہ الناس بضعف الثانة فی ھذا الزمان , 
فلا ینقطع اث لیول وقطرہإلا فی مدة؛ فکیف وقد ثبت خلك من قول عمر بن الخطاب 
۱ رضیٰ الله عنه: ھکناعلمنا “ وھو داخخل فی المرفؤع کما عرف فی اُصول ا حدیث . 
اواغویب امیر :البوفال السید۔صدیق:جسن-خان غفر الله لە وجب ۔الاستنجاء 
. بتلانة حجار بعد :البول منفرداً کما اُوجبہ الشافعی رحمه الله بعد التفوٰط:: 'فقال فی 
اکتابه.الروضة آلندیة (ص٢۲‏ ؤ٣٢۴)‏ ماغصه: ”واعلم ان الأدلةفی هنہه السغلة غیر مقیدلة 
. کون االأحجار:مذکورڈ للفرج الأعلیٰ أو الأسفل:أُو لھنا جمیعاء:إذیصدق قوله (أی 
الصحابی) ”و اُن یستنجی اأحعنا بأقل من ثلاتة اأحجار* علی من أزاد ان یستنجی بعد 
االبول غقط اُوبعد الغائط فقط او بعدھماء وکذلك قوله" وکان:یأنرنا بثلائة اأحجار 
۔یصدق:علی کل ذاہب إلی الفائط سواء ذھب إلی البول فقط؛ او إلی الفائط فقط ؛ أو 
لھما والمزاد بالغائط فی قوله لئ ×إذا انی أحدکم الغائطء الکان الطمئن لا نفس 
الخارجء کما:صرح به أئمة ۔اللغةء وكکذلك .قوله ٭ولیستنج أحدکم بنلائة اُحجارء 
خوہ سی سصی جس اما 
جمیعاء وکذلك قوله با دفلیذھب معه بثلائة اُحجار یستطیب بہن فإنہا تجزئ عنەء 








-٣‏ عن: یسار بن نمیر مولی عمر قال: کان عم رضی اللہ عنه إذا بال 
قال: : ناولنی شیٹا استنجی بەہ فأُناوله العود أو ال حجرہ أو یاتی حائطا یتح أو 
یمسہ الازرض ولم یکن یغسلء رواہ الترفقی کذا فی 'کنز العمال )٣۲۷۰:۰(۰‏ ونقله 
فی رسائل الأرکان: وقال: قال البیہقی: هذا أصح ما فی الباب کذا نقل 
و یھ ا0ا ا ١‏ ۸١)۔‏ 


ینار من ال قط کتا سار فو اض ) وکنا قرا چم ذفلیستنج بثلائة 
اأحجار؛ یصدق علی کل قاض للحاجة کما عرفت؛ وکذلك حدیث ٭أمرنا رسول الله 
ہچ أن لا دز بأقل من ثلانة اأُحجارہ إذا تقر عذا علمت اُنہ'شرع الاستجمار من 
. بال کما شرع من تغوطء وأن یکون بثلائة اُحجارء ولم یرد ما یخالف هذا من شرع ولا 
لغة ولا اشتقاق “ إلی اُن قال: "وکذلك تصدق الاستطابة علی مسسع الذکر والفرج؛ 
قال فی النہایة: الاستطابة والاطابة کنایة عن الاستنجاء” ملخصا: وعو یدل علی 
وجوب الاستنجاء بالاأحجار علیٰ النساء. أأیضا عندہ سنواء ذھین إلی البول فقط ‏ او إلی 
الغائط فقط ء أُو إلیہما جمیعاء فلعل غیر القلدین لم یطلعوا علی قول أُمیرعم ھذاء حیث 
. أنکروا الاستنجاء بحجر واحد بعد البول: وإمامھم یوجبه بثلائة اُحجار علی الرجال 
والنسیا٭میعا . - 
ھا ولکنہ کل نا افاسد علی لخاد لأئ نہ علی أن لی اسخلۃغیر 
. مقیدة بکون الأحجار المذکورۃ للذکر أو للذبر ار لھما جمیعاء ہو فاسد لورود تقیید 
.الثلاث بالدیر فی روایة حسنة .کما سنذکرھا فانتظر. ۔ 


قولہ: ”عن یسار إلخٴ قلت: سھع سولاصٗس سال 
”وم یکن یغسلہ" فی دلالة علی عدم وجوب غسلہء ولیس'فیه نفی ندبه؛ کیف؟ 
وقد ثبت نذبه فی غیر ما حدیث: وثبت عن عمر بن الخطاب رضی الل:عنه أنه قال: 
یتوضاً سوو کو شچ ہر 
”بہذا نأخذء والاستنجاء امہ أحب إلینا من غیرہ؟ (ص 8ا 








: إعلاء السنن 2 ۳خ“ 


وج : ابن عباس قال: : ما نزلت ہذہ الاّیة فی اُمل قبا ط(فیه رجال 
یحبون ان یتطھروا واللہ یحب امطھرین م4 فسألھم رسول اللہ مل ٠‏ فقالوا: إِنا 
نتیع الحجارة اماء. رواہ الہزار وفیه محمد بن عبد العزیز بن عمر الزھریء 
ضعفهہ البخاری والنسائی وغیرهما (مجمع الزوائد )٥٥ ١‏ وقال الحافظ فی 
۱ التلخیص : ٭قال النووی: المعروف فی طرق الحدیث أنہم کانوا یستنجون 
بالماءء ولیس فیہا أنہم کانوا یجمعون بین اماء والأحجاں وتبعه ابن الرفعة 


وکذا قال انحب الطبری؛ وروایة البزار واردة علیہم وإن کانت ضعیفة'''٭ قلت: 
ہیل علی أن ضحٹھایسیر وال ل یصح ارد بہا وله شاعد قد 
وشاھد سیأتی . 


باب ترك استعتخاب ما فیه اسم معظم إِذا دخل ا لحلاء 
-٥‏ عن: نس رضی الله عنه قال: کان النبی یز إذا دخل الخلاء 
نزع خاتمقہ رواہ الأربعة وصححہ الترمذی؛ کذا فی النیل )۱ ٢٢:‏ وفی 
العزیزی )٥۲٥:۳(‏ عزاہ إلی صحیح ابن حبان ومستدرك ا حاکم ایضاء : ٹم قال: 
قال الشیخ: : حدیث صحیح اھ وفی روایة للبخاری: تن نا 2 
. سط دمحمدء سطر ودرسولء سطر وداللم سطر“ کما فی الشکاة. 
قولہ: ”عن ابن عباس إلخ “ قلت: الأثر عام للغائط والبول جمیعا: فثبت بە ندب 
ا جمع بین الماء وا حجر فی البول أیضاء ؛ فاندحض قول من قال إِن الاستنزاہ با حجر فی 


" البول بدعةء ا حدیث - وإن کان ضعیفا - فھو یکفی لإثبات الندب کما ذکرناہ فی 
: القدمةء وإن مثلہ یکتفی به فی باب الفضائل.. : : 
باب ترك استصحاب ما فیه اسم معظم إذا دخل الخاا٭ 
قال الؤلفف: دلالۃ مجموع أحادیث الباب عليه ظاھرۃء وحدیث انس رضی الله 
عنہ قد تکلم فیه: لکن قال النذری: الصواب عندی تصنحیحہ: فإن رواته ثقات إثبات : 


۔)٥١١ التلخیص : آخر حدیث فی الاستنجاء (۱: ۲ رقم‎ ١١( 











عت ۱ 8٢٢‏ 
باب النہی عن استقبال القیلة _ 
واستدبارھا فی للبول والتغوط . 

-٦‏ عن: ابی أییب رضی اللہ غنہ اُن النبی لا قال: إذاآنیتم الغائط 


قلا تستقیلوا القبلة ولا تستدبروھا ببول ولا غعائط 02 أوغرواءَ تقال 
ایب محمد فوجدنا مراحیض قد بیت قیل القبل فشتوف عنہا 


۱ کما فی النیل '”' ۱ 

باب النہی عن استقبال القبلة 

واستدبارھا فی البول والتغوط ”'' 

.....۔قال الولف: : ذلالة الحدیین علی الباب ظاھرۃء وفی عون العبود (۷:۱) تحت 
حدیث۔معقل رضی الله عنہ: ٭القبلتین الکعبة وبیت القدس: وهذا قد یحتیل ا 

ایکون ۔علی معنی الاحترام لبیت القدس: إذا کان مذا قبلة لناء ویحتمل ان یکون :من 
جو ا درو مت ٠ھ‏ 

بطل سو وفی اترغیب :١)(‏ 3 ٭وقد جاء کت ۔عن استقیال القبلة 
یھن خلت ری حلیث سح فی اھ 


۔)٤١١ ومثلە فی تلخیص ا بیر (۱: ۱۰۸ رقم‎ )١( 

)٣(‏ فیه سبعة مذاھب: الاول عدم ججواز الاستقبال والاستدبار مطلقا: سواء کان فی الصحراء أُوٴقی البنیان٠‏ والیه 
ذھب أٔبو اأیوب ومجاعد والنخعی وأبو حنیفة والٹوری وأبو ٹورٴوأحمد بن حنبل فی روایة: والثانی: جوازھما 
مطلقا وھو مذھب عروۃ وربیعة الرأًی وداود الظاھری؛ والثالٹ: عدم جواز الاستقبال مطلقاء وجواز الاستدبار 
مطلقا وھو روایة عن ابی حنیفة وروایة عن اُحمد؛ والرابع: عدم جوازھما فی الصحراء وجوازھنا فی العمران 

وإلیه ذمب: ابن عباس وابن: عمر والشعبیٰ ومالك والشافعی واسحاق وھو روایة عن أُحمدء وا خامس+جواز 
'الاستذبار قی البتیان فقط وو قول ابی یوسف؛ والسادس: التخریم فیہما.مطلقاء وکذلك:حکم بیت القدس: 
وھؤ ہروی عن ابن سیرین وابزاھیم النخمی؛ شس :التحریم فیہما لأمل الدینة خحاصةء وہو قول ابی عوانة 
(عمدة:القاری ۷۰۰:۱ - ۱۷۰۷ء 














إعلاء السٹن __ الٹھی عن استدبار القبلة واستقبالھا فی البول والتعفوط ٤‏ 


ونستغفر اللہ ٠‏ رو ےت 2 8 


. سیل ُ0 0322 "1 :ابو داؤد )۱ 7 زضکت عق ۔ پت 


وقبرورہ ہا عارض اجادٹ إلیاب+ ننەما فی نیل الأیطار (: ۷۸۷ء: ان 
إعمر رضی اللہ عنه قال: : رقیت یوما علی بیت حفصة فرأیت النبی لا علی حاجتہ 

'آ _ مستقبل الشام مستدبر الکعبة رواء الجماعة ٠١ھ‏ وفی فٹح الباری (۱: ۲۱۷): 
7 ”وللحکیم الترمذیٰ بسنذ صحیح " أفرأیتہ فی كتیف“ آف٠“‏ : 

ومنە ما رواہ أبو داود - وسکت عنه هو والمنذری وذکر فی فتح الباری أُنہ أحرجہ 
یو داود وا حاکم بإسناد حسنء کما فی نیل الاأوطار (۸۱:۱) - عن مروان الأصفر 

قال: ”رأیت ابن عمر أُناخ راحلته مستقبل القبلة یبول إلیہا ٭فقلت: أبا عبد الرحمن! 

اُلیس قد نہی عن ذلك؟ فقال: : بلی! إِھا نہی عن هذا فی الفضاء؛ فإذا کان بینك وبین 

القبلة شی یسترك قلا بَأص ۱.٠“‏ ھ. 

۱ ومنہ ما فی شرح مسلم للنووی (۱: ۳۰: ”عن جابر رضی اللہ عنہ قال: نہی 
رسول اللہ یه ان نستقبل القبلة بول؛ فارحہ قیل نیو ا یستقبلھاء رواہ ابو 
داود والترمذی وغیرھما ء وإسنادہ حسن ٘ 

ومنە ما فی النووی أیضا: ”عن عائشة رضی اللہ عنہا ان النبی ا بلغہ اُن اُناسا 
یکرھون استقبال الکعبة بفروجھم؛ فقال النبی :ك : أُوقد فعلوھا؟ حولوا بمقعدی ای 

اوسر ا ورس سمی تہ و اھ۔ 

فا جسواب :عن الأول بأن فعله گا یجتمل ان یکون بعذر أو نان قعد یلا 
:منحرفا عن القبلة ولم یرہ ابن عمر رضی اللہ عنه حق الرؤیة فی تلك البالةء فقال ما قالء 

والرؤیة الکاملة لا تحصل فی مثل تلك الحالةء فادہ الشیخ واللہ تعالی أعلم ۔ 

وعن الٹانی بأن:مذا اجتہاد منە؛ ولعل وجہ اجتہادہ رضی اللہ تعالی عنه أنه 
قاسه علی السترۃء فإِن أُحدا لیس لە ان یجتاز امام الصلى: وإذا کانت السترۃ حائلة 
بینه وہین الصلی فله ذلكء فقاس علی ذلك اُن لا یجوز استقبال القبلة ولا استدبارھا فی 








۰٢ 03‏ 
باب النہی عن الاستنجاء بالیمین والروٹ والعظام 
۸- عن: سلمان رضی اللہ عنە قال: قال اللشرکون: إنا نری صاحبکم 
یعلمکم ال خراءة''' قال: أُجل! إنه لینہانا أُن یستنجی أحدنا بیمینه أُو نستقبل 
القبلة وینہانا عن الروٹ والعظامء وقال: لا یستنجی أحد کم بدون ثلئة 
اُحجار. رواہ الدارقطنی )٥:٠(‏ وقال: صحیح؛ وروی مسلم نحوہ (۱۳۰:۱). 
۹-۔ عن: عبد الله بن ابی قتادة عن أبیە عن ال کل قال: إذا بال 
احدکم فلا یاحذن ذکرہ بیمینە؟ ولا یستنجی بیمیئه؛ ولا یتنفس فی الاإناء. 
رواہ البخاری'''۔ 


حال البول: ولکن إذا حال بینە وبین القبلۃ شی فلا باُس بە قیاسا علی السترة؛ قال 
الشیخ: ھذا التفصیل لا یقبل منە عند إطلاق اللرفوغء والله تعالی اُعلم . 

وعن الثال بأنە فعل یحتمل اُن یکون لمذرء قاله الشیخ والل أُعلم.-_ 

وعن الرابع بأنە يکن ان یقال: إِن ثبوت الحدیث قد اختلف فیەء فضعفه 
بعضھم کما فی النیل (۱: ۷( فلا یعارض به ما هو المتفق علی صحتہ؛ وقد ذھب 
الجمھور إلی تفصیل ابن عمر کما فی النیل عن فتح الباری (۱: ۷۰) . 


باب النہی :عن الاستتجاء بالیمین والروث والعظام 


قال الؤلف: دلالة أُحادیث الباب علی الباب ظاھرةء ودل حدیث البخاری علی . 
اُن الطعام ومثله فی ا حرمة لا یستنجی بە؛ وأُما ان الروث بطھر الوضع أُم لا؟ فظاھر ان 


() قال اخطابی: ”عوام الناس یفتحون ا خاء فیفحش معناہ ونھا ہو ا حراءۃ مکسور ا حاء ممدود الألف یرید ا جلسة 
للتخلی والتنظف من والأدب فیە“, (إصلاح خطاً انحدثین ص۹ ط القاھرۃ). 
() باب لا سك ذکرہ بیمینه إذا بال (۱: ٠٦۲۷‏ 











إعلاء السنن ۷ڈ 
باب استحباب الڑیتار فی الاستتجاء . 
. وعدم کراشة الزوج فیہ 


۱ ۰- عن: ابی ھریرۃ عن النبی و : من استجمر فلیوتر؛ من فعل فقد 
أَحَسن؛ ومن لا فلا حرج مختصرۂ رواہ ابو داود )٣: ١(‏ وسکت عنه؛ ورواہ 
أُیضا ابن ماجةء وأخرجه جر یت 270--0 
صحیحہ (زیلمی ١:ۂ۱):‏ 


7 ھ۶ وقد زالت النجاسة به مشاھدةء فیحکم بالتطھیر لا محالة: 
فما أحرجہ الدار قطئی مرفوعا ‏ وقال: إسناد صحیح - ”نہی أن یستنجیٰ بروٹ أو 
عظم؛ وقال: إنہما لا یطھران٭ محمول علی نفی الطھارة اللطلوبة ا مامور بہا من کون 
اللة طاھرۃ أفادہ الشیخ وحدیث البخاری الذی أشار إ إلیه الشیخ ق ما ذکرہ فی النیل 
)۹٥ : ۱)‏ عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنہ نہ کان یحمل مع النبی ما کا إداوۃ لوضوےہ 
وحاجتہ؛ فبینما هو یتبعه بہا قال: من ھذا؟ قال: أُنا أُبو ھریرةء قال: إیغنی أحجارا 
استنفض بہاء ولا تتتی بعظم ولا بروثةء فاُتیتہ بأحجار اأحملھا فی طرف ثوبی حتی 
وضعت إلی جنبيه ٹم انصرفت؛ حتی إذا فرغ مشیت فقلت: وا بال العظم والروثة؟. 
قال: ھما من طعام تا وو وس ون - ونعم ا جن - فسألونی الزاد 
فدعوت اللہ لھم أُن لا بجروا بعظم ولا بروئة لا وجدوا علیہا طعاما“۔ 


" باب استحباب الڑیتار فی الاستتجاء۔: 
سرات یی 
الاستتنجاء 0" وکنا دلاك لعل کراهة ےت قال لیخ : ”وخلب 


استعمال الاستجمار فی الاستنجاءء فلا یراد غیرہ إلا بدلیل ] ھ وو کر ”النہی 
و اتا وت ا 











رت و : ۱ : ۸ 
باب ما پقول المشخلی عند دخولہ وخروجہ 
۱- عن: اُنس رضی الله عنه مرفوعا: وإذا دخلتم الغائط فقولوا: بسم 
الله أعوذ باللہ من الحخبث وا حبائث٠.‏ رواہ العمری فی عمل یوم. ولیلة 
وصححء کذا فی کتر العبال, )۸٦۰۰(‏ دینج الباری )۲٦١:٢(‏ بلفظ .. 
”اقلاہ“ ٹم قال: "إسنادہ علی شرط مسلمٌ اھہ. مرش 
-٢‏ عن: عائشة رضی اللہ عنہا قالت : کان النبی یج إذا خرج من۔ 
الخلاء قال ”غفرانك ‏ ۔ رواہ ال خمسة إلا النسائیء وصححہ ا حا کم وأٗبو حاتم؛ 


قال فی البدر المنیر: ورواہ الدارمہی ۔وصححہهہ ابن خزینة وابن کسی 
نیل الأُوطار (۷۱:۱) . 


اج پسطل۔ 


۳٣۔-‏ عن: ا علی رضی اللہ غنه مرفوعا: : ستر ما بین أعین ان وعورات ٠‏ 
بنی دم إذا دخل أحدھم ا خلاء أُن یقول: بسم الله رواء الإملْ أحمذ والترہذیِ 
ران م ام بإسناد وت الوب ۲ اعد 
۲۲"( الیمدالل النی سے ات ...ا 
السسائی عن آی ذرزرضی او جرفوعا رکا ذکر فی اجلیع ,امیر 

00 
رص ۲ ک7 : 





ََ :باب ما يقولَ ا یں عند دخوله وخروجحة: 
قال الؤلفف: دلالة أُحادیث الباب عليه ظاعرق) ٠<‏ 


١‏ قلت؛ لا صحة ھذا الحدیث فمفروغة عنہا وأما رمز الجامع الصغیر إلی الصحة فلیتتبہ مھنا ما قال الناوی: 
وکا ما یوجد فی بعض النسخ من الرمز إلی الصحیح والحسن والضعیفِ بصورۃ ة راس صاد وجاء وضاد فلا 
۱ نغی الوثوق به لعل ریف النساخ علی آنہ وقع له ذلك فی بعض دون بعض؛ کیا رأیتہ بخطہ“ (فیض القدیر 

۱ ا قت سو ار ماما و ٍ 











إعلاہ السان : ضر ڑپ ۹ 
بت باب لایجب تثلیث الأحجار. 
ج ےت ستجبان 


الله وتر یحبِ او نا تری لت پا .٭ ۶2 والطوافند َ 
وذکر شا رواہ البرار والطبرانی فی الأزسطء وزاد۔'الجماز“ ورجالة رجال 
اج ابع الزوائد ۱ :م۸)''', 
باب لا بجب تلیث حجار 
ولا إیتارفافی الام تجاء وانہا نمتحیالہ 


قولہ: ”ن ابی غریرۃ إلخٴ قولہ بل ”إِن اللہ وتری٘خب الوٹر“ یعم الامنتجمار ' ٴ 
وغیرہ من الأفعال؛ کما دل عليه قوله ”اما تری السمواٹ سبّغا إلخٴ وقد أُجمعوا علی ٠‏ 
ان الڑیتار فی جمیع الأفعال لیس بواجب بل منذوبٰ؛ فلیکن كذلك فی الاستجمار: لأن 
قوله <إن اللہ وتر إلخء کالعلة لقولہ دإذا انتجمر احدکم فلیوتزہ والحکم یدور مع العلقَ 
وھی لا تفید إلا الندب فاندحضی القول بوجوب الإیتار فی الاستجماں کما ذھب إليه: 
الشاقعی رحمہ الب وإنھا عو مستحب عندناء صرح بە فی الدر مع الشاعیة 7 ۳۸۷ 
وفی ا حدیث دلالة علیٰ عدم وجخوب التثلیث فی الأُحجار أیضاء لأنہ گلا ذکر بعد -- 
الأمر بالإیتار عدد السبع فی اشیاء: فدل علی أُن الإیتازیحصل بکل فرد فرد من أفراددٴ 


( قال الشوکانی: وقد تخب الشائمی وأحہد بن حنبل واسحاق. بن راھوبه وأبو ٹور إِلیٰ وجوب الاستنجاء وأنه 
یجب ان .یکون بثلائة أحجار أو ثلاث مسحات: وإذا استنجی القبل والدبر وجب ستة مسحات؛ لکل واحد _ٴ 
ثلاث مسحاتء قالوا: والأفضل ان یکون بست أحجار؛ فِن اتصر غلی حجر واحد لەست أحرف اجوہ 7 
وذھب مالك وداود إلی أُن الواجب الإثقاءء فإن حصل بحجر آجراہ وھو وج لبعض آ, أصحاب الشاقعی ٭ 
وفخب العٹرۃ وأبو نیف إِلی اه لیس بواجب ۔ (من بنل الجھود 0٥ ١۹‏ _. 

( فإن قیل: لفظ الاسشجمار مشترك بین الاستنجاء وغیرہ۔ فکیں یصح,الاستدلال یه؟ قلت: قال 0-220 
”الاستجمار التمسح با مار وھی الأأحجار الصغار والتبخر أیضا“ )٦٠٢ :١(‏ فإن رید الأول کما أُرادہ البیہقی 
وغیرہ قالاستدلال بە تام علی ما ذکرناہ: وِن أُرید الٹانی فلا حاجة لن إلی الاستدلال بەہ فإن لا یفید پاِقصم 
ولا یضرنا وکذا یقال فی حدیث عقبة (مؤلف)۔ 














ج-٠‏ ہو الو رود وت ٠‏ 


٦۔-‏ عن: عقبة بن عامر أن رسول اللہ ء کان إذا اکتحل اکتحل 
وتراء وإذا استجمر استجمر وتراء رواہ الطبرانی ف و اع ؛ وفيه ابن لھیعة وھو 
سو مت م۸) ۔ قلت: کو کو و شر یت 
ناظاط سرن ۱ 

۷۰- عن: طارق بن عبد الله قال: قال رسول الله کا اذا 
استجمرتم فأوترواء زإٰذا توضام فاستنٹرواٌ رواہ الطبرانی فی الکبیر ورجالہ 
موثقون (مجمع الزوائد .'")۸٦:۱‏ 

۸- عن: أبی أیوب الأنصاری قال قال رسول اللہ یا : إذا تغخوط 
أحدکم فلیسح بثلئة أحجارء فان ذلك کافیه. رواء الطبرانی , فی الکبیر 


ثلاتا کان أُو سبعاء قال فی ا یوھر النقی: ”ثم حدیث دأُما تری السموات سبعاء لا یدل 
علی اُن امراد بالوتر ما یکون بعد الثلاث (کما أولە بە البیہقی رحمه الل) لأأنه ذکر فردا . 
من:أفراد الوتر فلو اُرید بذلك السبع بخصوصھا لزم بذلك وجوب الاستنجاء بالسبع 
لأنہا للأمور بە فی ذلِك حیدن ٥‏ ولم یقل بوجوبه بالسبع أحد: فثبت آن._ 
الطلوب هو الڑیتار مطلقا ٠.‏ ہے درا 1ن 

قوله: س ارتا قلت: پھ امو تحت 
انظےف٭حٛىم بب بجی و 
بل ھو:مندوب فی ذلكِ کما هو مندوب فی . 1 

قوله: ”عن طارق إلخ“ قلت ایال راب یحو ا 
بل حمله علی الندب : فکذلك قوله ”إذا استجمرتم فأوتروا ار ےو 
ومن ادعی الفرق فلیأأتَ ببرھان من عندہ: وأما ما ورد من النہی عن الاستنجاء بقل من 
ثلاة اأحجار فھو نہی تدزیه: منشأء عدم الکفایة بأقل منہا غالباً. 7 

قوله: ”عن أبی أیوب إلخ ” اقلت : فيه دلالة علی ما قدمنا ان مبنی الامر بالتثلیث 
علیٰ العادۃ الغالبةء إِذ الغالب اُن الإنقاء بالٹلاث یحصل والمقصود هو الإْنقاءَء کذا فی 


١١‏ فی بأمر التوضی یرجح معنی الاستنجاءء لأنه الذی یٹکٹر وقوعه عندھم۔ 








228 


إعلاء لسن استخبانب تثلیث الأأحجار و إیٹارھاافیٰ آلاشتنجاء -----. :٦٢٤ ٤‏ 


والأوىطظَ' ورجاله موثقون: إلا :ان ُا شعیب صاحب أبی أیوب لم ار فیه 
تعدیلا ولا رتخا (مجمع الزوائد ١‏ ۸) قلت: : ومثله سے به غندنا ا 
الکل٤‏ کما ذکرناہ فی القذمة!''۔ 

۹- عن: سھل بن سعد اُن رسول اللہ یم سئل عن الاستطابة 


فقال: أُو لا یجد أحدکم ثلفة اأُحجار؟ حجران للصفحتین وحجر للمسربةا"'ء 


رواہ الطبرانی ف فی الکبیر وفیه عتیق بن یعقوب الزبیری قال ابو زرعة: إِنه حفظ 
اللوطاً فی حیاة مالك (مجمع الزوائد ١‏ ۸۹) قلت: ووثقہ الدارقطنی وذ کرہ ابن 
حبان فی الئقات: کذا فی لسان لمیزان )١۰ ٤‏ فالحدیث حسن؛ ںا 


الدارقطنی فی سننه (۱. .)١۱:‏ 7 
الکیری شرع 7 کت وفزلہ 'إذا تفوط“ پر فی ان العدد :المذکور إ إنھا اما 
مسح أثر العذرة عن الدبر؛ لأُن التغوط لا یکاد یستعمل إلا فی قضاء الحاجة منہ؛ لا * 
سیما فی باب الاستنجاء فلا یقال من بال أأنه تغوطء وأصرح منە ماہسیأتی:_. 

قول: عن سھل بن سعد إلخ دلالتہ علی استجباب التثلیث فی الامنتجمار 
ظاعرقء وھو صریح فی کون العدد الذکور میح البیر بخصوصة لا کما ازعم میں 
البوفال أُن الأدلة فی التثلیثِ لیست مقیدة بالذکر والدیر ولا بہما جمیعً ؛ فاوجب: 
الأحجار الثلاث للبول وجدہ أیضاء وا حدیث بصراحتہ یز قولہ عليهء وفیه دلالة علی_ 
عدم وجوبپ الإبتار والثلیث فی الأحجار إذا بال وتغوط,معا لأن.الثلائة منہا اختصت ۔ 
بالدیر؛ فینبغی رابع لجری البول؛ وإلا لزم استعمال الستعمل ثانیاء وفیە ما لا یخفی من 
التلویث : ' 


() قلت: سس سی بوس عف اوت ”إذا ذھب لأحدکم إلی الغائط فلیذھبٰ معه بثلائة 
اأُحجار یستطیب بہن فإنہا تجزی عنەه“ وسکت عنہ أبو داود ٦(‏ باب الامتنجاء اھ سس 
الدارقطنی وقال: إسناد صحیح . کی ا 2 
(۲) ہو مجری الأأقی من الدیرء کما قی مجسع الیحار (مؤلف)۔ - 











ج۔ َ7 استحباب تثلیث الأحجار و إیتازھا فی الاستنجاء ہس 


ان بت آسماں فرعنت حمیں ام ات رایت عبت 
کشر 


قوله: '”عن الأسود إلع“ قلت: امتدل ہہ اطحاوی فی شرح معانی الآار علیٰ 

عدم وجوب التثلیث والڑإیتار فی الڑستجمار؛ وقال: ففی هذا الحدیث ما یدل علی ان 
النبی چ قعد للغائط فی مکان لیس فیه أحجارہ لقولہ لعبد الله دناولنی ثلائة أحجارہ _ 
ولو کان بحضرته من ذلكَ شی مم احتاج إلی ان پناوله من غیر ذلكِ الکان؛ فلما.أتاء 
عبد اللہ ہحجرین وروثة فألقی الروثة وأُحذ ججرین: دل ذلك علی استعماله ال حجرین 
وعلی اه قد رای ان الاستجمار بہما یجزی مما یجزی منە الاستجمار بالٹلاثٹ:؛ لأنہ لو 
کان لا یجزی الاستجمار با دون الثلاث ما اکتفی بحجرین؛ ولأمر عبد الله أُن یبغیە 
سو ووہی- شی 
تصحیح الآثار (1۷۳۰:۱۱. 

ٰ وأورد عليه لحافظ فی الفتح بأنہ: ”غقفل رجمہ الله عما أخرجه أحمد فی مسندہ 
من طریق معمر عن أبی إسحاق عَن علقمة عن ابن تسعود فی ھذا الحدیت: قإن فیة: 
فألقی الرؤثة وقال: ہا رکش ائٹٹی بحجر“ ورجاله ثقات أثبانت: وقد تأع عليٰه معمرا 
أُبو شعبة الواسطی '"'ء وھو ضعیف: أخرجه الدار قطلی وتابعھما عمار بن رزیق أُحخدٴ 
الثقات عن أبی إسحاق؛ وقد قیل: إِن أبا إسحاق لم یسمع من علقمة لکن أُثبت 
سماعه لھذا الحدیث منە الکرابیسی ''' وعلی تقدیر ان یکون أرسله عنه فالملرسل حجة 
عند ا خالفین؛ وعندنا أبضا إذا اعتضد '''ء واستدلال الطحاوی فيه نظر بعد ذلك 
لاحتمال ان یکون اکتفی بالأمر الأول فی طلب الثلائة؛ فلم یجدد الأمر بطلب الثالث أُو 
)١(‏ کا فی الأصل: والصحیح أبو شیبة کما سیأتی (مؤلفت). 
() قلت: لا حجة پقوله علیٰ الطحاوی (مؤلف) . 


۲) وأین الاعتضاد؟ فإِن مذہ الزیادة لم ترد إلا فی طریق ابی إسحاق عن علقمة:فقط درا ء ترد فی طریق ال 
موصولة ولا منقطعة: تدبر ۔ 0 +2 











إعلاء السٹن استحباب تثلیث الأحجار و إیتارھا فی الاستنجاء ٣‏ 


اکتفی بطرف أحدھما عن الثالث لأن اللقصود روس ے یسر 
وذلك حاصل ولو بواحد اھ ٢٢٢۰٢ ١)‏ ٰ 


۱ وأُجاب عنہ المینی بن الطحاوی لم یغفل عن ذلك+ وکیف یغفل؟ وقد ثبت 
عنلہ عدم سماع ابی إسحاق عن علقمة ء فا حدیث عندہ مُنقطع : وا حدث لا یری العمل 
بةہ وأبو شیمة الواسطی ضعیف فلا یعتبر بمتابعتہ والذي یدعی صبنعة الحدیث کیف 
یرضی بہذا الکلام؟" (۷۳۷۰۱)۔ 

قلت: ولا یخفی ما فی هذا سس ء فان عدم رؤیة !نحدث العمل 
بالنقطع لا برفع الإیراد عن الیتقیة ؛ لکونہم یزون العمل بء فالحق فی الجواب أُن یقال: 
إن حدیث ابی إسحاق ھذا مما انتقدہ الدارقطنی علی البخاری وعاب عليه إخحراجه فی 
الصحیع لكونه مضطرب الاإسناد لکثرة الاختلاف فيه علی آی إسحاق ؛ فمرة یرویه 
عن أبی عبیدة عن ابی وتارة عن الأسود عن عبد الله ۔من غیرہ ذکر عبد الرحمان 
وأخری عن عبد اللہ بن یزید عن الاأسود ومرۃ عن علقمة عن عبد الله وتارۃ عن أأبی 
لأحوصِ عن عبد اللء وتارۃ عن عبد الرحمن بن الأسود عن أبیە عن عبد الله (وھذہ 
الأآخیرةۃ اُتارها البخاری فی صحیم) . وقال ا حافظ فی مقدمة الفتح بعد ذکر هذا 
الاختلاف: "إن مجموع کلام الأئمة مشعر بأن لاجم علی ت کلھا إما طریق 
إسرائیل وھی عن ابی عبیدة عن أبیە؛ رجحھا الترمذی: وحکی ابن أبی حاتم عن أییە 
وأُبی زرعةۃ ُنہما رجحا روایة إسرائیل أُو روایة زھیر؛ وھی عن عبد الرحمان بن الأسول 
عن أبیە عن ابن مسعود رجحھا البخاری وقال الدارقطنی: ھی أأحسنہا سیاقاء لکن فی 
النفس منہا شیء لن الأسانید فیه إلی زھیر وإسزائیل أثبت من بقیة الأسانید؛ وإذا تقرر 
ذلك کابّت دعوی الاضطراب فی ا حدیث منتفیه لن الاختلاف لا یوجب الاضطراب 
إلا بشرطین: اأخدھما استواء وجوہ الاختلاف وثانیہما مع الاستواء أُن یتعذر ا +جمع علی 
قواعد ا حدثینء وھنا یظھر عدم استواء وجوہ الاختلاف علی أبی إسحاق فیا لأن ٴ 
الروایات الختلفة عنه لا یخلو إسناد منہا من مقال: غیر الطریقین القدم ذکرھما عن ٴ 
زعیر وغن إسرائیل قال: ومتی رجح أحد الأقوال قدم ولا یعل الصحیح بالمرجوحٴاھ. 








فلیت شغری! هل نسی الحافظ القدام کلامه هذا فی ھذا القام؟ حیث جعل یلزم 
الطحاوی ومن وافقه بالزیادة التی وردت فی طریق معمر عن ابی إسحاق عن علقمة 
وجعل صححھاء وقد اعترف قبل بکوئہا مرجوحةء وصرح بترجیح طریق زھیر 
وإسرائیل علی سائر الطرق؛ وبکون ما سواھما مرجوحا لا یخلو عن مقالء وقد علم 
الخافظ ان عذہ الزیادة لیست فی أُحد هذین الإسنادین الذینِ رجخھما ہل ھی فی طریق 
معمر وغیرہ من الطرق المرجوحة التی لو صححناھا لقوی الاضطراب فی سند اظحلیث 
ولسقط ال حدیث من أصلہ ولانہدم اُساس الجواب الڈی رفع بە الاضظراب عتہ؛ فإن 
مبناہ علی ترجیح إحدی الطرق علی غیرھا فثبت أن ا حفوظ انما ھی طریق زعیر أو 
إسرائیل؛ وما سواہما من الطرق مرجوح غیر مخفوظ ساقط عن الاعتبار؛ ومثلہ لا 
یحتج بە محدث ولا فقیہء فھذہ الزیادة لا تصح اُبدا ما لم تثبت ت بأخد هذین الإمنادین 
الراجحین؛ ودونه غحرط القتاد, --- : ا ور 

قال العینی: وقد قال ابو الحسن بن القصار الالکی: روی ان أناہ بقالٹ ولکن ' 
لا یصضحء ولو ضح فالاستدلال به لمن لا یشرط الثلائة قائم؛ لأنہ اقتصر فی موّضعینٰ 
ای موضع الغائط والبول) علی ثلاٹةء فخصل لکل منہما أقل من ثلائةء وقول ابن: 
حزم: ھذا باطل لأن الص ورد فی الاستنجاہ ومسخ البول لا یسمی استنجاء: باطل 
کما لا یخفی” (۱) قلت موٹھ میں بے یی س2 
اور مرو سی وو ا - 

وأُما قول الحافظ: ”یحتمل أُن یکون اکتفی بالأمر الأول فلم بعد اف 
الثالث“ فاٌجاب عنه العینی بأن: ”الطحاوی استدل بصریح الس کا ذھب ۔ِليهء 
وبالاحتمال البعید کیف یدفع ھذا “ وأجاب عن قولە ” و اکتفی بطرف أحدھماعن 
الثالث إلخ “ بآنہ: ”ینافیه اشتراطھم العدد فی الأحجار: لأنہم مستدلون بظاھر قوله 


ًََ مدی الساری )1۷۰ و۰۸٠ فصل ۸ طہارۃ حدیث!‎ )١( 











إعلاء السنن استحباب تفلیث الأحجار و إیتارھا فی الاستنجاء ٤‏ 
4 : دیستنجی أحدکم بأقل : من ثلاثة أحجارء ١ھ‏ (۷۳۸۰:۱)۔ 
وحاصّل استدلالھم یه ما قاله الخطابی: ”لو کان القصد الإنقاء فقط خلا اشتراط 
العدد عن الفائدةء فلما اشترط العدد لفظاء وعلم الإنقاء فیه معنی دل علی إیججاب 
الأمرین؛ ونظیر العدة بالأفراءٰ: فإن :العدد مشترظ ولو تحققت براعق الرحم بواحد؛ ذکرہ 
ا حافظ فی الفتخ (۲۲۰۰:۱) فھل غفل رحمه اللہ عن ھذا الکلام حیث طفق یلزم 
الطخاوی باحتمال الاکتفاء بطرف اُحدھما عغن الثالث: وھل عذا إلا تہافت؟ فافھی 
قد یقی بعد بقایا فی الروایا ر سر جوتہ 
فالسدق: ۱ 
ذکر فی شرح الوقایة کیفیة الاستنجاء: بأنه یدہر بالحجر الأول ویقبل بالثانی 
ویدبر بالٹالث صیفاء ویقبل الرجل بالاأول والٹالٹ شتاء؛ ونما قیدنا بالرجل لأن الرأۃ 
تدبر بالاًول اُبدا لثلا یتلوث فرجھاء والصیف والشتاء فی ذلك سواء" ١ھ‏ ملخصا :١(‏ 
۱١‏ قال فی الشامیة :)۳٣۸ :١(‏ ”وقال فی شرح النیة: ولم ار لشایخنا فی حق القبل 
للمرأة کیفیة معینة فی الاستنجاء بالأحجار: اھ قلت: بل صرح فی الغزنویة بأنہا تفعل 
کما پفعل الرجل إِلا فی حق الاستبراء فإِنہا لا استبراء علیہا ود سے 
۹۹۹۳۲ ×8" بالأحجار ٹم تستنجی بالماء“ ١اھت“‏ 
قلت: ولکن روی عن عائشة رضی الله عنہا قالت: ”غسل الرأة قبلھا من السنة“ 
رواہ البزار؛ وفیه لیٹ بن أبی اُسلم (الصحیح لیث بن ابی سلیم) وھو مدلس وقد عنعنه 
(مجمع الزوائد () قلت: لیث من رجال مسلم صدوق ولم یتھمه بالتدلیس أُحد 
سوی ما ذکرہ الھیٹمیء ولم یذکرہ الحافظ فی طبقات الدلسین؛ فلعله یدلس فی النادرہ 
وھو لا یضر لعدم خلو أُحد عنە إلا نادراء کما فی طبقات الدلسین (ص٢۲)‏ وھو یدل 
علی ان السنة فی القبل لھا ہو الفسل وحدہ: ولا لم یکن لتخصیصه بقبل الإ معنی : 
فإن الفسل مع السح بالأحجار سنة فی قبل الرجال وفی الدبر أیضاء ویؤیدہ ما فی 
”مراقی الفلاح“: ”ولا تحتاج الرأة إلی ذلك (أی الاستبراء الِذکور فی الرجل لاتساع 








ج-٠‏ ۱ - "مد 


باب وجوب الغسل باماء 


إذا جحاوز الفائط مخرجہ وعدم إجزاء الحجارۃ فیه ۱ 


۱- حدثنا: : الٹوری عن عبد اك بن عمیر غن علی بن ابی طالب 
قال إِن من کان قبلکم کانوا یبعرون بعرا وأنتم تثلطون ثلطاء ء فأتبعوا ا حجارة 
آماء ۔ أنخرجه عبد الرزاق فی مصنفه (الزیلعی )۱١٤١‏ وقال: أثر جید قلت: 
رجاله رجالِ الجماعة إلا ان عبد المللك مدلس ولم یصرح بالسماع؛ وقد رای 
علیا کما فی التہذیپ )٣١٤:٦(‏ والتدلیس والإرسال فی القرون الثلئة لا یضرنا ۔ 


محلھا وقصرہ ط) بل تصبر قلیلا ثم تستنجی “١ھ‏ (ص )۲٢‏ فلما لم یکن لھا احتیاج 
إلی الاستبراء: فلا حاجة لھا إلی استعمال ار فی القبل: لان البول لا نتن لە 
کالغائطء وإنما تمحتاج إلی الطھارۃ فقط : وا ماء ی یکفیہاء واللہ أعلم . 
ہاب وجوب الغسل باماء إذا جاوز الغائط مخرجہ إلخ 

تل ٭حدثنا و نب قلت: : معناہ ان السلف ھ ببعرون یمر فلا یجاوز 
فکنی بالبعر والثلط عن التجاوز وعدمه کما لا یخفی: والأمر للوجوب فی الأصل؛ 
فثبت بە وجوب الغسل با ماء فی نہ ا حالة. قال فی الھدایة: "ولو جاوزت النجاسة 
دوی فيە إلا الماء وت لأن السخ غیر مزیل؛ إِلا أُنه اکتفی به فی ً 
یوسف و الله 7 اعتبار ذلك الوضع؛ وعند محمد رحمہ ! اللہ مع موضع 
الاستنجاء؛ اعتبارا بسائر الواضع“ ا١1ھ.‏ 

اقلت: وقوی ابن الھمام قول محمد؛ وقال: ”فیلزم الغسل إذا زاد بالأصٰل ء غایة 
ما فيه أنە أُول محل عرفنا ذلكء ' '' وھو لا یقتضی ان یعتبر فیه درھم آخر معہء وإلا 


)١(‏ أی سقوط الدرھم (مؤلف)۔ 











إعافۂ السن - ج ۱ ۷ 
باب آذاب الاسٹیجاء 
١٤۔‏ عن: بی ہریرۃ قال: قال رسول اللہ لا : من لم یستقبل القبلة 
ولم یستدبرھا فی الغائط کتبت لە حسنة ومحی عنه سیئة“ . زواہ الطبرانی فی 
الأؤسط وزجاله رجال الضتحیع إلا شیخ الطبرانی ب شیخہ اھ ثقتان 
(مجمنع الزوائد ١‏ 0 ۱ 


لقیل فی غیرہ أیضا مقدار ار الدرغم سشاقظتْ فیعتبر القدر الائع وراعە وھو باطل و لم 
یسقط الزائد لا یجزئ فیه الحجر داع ۱۹۰۰ء : 

فی خال الثلط المستلزم التخاوز عن انخرج غالبا من غیر فصلء فافھم؛ وفیه دلیل علی 
عفو قدر الدرھم من النجاسنة لأنہ یشعر بإجزاء الحجارة إٰذا بعربعراء ولا یخفی ان 
اخجارۃ لا تزیل بل إنھا تجفف وتخففی: وموضع الغائط مقدر بالارھم؛ فافھم: وعذا 
الأثر شاحد جید سحدیث ابن عباس اللذکور سابقا فی اُنباع ال حجارۃ اماء فی الغائط؛ وأما 
الاستنزاہ با حجر فی البول فقد ذ کرنا ما یشھد لە فيه قبله 

باب آذاب الامشجاء 


قوله: ”عن بی هریرۃ الع“ قلت: دلالت علی استحباب ترك الاستقبال 
والاستدیار عند الغائط ظاھرة: وأما حدیث النہی عنہما فقد مر فلا حاجة إلی الإعادة 
وھو یدل علی کراہتہما تحریاء وإليه ذھب أبو حنیفة رحمہ اللہ عليه وأصحاب. 

ویعارضه حدیث عائشة رضی اللہ عنہا أُن النبی چا بلغه ان أُناسا یکرھون 
استقبال الکھبة بفروجھم؛ فقال النبی لا : ٭أوقد فعلوھا؟ حولوا بقعدی إلی القبلةء. 
رواہ أأحمد فی مسندہ وابن ماجة بإسناد حسن: قاله النووی فی شرح مسلم (۱: )٣٣۰‏ 
قلت: وقد مر الجواب عنه فأرید ان اُبسط الکلام فیه بالتفسیل: قال الذھبی فی المیزان 
() فی ترجمة خالد بن أبی الصلت الراوی لھذا ا حدیث ما نصہ: ”عن عراك عن 
مالك عن عائشة بحدیثٹ حولوا مقعدتی نحو القبلة: لا یکاد یعرف: تفرد عنه خالد 








ج-٢‏ ۱ آداب الاستنجاء ۱۳۸ 


الخذای وھذا حدیث منکر؛ فتارة :رواہ ا حخذاء عن: عراكِ وتارة بقول: عغن رجل عن 
عراكء وقد روی عغن خالد بن بی الملت سفیانِ بن حسین ومبارك بن فضالة 
وغیرھما وذ کرہ ابن حبان فی الققات وما: :علمت أُحدا :یعرضص إلی لینەء ولکن ا بر 
منکر“ ٠ھ‏ وفی علل الترمذی:ٴ ال مد (الٰبخاری) مذا حدیث.:فیھ:اضطراب ؛ 
والصحیح عن عائشة قولھا (عینی علی البخاری :١‏ ۷۰( وقد روی جعفر بن ربیعة 
_الذی هو أوٹق, تلاملة عراك حدیث عراك موقوفا ۔(العرف الشذِی ص۲۱) وقد ذکرہ فی 

ال جوھر النقی عن البخاری قال: ذکز البخاری فی تاریخه:: الوجه الأولء ثم ذکرە عن ی٠‏ 
و تھی سو بی عن عروۃ ان عائشة کانت تٹکر قولھم لا تستقبل ۱ 
القبلة ؛ قال البخاری: وھذا آصح“ اھ (۱: ۲۳)۔ 

. قلت: ولا حجة فی قول الصحابی فی معارضة الرفوع؛ لا سیا إذاکانت السالۃ 
مختلفا فیہا بین الصحایة علی أنه بمکن اُنہا أرادت الإنکار علی مبالغتہم فی الکرامة 
بن ذِلك, حتی جعلوہ کا حرم وأُما الإنکار علی نفغس الکرامة فلاء وإذ۔ جاء الاحتمال 
فلا استدلال ۔ 

لا مسات ککرسسورکلاش ناقز سی دن کان کا 

اإلسلمون یستقبلون بیت ,القدیں بوجوہھم فی الصلاقفء ولم یکن إذ ذاك حرمة الکعبة 
'کمٹلھا الیوم فلمً کرہٗ بعض الناس استقباٹھا بفروجھم عند الغائط فی قلوبہم من عظمة 
البیت . کكه ا ا و وآزاد ‏ بیان کے حینئذ می ورود ود النہی عنه 
۔فلم کے عریان خم استقیالھا بفرج٭ بعد نہیةہ قال فی الئیل: ”قال این - حزم فی 
احلی: إنه (اُی حدیث حولوا مقعدتی) ساقظ لأن راویه خالد الحذاءء وعو ثقةءعن 
اخالد ؿا الصلت وھو مجول لا ندری من ھو؛ تفہ وید لرزاف: نولاامن 
ابن الصلت؛ ٹم لو صح۔ما کانت فیہ حجة لأن نصه یا یبین أُنہ نما کان قبل النہٌیء 
لأن من الباطل ا خال ان یکون رسول اللہ لا نہاہم عن استقبال.القبلة بالبول والغائظ ۔ 








إعلاء السان آداب الاستنجاء ۹ 


-٣۳‏ -عن: عمر رضی اللہ عنه قال: 90ص00 دواء 
الہزار ورجاله ثقات (مجمع الزوائد ۱ ۸۳۰)ے۔ 

٦٤٤‏ عن: عائشة رضی الله عنہا قالت: من حدثکم أن رسول اللہ ہار 
:بال قائما فلا تصدقوہ ما کان یبول إلا جالسا . رواہ الخمسَة إلا أبا داودء وقال 
الترمذی: و اأحسن شیء فی الباب وأصح آنیل الاوطار :)۸٥:۱‏ 


ٹم یٹکر علیہم طاعل فی ذلك؛ ہذا:ما لا پظنہ مسلم ولا ذو عقل+ وفی ھا الخبر إنکار 
ذلك علیَہُم فلو صح لکان (ھذا ا حبر) منسوخا بلا شكٴ :اھ ملخصا (۱: ۸۰)ٴإلی 
: قال: ”ولکن الخان فی صحة ھذا ا حدیث کت ك و تد ؛ وین ومن 
جو ہد ھن ےت ان ۸۷ 
قولە ”عن عمر رضی اللہ عنه إلخ “ لت فی دالةعلی أ ہو قاشا ما لا پنیخی 
بعد الاإسلام؛ ھذا هو معنی الکراهیة بعینہا۔ 
قوله: ”عن عائشة إلذ“ اقلت: ا بروی عنه لا أنہ بال قائما مخبول عَلَیٰ 
العذر أو علی بیان ال جوازء وإلا فعادته الغالبة البول قاعداء یدل عليه ما فی حدیث عبد 
الزڑحمن ابن حسنة الذیٰ أُحرجه النسائی وابن ماجة وغیرھماء فإن فیة: ٭بال زسول الله 
جک عو ہ جت 1 ً چوک ا ”ققام 
. قال ا حافظ فی الفتح : ”وھو - یعنی 8+ یچ ضحم صححہه 
بلفظ: ما بال رسول اللہ چا قائما منذ اُنزل عليه القرآنء وقد رویٰ عن أبی موؤسی 
التشدید فی البول من قیامء فروی عنه ان رای: :رجلًا :یبول ۔قائماء فقال: ویحك! أُ فلا 
قاعدا؟ ٹم ذکر قصة بنی إسرائیل من أنه إذا ُصاب جسد أحدھم البول قرصہٴ ۔ کذا 








کے ۱ آداب الاستنجاء نچ 


-۵٥‏ عن: رجل من بنی مدلج عن أٌبيە قال: جاء سراقة بن مالك بن 
جعشم عند النبی لا فقال: علمنا رسول اللہ چل کذا وکذاء فقال رجل 
کالمستہزئ: أیعلمکم کیف تخرؤون؟ قال: بلی! والذی بعثہ بالحق لقد أمرنا 
أُن نت وکا علی الیسری وأن ننصب الیمنی . رواہ الطبرانی فی الکبیر وفیه رجل 
لم یسم (مجمع الزوائد ۸8:۱) قلت: : ویکتفی بثلە فی فضائل الأعمال؛ مع م ان 
للستور فی القرون الثلشة مقبول عندنا . 

-٦‏ عن: أُبی هریرة قال: قال رسول الله پل : لا یخرج اثنان إلی 
الغائط فیجلسان یتحدثان کاشفین عوراتہماء فإن اللہ عز وجل بمقت علی 
ذلك. رواہ الطبرانی فی الأوسط ورجاله موثقون. (مجمع الزوائد .)۸٤:۱‏ 


فی النیل (۱: ۸۰).... قلت: وإلی کراهتہ ذھب إمامنا ابو حنیفة وأصحابہء والمراد 
کراہته تنزیہاء اس مس کات ۰٣٥ہ۳).‏ 

قوله :عن رجل من بنی مدلج إلخ“ّ قلت اد اساعان لد ارت 
للحاجة کما فی مراقی الفلاح (ص٢٢)‏ وا حدیث یشھد لھم وإن کان مما لا بحتج به عند 
ائحدثین فمثله یکتفی به فی الداب والفضائل والل أُعلم ۔ 


قول: ”عن أُبی ھریرۃٴ وھو ا خامس من الباب: قال العلامة الش وکانی فی النیل: 
وامحدیث یدل علی وجوب ستر العورۃ وٹرك الکلامء فإن التعلیل بمقت الله عز وجل یدل 
علی حرمة الفعل امعلل به ووجوب اجتنابہ لن القت هو البغض کما فی القاموس؛ 
وقیل: هو اُشد البغضء وقیل: إِن الکلام فی تلك ا الة مکروہ والقرینة الصارفة لی 
معنی الکراهة الإجماع علی ان الکلام غیر محرم فی هذہ ا جالةء ذکرہ الإمام الھدی فی 
الفیث: فإِن صح الإجماع صلح للصرف عند القائل بحجیتہ: ولکنە ییعد حمل النھی 
علی الکرامة ربطه بتلك العلة (۱: ۷۳) ۔ 

وأجاب عنه سیدی وخلیلی بأنہ: ”لا ییعد حمل النہی علی الکرامة لأن رسول 
اللہ گلا جمل الفعلین علة للمقت؛ فلا یلز ان یکون کل واحد منہما علة مستقلةء بل 








إعلاء السان آداب الاستنجاء ٤‏ 


نجوز ان یکون ا جموع من حیث الجموع علةء وأن یکون أُحد الفعلین أو کل واخد 
منہما علةء وقد اتفقت الأمة علی أُن التعری وکشف العورة (بحیث یراہ أحد من 
الناس) حرام وسبب لمقت اللہ عز وجل: فضم إليه رسول اللہ چا التحدث لزیادۃ 
الشناعة والقبح ء فعلیٰ ھذا لا یدل ربطە بالعلة علی حرمة التحدیث' ١‏ ھ۔. (بذل ا جھود 
)۱ 0 

وقال الشامی: ”والقت - وھو البغض - وإن کان علی انجموع؛ ای مجموع 
کشف العورة والتحدث: فبعض موجبات الملقت مکروہء إمدادء وعبارة الغزنویة: ولا 
یتکلم فیەء ای فی الخلاءء وفی الضیاء عن بستان أُبی اللیث: یکرہ الکلام فی الخلاء 
وظاھرہ اه لا پختص بحال قضاء الحاجة وذکر بعض الشافعیة أنه العتمد عندعم 
وزاد فی الإمداد: ولا یتنحنحء ای إلا بعذر کما إذا خاف دخول أُحد عليه ١‏ ھ؛ ومثله 
بالأول ما لو خشی وقوع محذور بأحد, ولو توضأً فی ا خلاء لعذر ھل یأنی بالبسملة 
ونحوھا من اُدعیة مراعاة لسنة الوضوء أُو بترکھا مراعاۃ للمحل؟ والذی یظھر الٹانی ء 
لتصریحھم بتقدیم النہی علی الأمرء تأُمل “١ھ‏ (۱: .)٥٥٢‏ 

وقال فی مجمع البحار: ”استدلوا به علی کراهة الکلام عند التغوط ء ولا یدل 
القت علی ا حرمةء حدیث أبغض ا حلال إِلی اللہ الطلاق “.١ھ‏ قلت: أخرجہ ابو داود 
عن محارب ابن دثار مرفوعاء وصحح البیہقی إرسالہ: ون التصل لیس بمحفوظ: کذا _ 
فی المقاصد الحسنة (ص٥)‏ فثبت أُن البغض ریما یجتمع مع المباح أیضاء فلیکن کذلك 
التحدث فی الحخلاء۔ 

واستدل خلیلی فی تعلیقه علی أُبی داود علی عدم حرمة الکلام فی حال کشف 
العورۃ بحدیث مسلم والنسائی عن عائشة قالت: ”کنت اغتسل أُنا ورسول اللہ کلم من 
إناء بینی وبینه واحد؛ فیبادرنی وآبادرہء حتی یقول: دعی لی! وأقول أنا: دع لی“ 
وقال: ”وھی حالة التکشف غالباء لا سیما وقد ورد أُنہ يَ وعائشة رضی اللہ عنہا 
کانا یغتسلان من إناء واحدء وھو قدر الفرق وهیٰ ائنا عشر مداء أحرجه النسائی (قلت: 








یچ آداب الاستتجاء ۱ "٤٢‏ 


۔والبخاری أیضاں) وقد کانا روی حمة من الشعرء فالظاھر أُنہما لم یکن علیہما ثیاب ؛ 
اھ داز كت الع اقلیل: ویتشر ب أکثرہ الثوبء وما رواہ الشیخان فی قصبة 
موسی عليه السلام أنه ذھب مرة یغتسلء فوضع ثوبہ علی حجر: ففر الحجر بثوبە: 
فجمع موسی عليه السلام بأثرہ یقول ثوبی حجرا ثوبی حجر! فتکلم حال کونه عاریاء 
والتعری کان للضرورةء وأما التکلم فلم یکن مضطرا إِليه: وقص النبی ي القصتین: 
ولم یتعقب شیئا منہماء فلو کان فیہما شیء غیر موافق (لشرعنا) لبینه“ .)٦١۰:١(‏ 
. قلت: ولقائل ان یقول فی الدلیل الثانی أُن کان مضطرا إلی التکلم طبعاء فان 
الرجل لا یقدر علی السکوت وا حال ھذہ؛ وشرعا أیضا لن الحجر ما فعل مثل ما 
مل النائن کان علیة طلت القاب مد ال ساوت رع غاا ما ظراھ سحاتة 
وتعالی اأعلم؛ وفی الأول بأن ”کان“ لا یدل علی الدوام والاستمرار مطلقاء بل دلالته عليه 
اکثریة فلا نسلم أُنہما کانا یغتسلان بفرق دائما بل غالباء ای إذا اغتسلا متعاقبین 
متجردین عن الثیاب وأما إذا اغتسلا جمیعا مستورین بالثیاب فلم یکونا یغتسلان بفرق 
بل بأزید منه کیف لا؟ ولو سلمنا اغتسالھما جمیعا مجردین للزم وقوع نظر أحدھما 
علی عورة الآخر وقد ورد عن عائشة: عارات عورة النبی مقر أُو فرجه قط“ (أخرجہ 
الترمذی فی الشمائل) فلا یلزم من اغتسالھما جمیعا وقول اأُحدھما ا 2 کی 
تحدثٹھما حال کشف العورة. 
وھذا الإیراد مدفوع با رواہ ابن حبان من طریق سلیمان بن موسی أنه سثل عن 
الرجل ینظر إلی فرج امرأتەء فقال: سألت عطاء؛ فقال: سألت عائشة فذکرت مذا 
الحدیث بعناہء وھو نص فی السألة. ١ھ‏ من الفتح للحافظ (۲: )۳۱٣‏ وال حدیث الذی 
أشار إلیه هو خذیث عائشة: ”کنت اغتسل أنا والنبی يَّ من إناء واحد یقال لە 
الفرق“ ١ھ‏ فتبت أُنہما کانا یغتسلان بالفرق مجردین 9 لا متعاقبین لأن عائشة 
ذکرت قصة الاغتسال فی جواب من سأُلھا عن رؤیة الرجل فرج امرأنہ؛ فلا یصح 
الجواب بقصة الاغتسال إلا إذا کان یتجردھما معاء وغلی ھذا فاستدلال سیدی الخلیل 
به علی جواز التحدث حال کشف العورة تام کما ذکرہ ببیان شاف: ولا یعارض 








إعلاء السنن آداب الاسٹنجاء بت 


ذلك ما ورد عن عائشة رضیٰ اللہ عنہا ”ما رأیت فرج النبی یج قط ٴ وفی روایة: ”ما 
رأیت منە ولا رای منی یعنی الفرج“ ذکرہ القاریٰ والمناوی فی شرحی الشمائل لھما (۲: 
)٥‏ فإن اغتسالھما متجردین لا یستلزم رؤبة أحدھما فرج الآخر: فیمکن ان یتجردا 
ولا ینظرا إلی العورۃ قصداء ویتغافلا عنہا حیاء ووقارا او ھیبة وإجلالاء ولکن عائشة 
استتبطت منہ جواز الرؤیةء لأن فی التجرد تمکینا علیہاء ولو لم تجز لم یھکن رسول الله 
عائشة علی ذلك منە؛ ولم یقرھا تمکنە علی ذلك منہاء ؛ فاقھم: ٠‏ علی أُن فی روایة 
الترمذی مجھولاً وھو مولی لعائشة ذکرہ امناوی فی شرح الشمائل. ۱ 

ومما یدل علی جواز التحدث حال کشف العورة أیضا ما وت 
بنت أُم سلمة انہا ہے گل وہو یفتسل فأخذ حفنة من ماء فضرب 
بہا وجھی وقال وراءك یا لکاع أخرجه الطبرانی فی الکبیر وإسنادہ حسنء فإنه یدل 
بظاہرہ علی اغتسالہ بلاج غربانا فلو کان التکلم حرأما لاکتفی بِضرب اماء علی 
وجھھا والزجرء قال الحافظ فی الإصابة: ”وروینا فی القطعیات من طریق عطاف بن 
خالد عن آمنة عن زینب بنت أُبی سلمة قالت: کان رسول اللہ إِذا دخل یغتسل 

تقول ای ''' أُدعلی عليهء فإذا دخلت نضح فی وجھی من الماء؛ ویقول: اأرجعی؛ 

قالت: : فرأیت زینب وھی عجوز کبیرۃ؛ ما نقص من وجھھا شیء؛ وفی روایة ذ کرھا أبو 
عمر؛ فلم یزل ماء الٰشباب فی وجھھا حتی کبرت وعرت“ '” ' فالظاھر أُن أم سلمة 
کان مان لاہ ٌ بادخال زینب ' 7 عليه وھو ینتتسل کت یتصور فی الاغتسال _ 
عربانا لا مٹسترا 


وا یدل علی جواز ذلك أیضا ما ورد فی الصحیح عن بی ھریرۃ رضی اللہ عنه 
مرفوعا قال: ”بینا اأیوب یغتسل عریاناء فخر عليه جراد من ذھب؛ فجعل أیوب یحتٹی 


0+80 گل ؛ وھی رہیبتہ عليه السلام ۔ 

)٢١(‏ الإصایة :٤‏ ۳۱۱ ترجمة زینب بنت أُبی سلمة. 

ید کا مسق کا بی امم اس اک نا وجلت سبنة أُریع من 
الھجرۃء وقیل: ثلاث؛ کما فی الإصابة. ای 











کت آداب الاستتجاء کہ 


۷- عن: جابر قال: نہی رسول اللہ يك عن الضحك من الضرطة۔ 
وڑھروی ارہ متس سر ء قال ابن عدی: لە 
مناکیر (مجمع الزوائد ۸:۱) قلت: وبقیة کلام ابن عدی فیه: ولم أُر 
للمتقدمین فيه کلاما وذ کر لە العقیلی حدیٹا أُنکرہ فی ذکر یأجوج وثقه غیرہ'“ 


فی ثوبە فناداہ ربە: یا أْوب! ألم اکن أغنیتك عما تری؟ قال: بلٰ! وعزتك ولکن لا 
غنی بی عن برکتك“ ''' فإِن الظاھر من سیاق ا حدیث کون تلك الکالمة وقت 
الاختسال لا بعدہ وما فیە أیضا عن أُم ھانی بنت أُبی طالب ت تقول: ”ذعبت إلی رسول اللہ 
یہ ”عام الفتح ء + فوجادٹہ یفصل وفاطمة تسترہ؛ فقال : من هذہ؟ فقلت: : نا أم ھانء“ 
وزاذ فی کتاب الُھاد: ”فقال: مرحیا بأم ھانئ إلخ“ (۱: )٥8۹‏ فان الظاہر من التستر 
بالؤب اغتساله عریاناء وتکلم مع ذلك: 


۱ وبا جملة فلم یرد دلیل علی حرمة الکلام سا ات ےا اد 
علی ذلك لاحتمال تر تب اللقت فیه علی ا جموع لا علی التحدث فقط: ولو دل لدل علی 
الکرامة فحسب: واللہ تعالی اُعلم ۔ ۱ 

وقال الحافظ فی الفتح تحت حدیث البخاری ”لو آن أحدکم إذا نی أُعله قال: 
بسم الله اللھم جنبنا الشیطان وجنب الشیطان ما رزقتتا“ ما نصه: ویقید ما أُطلقه 
الس تار نے وف ہر سک نی : وکان إذا غشی أُعله فأنزل 

قال: اللھم لا تجعل للشیطان فیما رزقتنا نصیبا ٣ : ١(‏ فإنه یفید ان یقول ذلك وقت. 
الإنزال وأرید به وقت انقضاء الجماع وانصراف الرجل عن الرأة؛ للإجماع علی 
کراهة ذکر اللہ باللسان حال ا جماعء کما ذکرہ فی حاشیة ا حصن نقلا عن القاری فی 
المرقاةۃ ( ص رر سر ور ہا رو سس راہ رو وو 
جداء لعدم الدلیل عَلی ھذا التقییدء فافھم ۔ 

قوله: ٭عن جابرٴ وھو السادس من الباب؛ قلت: دلالته علی آدب من اداب 


)١(‏ کذا فی الأصلء ولکن وقع فی امیزان: ”وقفه غیرہ“ )٦٦٤٤ :٢(‏ ولخل الصحیح ما أثبته الؤلف فإِنه مواقق لعبارۃٴ 
- لسَان الیزان وھی: ”ووثقه غیرہ“(۳: ٣٣۳).۔‏ 
٢(‏ البخاریء باب من اغتسل عریانا وحدہ فی ا خلوۃ إلخ ٠٢ :١‏ ۔ 











إعلاء السنن آداب الاستنجاء +٤‏ 


کذا فی المیزان )٤٥:٥٦‏ فھو مختلف فیهە؛ وحدیث مثله حسنء وفی العزیزی 
(۳۹۳:۰۳): قال العلقمی: بجانبه علامة خسن“ تھا : ”وتمامه عند 
الطبرانیء وقال: لم یضحك أحدکم مما یفعل؟“ قلت قلت: وأخرجہ البخاری فی 
کتاب التفسیر من الجامع بلفظ : ثم وعظھم فی ضحکھم من الضرطةء وقال: 
دلم یضحك أحدکم مما یفعل؟ء اھ 'وھو صحیح سندا ومتنا۔ 

۸- عن: عبد الله بن الحارث بن جزہء قال: نہی رسول اللہ لا ان 
یستنجی أُحد بعظم أُو روثة أو حممة. رواہ الطبرانی فی الکبیر والبزار وھذا 
لفظد: وفید اِن لین َو ضحیف امجیع الروائد ١‏ :گ۸) قلت :: قد مر غیر مرق 
أنه حسن ا مدیث ؛ وڈ ثقه اأحمد وغیرہ. 

۹- حدثنا: : سوید بن سعید ثنا عیسی بن یونس عن ہاشم ‏ بن البرید 
عن عبد الله بن محمد بن عقیل عن جابر بن عبد الل: أُن رجلا مر علی النبی 
وھو یبول: فسلم عليه؛ فقال رسول اللہ یل : إذا رأیتنی علی مثل ہذہ 
ال حالة فلا تسلم علیء فإِنك إِن فعلت ذلك لم اُرد عليك. رواہ ابن ماجة _ 
:١(‏ و رت سو تہ 


قوله: ”عن عبد الله بن ا حارث إلخ ٭ قلت: قد مر الحدیث بطریق آخر ولیس فیه 

ذکر ا حممةء وقد نص علمائنا بکراھیة الاستنجاء بہا أیضا ودلالتہ علی الباب ظافرة., < 

قولہ: ”حدثنا سوید بن سعید إلخ ٴ قلت: دلالتہ علی. کراة السلام علی من 

یبول وعلی کراهة رہ یو مس ضس علمائنا سیر 
بکرامة السلام فی مثل نمذہ ا حالةء قال فی الدر ا ختار نظماء'' ٠<.‏ 


: () صحیح ‏ ۔خاری؛ تفسیر سورة الشمس (۷۳۷:۲)۔ 











آداب الاستنجاء آتً"- 
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حائط فبال وقال: إذا بال أحدکم فلیرتد لبوله. رواہ أحمد وأٗبو داود (نیل 
۱ :۸۲) وقال: .فیه مجھول؛ ؛ قلت: سکت عنہ أبو داود فھو صالح : وآخزجہ 





الزیزی :(:1: )۱٠١٢‏ بلفظ ” إذا بال اُحدکم فلیرتد لبوله مکانا لینا“ وقال: قال 


۱ تالامک مکروہ غلی من ستضلمع "ون ند ما آپدی یسن ویشرع 

۲ 'مصلء وتال؛ ذاکر ومحدث خطیب؛ ومن یصقی إلیہم یسیع -_ 
مرف الس اقطائا ومن بحشوا فی الفقہء دعھم لینفعوا . 

. مؤذن أیضساء أُو مقسیم؛ مسدرس .._ کہذا الأجتبیبات الفتیبات ُمنع 
اولعاب شضر؛ وش بخلقھم ومن ھومے أعل لے یدع : 





ودع کاقرا أیضاء ونکشوف عورة ‏ وسن ہوفی خسال التفوط اأشٹع:- 
کذا فی بل اٹجھود (۱: ۱۴). وفیہ أیضا: ” ووجه کراعة ا جواب فی مثل نہ 
الأخوال ما قد مرٴمن کراہة الکلام عند کشف العورة: فکیف بذ کر اللہ تعالیٰ فإنه 
اُشد کراہة حینئذ: وما ورد أُنہ ‏ کان یذکر اللہ علی کل أُحیانه یخص منە حالة 
کشف العورة وا حلاء: والله أعلمٴ ١ھ‏ قلت: أو یحمل علی مطلق الذ کر؛ سواء کان 
باللسان أو بالجنانِء آفادہ سیدی ؛ :حکیم الأأمة فی بعض مواعظهء والذکر بالجنان لا مع 
ج0 : س0890 : ہل ۱ 
0 2 پعمل ان مکان لین 7 7027 پا ون کا 7 ونحوہء وتؤیدہ ۔ 
الأحادیث الآمرة بالتنزہ عن البول۔۔ ٠‏ --س 
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إعلاء السٹن - آداب الاستنجاء ٤٤‏ 


١-۔‏ عن: قتادة عن عبد اللہ بن سرجس قال: : نہی رسول الله زی لات ان 
یبال فی ا حجرء قالوا لقتادة: ما یکرہ من البول فی ا حجر؟ قال: یقال: إنہا 
مساکن ا جن. رواہ أحمد وأبو داود والنسائیء وصححہ ابن خزیة وابن 
السکن (۸۲:۱). 

-٤٢‏ عن: أبی ھریرة رضی اللہ عنه اُن النبی اط ۔قال: داتقوا 
اللاعنینء قالوا: وما اللاعنان یا رسول الله ؟ قال: 07+( الناسء 
أُوفی ظلھم ۔ رواہ اُحمد وأبو داود ومسلم . 

٤٣۳‏ وعن معاذ بن جبل مرفوعا: اتقوا لللاعن الفلاث . وزاد البزار: 

فی اموارد روا أُبو داود واہ بن ماجة وصححہ ا حاکم وابن ن السکن؛ وفی روایة 
لابن حبان: : واُفنیتہم؛ وفی روایة لابن ال جارود: أو مجالسھم. 


قوله: ”عن قتادة إلخ '' فیه دلالة علی کراهة البول فی ا حفر التی تسکنہا الھوام 
والسباعء إما ما ذکرہ قتادة, أو لأنہ یؤذی ما فیا من ا حیوانات٠‏ أُو تؤذی ھی البائل 
فیہا۔ 

قوله: عن بی ھریرة پل“ وھو ال حادی عشر من الباب قلت: فيە دلالة علی 
کراهة التخلی فی طریق الناس وظلھم ونحوھما۔ .ما فیه تاأذی مسلمین بتنجیس من بجر 
بە؛ وتآأذیہم بنتنه واستقذارہ ۔ والکرامة للتحریمء قال الش وکانی: المراد بالظل ھنا علی 
ما قاله الخطابی وغیرہ مستظل الناس الذی یتخذونه مقیلا ومنزلا ینزلونہ یقعدون فیه 
(قلت: تو ہو و ہد ولیس کل ظل یحرم قضاء الحاجۃة فیه'فقد قضی 
النبی يل حاجة فی حائش النخل کما سلف: ولە ظل بلا شك “١ھ‏ (۱: ۸۳) قلت: 
وحدیث قضاء الحاجة فی حائش النخل رواہ أحمد ومسلم وابن ن ماجة کما ذکرہ فی 


النیل )۸٤ : :٦(‏ عن عبد اللہ بن جعفر قال: کان اُحب ما امت ستتر بہ رسول اللہ ہہ 


لحاجته مدف أو عائش نخل۔ . والھدف محرکة کل مرتفع من بناء أُو کثی کیب رمل أو 
جبل ؛ وحائش النتخل جماعته ولا واحد لە من لفظه ملخصا۔ 








ج-١‏ آداب الاستنجاء ۸ 


-٤‏ وعن ابن عمر نہی ان یصلى علیٰ قارعة الطریق ؛ او یضرب علیہا 
الخلاءء أُو یبال فیہاء وفی إسنادہ. ابن لھیعة (نیل ۱) قلت:.وھو حسن 
ال حدیث کما قدمناہ. : وج 

٥۔‏ عن: عبد الله بن مغفل عن النبی يك قال: ”لا یبولن أحدکم فی 
مستحمہ ٹم یتوضاً فیهء فان عامة الوسواس منە“ ۔ رواہ الخمسة؛ لکن قوله "ٹم 
یتوضاً فیە“ لأآحمد وأبی داود فقط وأخرجہ الضیاء فی ا ختارۃ بنحوہ (نیل 
۱ء قلت: وأُحادیث الضیاء فی الختارة کلھا صحاح؛: کما صرح به 
السیوطی فی خطبة کنز العمال. 

-٦‏ عن: جابر عن النبی چل أُنه نہی ان یبال فی الماء الراکد: رواہ 
أحمد ومسلم والنسائی وابن ماجة (نیل الأأوطار ۱۸٤:۱‏ 

۷- وعنه مرفوعا: نہی اُن پبال فی ا لماء ا حاری. رواہ الطبرانی فی 
الأُوسط ورجالہ ثقات (مجمع الزوائد ۸۲۰۱). 


قولە: ”عن عبد الله بن مغفل إلخ“ قال الشامی: وانا نہی عن ذلك (أُی البول فی 
الغتسل) إذا لم یکن مسلك یذھب فی البول؛ أُو کان اللکان صلبا فیوھم الختسل أُنه 
اُصابہ منه شیء فیحصل به الوسواس؛ کما فی نہایة ابن الأئیر ١ھ )٥٥٢ :١(‏ قلت: 
والأولی إبقاءء علی عمومه: لا سیما إذا کان المختسل قرپیا من اللسجد؛ فان البولِ فيه 
کی اس از اق ٠‏ ً 

قولہ: ”عن جابر“ قلت: قال فی الدر ا ختار: و (کرہ) بول وغائط فی ماء ولو 
جاریا فی الآصحء وفی البحر اُنہا فی الراکد تحرمیةء وفی الجاری تنزیہیة' 1ھ قال 
الشامی: ”وینبغی ان پستٹنی من ذلك ما إذا کان فی سفینة فی البحرہ فلا یکرہ لە البول 
والتغوط فيه للضرورةء وذکر سیدی عبد الغنی فی شرح الطریقة انغحمدیة أُنه یظھر المنع 
من انخاذ بیوت الخلاء فوق الأنہار الطاھرةء وکذا إجراء ماء الکنف إلیہاء بخلاف 
إجرامھا إلی النہر الڈی هو مجمع الیاہ النجسةء وھو السمی بالالح؛ والله سبحانه 
وتعالی أعلم ١١ھ .۰)٥٥٣٢ :١(‏ 








اعت السٹن آداب الاستنجاء ۹ء 


۸ > عن: ابن شھاب أُن ُا بکر الصدیق قال یوما وھو یخطب: 
استحیوا من الله فواللہ ما خرجت لحاجة منذ بایعت رسول اللہ چا إلا مقنعا 
راُسی حیاء من ربی“. اأنخرجہ اہ بن حبان فی روضة العقلاء وھو منقطع (کنز 
العمال )۱۲١ :٥‏ قلت: وا اع فی القرون الثلائة لا یضر عندنا وله شاہد 
من حدیث عائشة ة قالت: قال أبو بکر: نی لأقنع زا إذا دخلت الکنیف . 
أنخرجه عبد الرزاق کما فی الکنزہ وله شاھد آخر سیأتی مرفوعا۔ 


-٤۹‏ عن: اُنس وابن عمر رضی اللہ عنہما مرفوعا : کان مر کر إٰذا أراد: 
الحاجة لم یرفع ثوبە حتی یدنو من الأرض . رواہ ابو داود والترمذی. وأحرجہ 
ا اوری ار عن جابر؛ قال الشیخ: حدیث صحیح (العزیزی 
1). 

٤٠‏ عن: 0+87" ک0" ؛ کان إذا أراد ا حاجة ابعدء 
أخرجه أحمد والنسائی وابن ماجةء وإسنادہ حسن؛ کذا فی العزیری 
(٣)ء.‏ ِ" 


اقوہ: نان خواب نع قلت: و اع سو اع ان شاب ھن 
الصدیق رضی اللہ عنہ؛ واقتصار السیوطی علی ذکر علة الانقطاع یدل علی أُن لیس لە 
علة سواء؛ والحدیث فیە دلالة علی استحباب إقناع الرأُس حال التفوط والبولء حیاء من 
الله تعالیء سے وت واللہ أُحق یستحیی منہ من الناس: وله شامد 
حسن۔ 
: قولە: ”عن انس وابن عمر إلخ “ قلت: : فیندب رفع الثوب شیئا فشیئا محافظة 
على الَر ما لم بَغا تنج فزیہ: 
"_ قولەه: ”عن بلال بن ا حارث إلخ“ یه تن الإعاد لاتق بحیث اا پسع 
خارجہ صوت ولا یشم لە ریحء ء ولا تراہ عین ء ھذا فی الصحراءء وأما فی البنیان والدور 
جو ےر وی وو کت 
یسمع ال الدار صوت الخارج ولا شون ریحہ؛ فتبہ له. 








ج-٢‏ آداب الاستنجاء ٠‏ 


-١‏ عن: حبیب بن صالح الطائی مرسلا: کان رسول اللہ چا إٰذا 
دعل المرفق لیس حذاءہ؛ وغطی رأُسه. أُحرجه ابن سعد؛ قال الشیخ: حدیث 
حسن لغیرہ: کذا فی الغزیزی ..)۱٢٥۵:۳(‏ : 

۱ عن: حفصة أُم اللؤمنین زضی اللہ عنہا مرفوعا: کان لا یجعل‎ ٢ 
ممینه لأکلہ وشربهە ووضوئه وثیابہ واخذہ وعطاءہ: وشماله ما سوی ذلك.‎ 
قلت: وابن حبان وا حاکم‎ )۱٥٥:١ أُحرجہە أحمد بإسناد صحیح (العزیزی‎ 
أیضا۔‎ 

-٥٣‏ وعنٰ عائشة رضی اللہ عنہا قالت: کانت ید رسول اللہ سا 
الیمنی لطھورہ وطعامهء وکانت الیسری خخلانه وما کان من أُذی. رواہ أُحمد 
ابو داود والطبرانی من حدیث إہراھیم عن عائشة؛ وھو منقطع ؛ ورواہ ابو داود 


قوله: ”عن حبیب بن صالح إلخ“ٌ قلت: فيه دلالة علی ندب لبس الحذاء عند 
دخحول الرفقء ای ال خلاء صونا للرجل عما عسی أُن یصیبہا وعلی استحباب تغطیة 
الراُس حیاء من الله تعالیء لأن مذا انحل معد لکشف العورة کذا فی العزیزی وشرح 
ا حفنی (۱: )۱٢١‏ قلت: فالمراد تغطیة الراُس بنحو رداء أُو ممندیل؛ لأنه هو التعارف 
عند ا حیاء لا بنحو القلنسوۃ فحسب فیتامل ٠‏ ۱ ٌ 

قولہ: ”عن حفصة إلخ“ قلٹ: معناہ أأنہ چلڑ کان یجعل مینە ما لا دناءۃ فیه 
من الأعمال؛ وشمالە ما سویٰ ذلك ما لا تکریم فیە: قال العینی فی العمدة: وقال الشیخ 
محی الدین: هذہ قاعدة مستمرۃ فی الشرع وی ان ما کان من باب التکریم والتشریف 
کلبس الوب والسراویل والخف ودخول السجد والسواك والاکتحال وتقلیم الأظفار 
وقص الشارب وترجیل الشعر ونتف الإبط وحلق الراُس والسلام من الصلاۃة وغسل 
اُعضاء الطھارۃ والخروج من ا خلاء والأکل والشرب والمصافحة واستلام الحجر الأسود 
وغیر ذلك مما ہو فی معناہ یستحب التیامن فیە؛ وأما ما کان بضدہ کدخول ا خلاء 
وا خروج من السجد والامتخاط والاستنجاء ووصع الثوب والسراویل والخف وم 








إعلاء السنن آداب الاسٹنجاء ٤‏ 


جع رس سے سی کان کے انا دحل الخلاء 
وانا خرج قال: الحمد اللہ النی اتی لام اع اض اس ای 
یعرجہ این السنی؛ ء قال الشیخ : حدیث حسن لغیرہ (العزیزی .)١٥۰: ٣‏ 


ُشبہ ذلكٰ فیستحب التیاسر فیە اھ فثبت استحباب البداءۃ بالیسری عند الدخول فی 
الخلاءء والبداءۃ بالیمنی وقت ا خروج منہاء فما أُحرجه البخاری عن عائشة رضی الله 
عنہا قالت: کان النبی سک یعجبہ التیمن فی تنعله وترجله وطھورہ فی شأنه کله؛ وفی 
روایة ابی الوقت ” وفی شأنه کلە" بالعاطف '' کما فی العمدة للعینیٰ (۱: ۷۷۳) عام 
مخصوص بالأدلة الخارجیة؛ منہا حدیث حفصة ھذاء وعائشة أیضا عند أحمد 
والطبرانی وأبی داود ما فیه من التصریخ بأُنہ ا کان یحب التیامن فی أأعمال والتیاسر 
فی أخحری؛ واللہ اأعلم . 

قوله: ”عن ابن عمر إلخٴ قلت: ومعنی قوله ٭إذا دخل ا خلاء“ إذا أراد أُن 
یلخل؛ کما أوردہ البخاری فی صحیحه تعلیقاء ووصلہ فی الادب الفرد وأفادت هذہ 
الروایة ان بقول ھذا الذکر عند إرادة الدخول لا بعدہ: اما فی المکنة العدة لذلك فیقول 
قبیل دخولھاء وأما فی غیرھا (کالصحراء) فیقوله فی اأول الشروع کتشمر ثیابە مثلا 
وھذا مذھب الجمھور وقالوا فیمن نسی یستعیذ بقلبه لا بلسانہء کذا فی الفتح للحافظ 
(ء) ملخصا۔ 

هذا! وقد ذکر اأصحابنا کرامة استقبال الریح أأیضا عند البول: وقد ورد ذلك فی 
حدیث ضعیف أُنخرجه الدارقطنی فی سننه والدولابی فی الکنی عن ہشام بن عروۃ عن 
أُبیە عن عائشة قالت: مر سراقة بن مالك المد حی علی رسول الله و کی ء فسأله عن 
التغوط: فأمرہ ُن یتنکب القبلة ولا یستقبلھا ولا یستدبرھا ولا یستقبل الریح الحدیث 
کذا فی التعلخیص ا حبیر :١(‏ ۳۹) ولکن لە طرق عدیدة کما یظھر من التلخیص: وتؤیدہ 
احادیث الاستدزاہ من البول أیضاء فإِن فی استقبال الریح مظنة إصابة الرشاش کما لا 


() یعنی بإئبات الواو العاطفةء اُوردہ العینی فی باب التیمن فی الوضوء والفسل۔ 











ج-١‏ آداب الاستنجاء "٥٤‏ 


نہم: ایتان من آبات الف لا 0+0 - أُحد ولا حیاتہ“ ا حدیث جیا 


فلا ینبغی استقبالھما بالفرج لکونہما من آیات اللہ الباهرۃ. 

وبقیة ة ما ذکرہ أأصحابنا من آداب الاستنجاء بِکن استخراجھا بجا ذکرناہ من 
الأحادیث: وفی حمدہ ئا عند الخروج من ا حخلاء إشعار بن هذہ نعمة جلیلة ومنة 
خزنل فان احتباس ذلك الخارج من أُسباب الھلاكء فخروجه من النعم التی لا تتم 
الصحة بدونہاء وحق علی من اُکل ما یشتہیە من طیبات الاطعمة فسد به جوعہ 
وحفظ به صحتہ وقوتہ؛ ثم ما قضی منہ وطرہ ولم یبق فیه نفع واستحال إلی تلك 
الصفة الخبیشة النتنة حرج بسھولة من مخرج معد لذلكء ء أُن یستکثر من محامد الله 
اجل جلالہء ویستحضر ذلة نفسہ وھوانہاء قأایم الله لا ینبغی لمن یکل ویتفوط کل یوم 
مرۃ أُو مرتین أُن یعجب بنفسه وبتکبر بخصالہ وکمالە ویختال فی مشیته وینسی نعم 
ربە وعزۃ جلاله وکبریاءہ: وکیف یعجب بنفسه من أوله نطفة مذرۃ وآخرہ جیفة قذرة؛ 
وھو بین ذلك یحمل العذرۃ؟ اللھم اأُوزعنا شکر نعمك وأعذنا شر نقمك: مین . 

ھذا! وقد تم ناك ما ُردنا إیرادہ فی ھذا انجلد والحمد الہ الذی بنعمته وجلاله 

تتم الصالحات؛ وعلی سیدنا ونبینا خیر الخلائق محمد مد وعلی آله راتا أفضل 
ماد ارت 
بشارق: 


انت فی النام قبل إقام هذہ الرسالة بأیام ٦‏ ذاھعب إلی الخانقاہ اللإمدادیة مع 


۰ کے وا دام بفیوضه کوک فلما و لی الباب ک2 


.)۱٤٤۰۱( باب لا تتکسف الشمس موت أحد إلخ‎ )١( 











جلباب؛ فسلم علی الشیخ وعلی؛ وقال لە مشیرا إلیٰ: 

إِن هذا رجل صالح جید ذوعشق ومعرفةء ولکن مرہ فلیکنٹر من الذ کر لتتقوی 
نسبته مع الله تعالی ١‏ ھ. بمعناہ 

اللھم فاجعل رؤیای ھذہ حقاء وارزقنی کمالا فی معرفتك وصدقاء ووفقنی ما 
تحب وترضی؛ واجعل اخرتی خیرا من الاولی . وارفع اللھم درجات شیخنا ووسیلة 
طریقنا ال حامل علی تألیف ھذا الکتاب سیذی حکیم الأمة کاشف الغمة کھف الطالبین 
وملاذ العاشقین : وأطل اللَھم بقاءہ فینا ومتعنا بفیوضہ وبرکات أُنفاسه القدسیةء وأرضه 
عنك وارض عنةہ وأجزہ خیر ما جازیت شیخا عن أُصحابه فی البریة: وكکذلك جمیع 
شیوخنا وأُساتذتنا واغفر اللَھم لنا ولإخواننا من السلمین واللسلمات: الأحیاء منہم 
والأموات: إِنك سمیع مجیب الدعوات؛ وآخر دعوانا أُن ا حمد للہ رب العا مین ۔ 

وقع الفراغ من تألیفہ 0 لثمانیة وعشرین خلون من ذڈی ا حجحة ا حرام ضحوة 
النہار من یوم ا جمعة الزھراء سنة اثنتین وأُربعین بعد ثلثمائة وألف من الھجرة النبویة؛ 
علی صاحبہا أُلف الف صلاة وتحیةء وأُنا العبد المفتقر إلی ربە الصمد عبدہ المذنب ظفر 


اُحمد عفا الله عنه ووفقه للتزود لغد ''۔ 


() یعنی من لیف ٭ الاستدراك الحسن“ وھو الذی دمجه الؤلف فی عبارۃ اأصل الکتاب فی ھذا ا جلد ۔ 
)۲١(‏ کنت قد شرعت فی تحقیق مذا الکتاب واللؤلف حی: تم توفاہ اللہ تعالی فجزاہ الله تعالی خیرا وأجزل اُجرا 
وتغمدہ بمغفرته ورضوانہ: والحمد لل تعالی أُولا وآخرا۔ 
محمد تقی العثمانی 
١‏ ذو ا حچجة سنة ۱۳۹۵ ھ. 














إعلاء السنن ے-چ٤ئ)۔-‏ جا 
فھرس المباحث 
للجزء الأول من إعلاء السنن 
اللوضوع الصفحة 
تقریظ من العلامة الشیخ عبد الفتاح أبو غدة اک یی نرک و ما 
تقدمۃة التحقیق با ما کا ساسا سی اس ےسا ھی تھی کا کان کا 
ترجمة حکیم الأمة مولانا الشیخ اُشرف علی التہانوی ےس نے ما کہ 
ترجمة مولانا الشیخ ظفر أحمد العنمانی سی ھی ات ات ھت رہ کت 
حدیث عن الکتاب وتحقیمقه ۲۸ 
کتاب الطھارۃ ریس اس اھ 2س سو ا ھک ای ا 
باب صفة الوضوء وغضله شر چو سس مس سم اتک سک اض سا 
باب کفایة مسح ربع الراأس ا ںی اب ا و ا ا نان سے 
مبحث المسح علی العمامة کا یں کا ات ا ا کش ا 
ا جواب عن احادیث ا مسح علی العمامة ھش ما شمسھتجھش رفسمہ "518 
حکم الحدیث الشاذ کر سم ساس ھمسیت سا سی اھ شھ شی ان 
مقدمات فی ا لجواب عن الأحادیث الفعلیة سوسفا کو ات25 
الأأحادیث الفعلیة وا لجواب عنہا 4-000۲ 0 ...1 
باب إیصال اماء إلی اللحیة شی ای ور مک کی مقر رید یی ماس اسیو ا 
کیف کانت ححیتہ لاہ بی مرا سید مل سض سی سس اسر ھا 
باب النہی عن إدخحال الیدین الإناء قبل غسلھما وقت استیقاظ المتوضی من نومه.. ١٦‏ 
باب التسمیة عند الوضوءِ کش بن مک ا کی نت ام ا 
باب سنیة السواك تی ہہ ا ا کا کک کٹا و ا 
مبحث الاستیاك بالأصابع گسسسا ھجم رسماھجھھسج گلا 





إعلاءِ السنن ے٥٥)-‏ ج-٠‏ 





کیفیة الاستیاك گوس اھر مرش اس ماس اس سیر ھا زی سے ۷97 
00 و والاستنشاق ۷ 
باب إفراد اللضمضۃ من الاستنشاق ۸۰ 
باب مسح الاّذنین بماء الراُس وصفة مسحھما ۸٥‏ 
باب سنیة تخلیل اللحیة و کیفیته ا ا ا رر ا وہ 
باب تخلیل الاأصابع ودلك الاعضاء ۹٦‏ 


باب سنیة تکرار الغسل إلی الٹلاثء وجوازہ مرة او مرتین وکون الزیادة علی 





الٹلاث منوعا فھھولسویاڈٹھکٹھشڈکٹت 
باب أُن النیة لیست واجبة فی الوضوء 
باب سنیة الاستیعاب فی مسح الراُس وسنیة کون مرۃ وبیان کیفیة السح و 9 
باب کفایة البلة من فضل غسل الیدین فی مسح الْراأس؛ واستحباب الاء الجدید... (۹١۱‏ 
باب عدم وجوب الترتیب فی الوضوء جیھکوجکھفی اھ ات 138 
مر باب استحباب التیامن بسْوسممس یک ناسک کھھشماست مم ایی ا پا ان 
باب عدم وجوب الولاء اسب ات-ھ مشاہ اھ رنیہ سصم مفی س۷9۹۷ 
باب استحباب مسح الرقبة فو شتھصھسمسھگو چٗسسڈپسسم شاک 
تحقیق معنی الرقبة والحلقوم لاوس اسم سَاحْسْسَسيهھ ٢۹‏ 
فائدة فی مسح اللحیة شوہ ایض ا چپھمھششھلتشصصہت 5580 
باب استحباب إطالة الغرة والتحجیل فی الوضوء تچٗوٗروستاموسمسسم تی ت159 
باب کراھیة الوضوء بعد الغسل کرمرمورٹاھ سی ھکھ مس تاس 159 
باب جواز الوضوء والغسل من فضل طھور ا رأة وماء ا جنب والحائض سس س تا 
. باب استحباب شرب اماء الڈذی فضل عن الوضوء قائما مامت 1۳۲ 
كژ.باب سنیة نضح اماء علی الفرج بعد الوضوء....., و رہہ ںہ 
باب استحباب رش الاء علی الرجلین قبل غسلھما روصم .ہ۸ ۴۳ 
باب کفایة الوضوء الواحد لصلوات متعددة واستخباب تجدیدہ لکل صلاۃ کت 
اب سنییة مسح الاقین گھوھ سیئاتس هو جا وھد اکم رای ار وج یھی وا اھ ا 





إعلاء السنن - ٤ئ‏ - ھا 











با ماستل ست الرضو2 ۶فص۶9يٰیيٰیٰ ۷۶2 یوک9 "و۵ 
نوافض الوضوء سی سا جاک بات متتسرسھ حم ارہس اسہھووہ ۳۹ا 
باب نقض الوضوء با یخرج من السبیلین رس ات او نا 
باب الوضوء من الرعاف والقیئ الکٹیر والقلس والودی والمذی والدم السائل .... ٠٤‏ 
باب وجوب الوضوء علی من نام مسترخیا مفاصله سم امھ ات99 
حکم ا باشرة الفاحشة کمکووتمھاممااشمرھوحجیمسھملاقی سخ یھ 119(۷ 
باب نقض الوضوء من القهقھة فی الصلاۃ ا وا رر ہر ا رگا 
العمل با حدیث الضعیف و یں ھی اھر فا سا سن 07 
باب ترك الوضوء مما مست النار.: گر یکس س کک ا کا 
باب ترك الوضؤء من مس ا رأة ا ا ا ا وا ادج ری 
باب اُن مس الذ کر غیر ناقعض 000 0 ا و ررش 
ا مناظرة فی حدیث مس الذ کر والکلام علیہا یو سنہ سم تھی ٤۹8‏ 
باب الوضوء من خروج الریح وعدمه عند الشك ه,++ ‏ + + ُئ) 
أبواب الغسل ہی مقصم لہس رص امب کہ ھا تی 
باب صففة غسل رسول اللہ لہ 

باب لیس علی الرأة نقض ضفائرھا فی الفسل إذا بلغ ا ماء اُصول الشعر ,+39 
باب افتراض اللضمضۃ والاستدشاق فی الغسل المفروض +6 1ا 
باب وجوب الغسل با نی ا خارج بالدفق والشھوۃ میرم کا 6س و 1 
باب من ینسی بعض جسلہ ولم یغسله 9 8+ ٘۹ 
باب وجوب الغسل من التقاء ا تانین ولو لم ینزل 1 بی 
الإاجماع علی الغسل من الاکسال 

حکم الباشرۃ الفاحشة ىھت سھاتکسمی لٹ کولش ہیاس هو 
باب وجوب الغسل من ا حیض والنفاس 

باب جواز ترك الغسل من غسل المیت تی ا ا ای ا 
باب عدم وجوب غسل ا جمعة وکونِە سنة منہا ومن ا حجامة ساسا ۴ 


۔ دلالة لفظ ” کان ٠ٴ‏ علی الاستمرار وا مواظبة ا و رہ ری 





إعلاء الستن - ۷ ج-١‏ 





باب ان ماء ا مستعمل طاہر غیر طھور وھ کیا کوولاوفمگ ای یی ساس ان 





باب طھارۃ کل إهاب إِذا دبغ إلا ما استشنی م مس بب ۲۷۹ 
باب ما یطھر بالدباغ یطھر بالذ کاۃ 907 ا ا ا کا کیٹ ا ا 
باب طھارۃ جلد ا میتة إذا دبغت وشعرها وصوفھا وقرنہا وعظمھا وعصبہا سس ۲۸۱ 
باب جواز الطھارۃ بماء خالطه شئ طاهر ةيةي>ییهػسبهےاميْيْ٭‫حففویہ ک۸ 
باب جواز الطھارة با ماء للسخن رووا یت کس شا زاس اتیک ا 
باب نزح جمیع ماء البئر إذا مات فیہا آدمی ومثلہ من ا حیوان بفلسھکو بش ۲۸89 
الاسار یا ارت ای اک و کال ای ا رت نصاعظاس 2۵0ص۲۸۸7 
باب أُجزاء الغسل ثلاثا من سؤر الکلب ىضس کک ھھصورت.ےس ۷۸۸ 

ےفائدة قیمة فی الحدیث المنکر ڑوسھمتھاسی ےس جسھ ھت تا 
باب کراھة سؤر الھر تنزیہا ما اید سروف اس و ار راونا شی اش 


باب أُن سؤر الآدمی طاہر مطلقا 
باب سؤر الحمار والسباع 7 ا 7ک ا ای ا ا ا ا 7 ا 








إعلاءِ السنن -۸)- 


باب الدلیل علی جواز الوضوء بنبیذ التمر مس امس ھ رھ 
شھود بن مسعود لیلة ا جن تاسلم تماما اممدستت پسکھ اکس کہ 
وجہ رجوع بی حتیفة إلی قول الھمھور سرت سس جم ات نے 
أبراب التیمم سی ای روا ہیر تی وھدی کت نشی سا کہ وااسسات 
باب ان الٹیسم یجوز بسائر اأُجزاء الأُرض ولا یشترط لہ التراب النبت کن 
باب کیفیة التیمم 000000000 ہج 
باب جواز التیمم با لا غبار عليه إذ کان :من جنس الأرض کی کی ا ا 


باب التیمم مع القدرۃ علی ا ماء لصلاة ال جنازۃ ونحوها مما لیس لە بدل إذا حاف 


فوتہا لو اشتغل بالوضوء کشا ےس یمسسئھہ جاشسیھشہتت 
.باب من قیسم فی ول الوقت وصلی ثم وجد اماء فی الوقت؛ فلا یعید الصلاة .. 
باب التیمم مع القدرة علی اماء لرد جواب السلام ولکل ما لا تشتر تشترط لە الطھارۃ .: 
باب جواز التیمم فی اُول الوقت لراجی الاء فی آخرہ رہ 
باب کفایة تیمم واحد لفرائض متعددة وعدم نقضه بخروج الوقت کہ ںہ 
باب الرخصة فی ا جماع لعادم ا اء مھ میم جواشھومہ ھت 
باب التیمم خوف البرد وللجرح سج اکومھفوسوشھس صا ۸۵4222 
باب أُن فاقد الطھورین لا تصح صلاته فیجب عليه القضاء کو اس دا فا ڑا 
تذییل فی اشتراط دخول الوقت للتیمم سو ا ا ا و ا 
باب جواز التیمم فی الحضر إذا کان ا ماء بعیدا عنه علی میل او میلین ماشہ 
باب جواز التیمم من صخرة لا غبار علیہا مس کی ا مر سی وھ اس رو بس جا 
باب استحباب تأخیر التیمم لراجی اماء فی الوقت یا کی ا 
اأبواب المسح علی الحفین :]11011888000808 111 184810181 , ,1 
باب جواز للسح علی ا خفین واشتراط الطھارۃ له وخلعھما من ا جنابة کر ہیں 
باب أُن اللسح موقت سی سال انی ساس سصتکھرفھات مر ھی ھٹا 
باب طریقة اللسح علی ال خفین با ساپ جرد سک کول کھت 
باب ا مسح علی الجرموقین الہ سسسرےمےممشسرام امہ 
باب ا مسح علی ا جوربین ظك ٹک و ژ ت ٹ ّ“٭ ٹ ‏ تتٹت ی66 





إعلاء السان ۹خ -ے 


باب ا مسح علی العصابة وال چبائر ا ا ا ا ا و و رکا 


7 ال حیض والنفاس والاستحاضة 


باب أُقل ا حیض وأاکٹرہ موہ سے دس تما امہ امس ھا 
باب أقل النفاس واکثرہ یسل ںہ 
باب اُن ما تراہ امرأة من الأًلوان سوی البیاض ‏ ل خالص فھو حیض ساسا 
باب ان الحامل لا تحیض وما تراہ من الم فھو استحاضۃة و ات 


باب حکم الوطئ والصلاة إذا انقطع دم ال حائض والنفساء لأکٹر الدة او 


باب طھارۃ ا خف والنعل بدلکھما الأرض حین تجف النجاسة إذا کانت علیہما 


النجاسة التی لھا جرم وی فا وع مان کا خی شیع دو ایت وید 
باب أن ا منی نجس سم تھوامیتساجتجھجھُم کک مطافآلسم ھت 


باب الدلیل علی نجاسة ا مر ید کس مس می ش ما اٹ 
باب ان قدر الدرھم من النجاسة عفو یومفحجمٗیکوپھمکلشپہ گنٛوکگھوتہ 


باب تطھیر النجاسة بمائع غیر اماء وأن إزالة العین کافیة فی طھارة ا مرئی منہا.... 
باب النجاسة إذا لم یذھب اٹرھا ڑھسسات درس ان تا نا سوا تن 





إعلاء السٹن ۔ سے اع ۱ ج-٠‏ 


باب ان انتشار النجاسة عفو سا مھسوتٹار مھ اھ ری ا0ا 
باب وجوب غسل القوب من بول الغلام الرضیع 
باب أُن بول ما ی ؤڑکل حمه لیس بطاھر 
أبواب الاستنجاء کیا و ا ہر ہہ رر ہر 
باب أُن الروثة نجسة 
باب کون الاستنجاء سنة با ماء إذا طھر موضع الاستنجاء بالأحجار ولم یتجاوز 












باب ترك استصحاب شئ ما فيه اسم معظم إذا دخل ال خلاء 
باب النہی عن استقبال القبلة واستدبارھا فی البول والتغوط 





باب النہی عن الاستنجاء بالیمین والروث والعظام 0 ھ۶" 

باب استحباب الإیتار فی الاستنجاء وعدم کرامة الزوج فيه 

باب ما یقول التخلی عند دخوله وخروجه ا کا را رت ا ا 
باب لا یجب تثلیث الأحجار ولا إیتارھا فی الاستنجاء وأنہما مستحبان سم 1۴۹ 
باب وجوب الغسل باماء إذا جاوز الغائط مخرجه وعدم إجزاء الأُحجار فیه ...... ٦٥٤‏ 
باب آداب الاسقجاء سسسسمممیموص+ہم+مممسشمہمئممسموییم ٣٤۷‏ 





